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تناول هذا الكتاب العديد من القضايا المعاصرة في الأدب
الإسلامي الحديث، ففي الفصل الأول تناول قضية ضلالات
الأمم والشعوب في العالم قبل الإسلام وقضية الخلافة أو
الإمامة بعد وفاة نبي الإسلام  . وفي الفصل الثاني تناول
قضية أصالة التراث العربي الإسلامي  وصلته بالعلوم والآداب
اليونانية واللاتينية القديمة. وفي الفصل الثالث تناول قضية
تجديد التراث العربي الإسلامي في العالم المعاصر. وفي
الفصل الرابع تناول قضية أثر الترجمة في تطوير العلوم
والآداب الإنسانية. وفي الفصل الخامس تناول قضية مساهمة
الباحثين المسلمين في التصدي للصراع الحضاري بين
الشرق والغرب. وفي الفصل السادس الأخير تناول قضية

خلق القرآن بين المعتـزلة ونصر أبو زيد.
عسى أن يكون هذا الكتاب نافعا لطلاب الأدب العربي

والإسلامي عامة، وطلبة الأدب الإسلامي الحديث خاصة.
صلاح الدين محمد شمس الدين الأزهري

زمخشري  بن حسب اله طيب
تونانج حسن لوبيس
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 مقدمة

 

ااذا جا  اسلام إ�� جز�رة العرب وال��ودية والنصرانية  :إذا أردنا أن �سأل

 فللرد ع�� هذا السؤال �ان يجب أن وااجوسية �انت ديانات معروفة ف��ا؟ 

قبي  �عثة الن�ي �انت �عا�ي من ا�حروب "أن دول العالم  الصص  اول نب�ن �� 

رف بلغا ا�خارجية والص�ن الداخلية �� دما  سائلة، وقوى متخاذلة، وترف وس

باالوو وامرا  والقادة والرسسا  للديانات ااية من افراط أ�جأ��م إ�� إثقال 

�اه  الرعايا بالضرائب الباهةة، وخ�� ب�ن اقو�ا  والضعصا ، فجروهم 

 
َ
  مَّ عَ أموالهم وثمرات أعمالهم، ف

ُ
 تْ مَ يِّ الصقر والذل، واطررب بب  امن، وخ

عل��ا بجب اوهام واباطي ، إذ  ع�� العقول �حائب ا�خمول، وأسدلت

برم الرسسا  ع�� النا  النةر �� أمر الدين، وأوجبوا عل��م اقتصار فيه ع�� 

التلقي بلا تبي�ن، �� الوقت الذي �ان له من ينابيع الوثنية مع�ن أي مع�ن، 

فثارت الش��ات ع�� العقائد، وامتنع تمي�� الصا�ح من الصاسد، فاختلط 

، واشتبه الصلاح بالدعارة، والتبس الشره بالقناعة، وقد الد�س بالرهارة

يلتمس رطا الله بما تنصر منه شرائعه وتأباه، ورزئ �عض الشعوب بمذاهب 

 بيارى �� زلزال، �ان ف .فوطو�ة زاد ��ا خر��ا واشتد كر��ا
ً
النا  جميعا

نوا�� بيا��م  يترلعون إ�� من ينتشلهم من وهدة الضلال، و�����م مما عمَّ 

 .من اختلال وإعلال

و�ان سبب انللال واطرراب والشقا  لتل  امم والشعوب �لها 

هو أن بضارا��ا ومدنيا��ا �انت قائمة ع�� أسا  ااادة وبدها، دون أن 

 يقودها مَ 
َ
أع�� إ�� الرر�  الححي،، ���ا �انت خالية من الت��ي  ال�ي أو  ٌ  ث



  ب

 

لت بمادي��ا إ�� درو الشقا  واطرراب الروح الدينية، فالنتيجة �انت أ��ا نز 

 .اسص 

نةرة عامة ع�� أوطا  امم والشعوب لبلاد العالم  فقمنا بإلقا 

قبي  اسلام، ليتج�� شأن ا�حكمة  العرب ااختلصة ال�ي عاشت �� جوار 

�� تل  البقعة دون   الهية ال�ي اقتضت أن ت�ون �عثة ربمة للعاا�ن

ا��ها من بقا  العالم، لنتصور �� مقاب  ذل  ما �انت عليه امم اخرى 

�الصر  والروم واليونان والهند �عادا��م وطبائعهم وخصائصهم : أنذاو

 .ا�حضار�ة

ثم تناولنا قضية ا�خلافة أو امامة ال�ي �سببت �� فرقة صصوف أمة 

عرف بقضية تأو�  النصوص الدينية أو اسلام، وذكرنا لب القضية ال�ي �

 .بتللي  ا�خراب الدي�ي �� عصرنا

�� الصص  اول  قضية ا�خلافة �� ال��ا  اسلاميفبعد أن درسنا 

وصلته بالعلوم واداب  أصالة ال��ا  العريي اسلامي"تناولنا موطو  

 عن " اليونانية واللاتينية القديمة
ً

ال��ا  عند �� الصص  الثا�ي، فتلدثنا أولا

 ، ثمال��ا  عند فقها  اسلام، ثم �لمة ال��ا  �� القرآن الكر�م، ثم اللغو��ن

دراسة ال��ا  العريي واسلامي من قب  ، ثم ال��ا  �� معناه ااعاصر

بدراسة لغات أها�� البلدان اسلامية اهتموا  ن�ااستعمر ، �ن ااستشرق�ن

ى كث��ا من الصر�سي�ن وااان وانجل�� ااستعمرة، وذل  للسيررة ال�لية، ف�� 

العر�ية والصارسية وال��كية : ، مث والهولندي�ن يجيدون اللغات الشرقية

وإن هؤلا  بذلوا مجهودات �خمة �� نق   .والهندية وااال��ية واندونيسية

ال��ا  القومي للشعوب اسلامية إ�� أور�ا، ب�ى نلن نجد اليوم �� الدول 



  ت

 

الك��ى ما لا نجده �� الدول اسلامية من كتب اصول وااصادر اور�ية 

ا ا ومصيدً م� هِ وااراجع والوثائ  التار�خية ا�خاصة ��ا، ���م أخذوا �  ما �ان مُ 

�� عيو��م، وهكذا تم نق  ال��ا  اسلامي إ�� الدول اور�ية �� ف��ات زمنية 

 .مختلصة و�وسائ  متعددة وعن طرق متباينة

ب�ن طغت العر�ية ع�� اللاتينية �� إسبانيا، وك�� اعتناق صة خاو  

النصارى بالاسلام ازداد اقبال ع�� دراسة الثقافة اسلامية، فنشروا إ�� 

دراسة اللغة العر�ية وال��ا  اسلامي لاستخراج الكنوز الثقافية ال�ي تضمها 

. بضارة أور�يةااؤلصات العر�ية، واستعانة بلضارة ااسلم�ن ع�� إقامة 

و�ان ارطهم اخر من العر�ية والعناية بدراسة ال��ا  اسلامي مهاجمة 

اسلام والرد عليه، وصرف انةار عنه، ���م وجدوا ما ف��ا من قوة و�حر 

 رَ صَ 
َ
 ف
ْ
  .النصارى عن دراسة لغ��م وثقاف��م ا

نجد أثر هذا استشراق ع�� العلم وادب ذا طا�ع بسن؛ إذ  فإننا

سهم ااستشرقون بنصيب وف�� �� إبيا  تراثنا وتلقيقه، مما عاد ع�� أ

الثقافة الغر�ية بالنصع والصائدة، كما أن آرا هم ووجهات نةرهم �� القضايا 

 ل�حوار والدراسة والبلث أمام 
ً
 واسعا

ً
ادبية والتار�خية والعلمية فتلت بابا

و�رد الرأي بالرأي  العق  والصكر والوجدان العريي، فانرل  يبلث و�ناقش

 من اان�ج العل�ي الذي سلكه 
ً
وا�حجة با�حجة والدلي  بالدلي  مستصيدا

  ..ااستشرقون �� التناول وااعا�جة والررح والتق��ي

، وليس �له خرئًا، ولكن 
ً
ليس �  ما ذهب إليه ااستشرقون �حيلا

 
ً
ومن هنا سنلت الصرصة للأخذ والرد �� مجالات مختلصة، وسنلت أيضا

ولهم ��  .للاستصادة من أسلو��م ومن�جهم، وما أخرجوه من كتب وبققوه



   

 

ا�حقيقة فض  �� إيجاد اان�ج العل�ي ااتم�� �� دراسة تار�  ادب العريي 

 .ع�� صورة ا�� مسبوقةواسلامي 

 :ثم ذكرنا هذه ااواطيع

 دوافع ترجمة اانر  ارسري عند العرب ااسلم�ن .1

 للعلوم واداب اسلامية ة اانر  ارسريأهمي .2

 علم الكلام وصلته باان�ج ارسري .3

 العلوم البلااية وصل��ا باانر  ارسري  .4

 آرا  ااستشرق�ن �� العلوم والصلسصة اسلامية .5

 .أصالة الصلسصة العر�ية اسلاميةبث�ن ااسلم�ن �� اآرا  الب .6

لامي �� تجديد ال��ا  العريي اس"قضية درسنا الصص  الثالث و�� 

، ثم قضية إبيا  ال��ا  العريي اسلامي، و�دأنا من دراسة "العالم ااعاصر

ااسلم�ن لترو�ر ال��ا  اصلابي�ن من ااص�ح�ن ااصكر�ن �عض جهود ذكرنا 

 ،وملمد إقبال ،وز�ي نجيب ملمود ،ملمد بس�ن هي� : ، من أمثالاسلامي

 .وا��هم ،أبو ز�دبامد ونصر  ،وملمد أر�ون 

أثر ال��جمة �� ترو�ر العلوم واداب "ثم تناولنا �� الصص  الرا�ع 

 :وذكرنا ااواطيع اتية ،"ا�سانية

 اداب �� ترو�ر العلوم والصنون أهمية ال��جمة  .1

 ال��جمة �� ترو�ر ااعارف �� العصر اموي  �� أثت  .2

 تأث�� ال��جمة �� ترو�ر ااعارف �� العصر العبا��ي .3

نر  ارسري �� العلوم العر�ية واسلامية إيجابًا تأث�� ترجمة اا  .4

 وسلبًا



  ج

 

 .تأث�� ال��جمة �� ترو�ر ااعارف واداب �� العصر ا�حديث .5

مساهمة البابث�ن ااسلم�ن �� "وهو عبارة عن الصص  ا�خامس و�� 

 " التصدي للصرا  ا�حضاري ب�ن الشرق والغرب
ً

خلصية تار�خية ذكرنا أولا

بضارة ومزاياها، و  بضارة الغرب ااادية�� العالم، ثم درسنا  �حضارات �شر�ة

 .���ي  من التصصي  ومزاياها الشرق الروبية

قضية خل  القرآن ب�ن ااعتـزلة : "ثم تناولنا الصص  الساد  �عنوان

 :، ودرسنا فيه ااواطيع اتية"ونصر أبو ز�د

 آنأبو ز�د �� �شر�ة القر بامد ا�جدل ب�ن ملمد عمارة ونصر  .1

 قضية خل  القرآن عند ااع��لة .2

 التصس�� ااادي ا�جد�� .3

 الوساطة ب�ن نصر أبو ز�د وملمد عمارة �� قضية خل  القرآن .4

 �� قضية خل  القرآن مؤاخذة ملمد عمارة .5

 "خل  القرآن"�� قضية  ��مالرد علو ااع��لة مؤاخذة  .6

 الكر�م أ�جاز اان�ج الوجدا�ي �� القرآن .7

 .ع�� أباطي  أعدا  اسلام ���ي  من التصصي  و�� ا�خاتمة قمنا بالرد

قضايا : فهذه �� تل  القضايا ال�ي تناولناها �� هذا الكتاب �عنوان

�� ا�جز   سنتناولها، وهناو قضايا أخرى معاصرة �� ادب اسلامي ا�حديث

   .  إن شا  الله الثا�ي من هذا الكتاب

اسلامي العريي وونتم�ى أن ي�ون هذا الكتاب نافعا لرلاب ادب 

خاصة، فإن وفقنا �� تناول هذه ا�حديث ادب اسلامي عامة، وطلبة 



  ح

 

فهذا من فض  الله سبلانه �� ادب اسلامي ا�حديث القضايا ااعاصرة 

 ...و�عا��، وهو الع�� القدير، وهو �عم ااو�� و�عم النص��

 

 م 2023  ر ام ةر ا ،ناديم

 ازهري  صلاح الدين ملمد شمس الدين
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 لفصل لأاول 

 �سلامالعالم قبل  ��ضلالات �مم والشعوب 

   �سلام وفاة ن�ي�عد أو �مامة  ضية ا�خلافةقو 

 

 

لأصصحةلأمنلأ اسلام قب  لفعافم �� ولفشعوب امم ضلالاتفنو�حلأ
ً
نقتبسلأأولا

�انتلألأ لفن�ي�عثةلأقبي لأ"دوللألفعافملأأنلأ :ح�يلأفناتلأصصحاتلألفتار�خلألفقديم

دماءلأسائلة،لأوقوىلأمتخاذفة،لألأ��منلأل�حروبلأل�خارجيةلأولفص�نلألفدلخليةلألأي�عا�

لأمنلأ لأغاية لأفلديانات لأولفرؤساء لأولفقادة لأوامرلء لأااللو  لأالاا لأوسر  وتر 

اللأ�اظ لألفراايالأاافررلئ لألفباظةة،لأوخ��لأاننلأاقو�اءلأافرلطلأأ�جأ��ملأإ��لأإثق

لأولضطربلأ لأفعملألفصقرلأولفذل، لأفجروظملأأمولفهملأوثمرلتلأأامافهم، ولفرعصاء،

لأحج لأ لأال��ا لأوأسدفت لأل�خمول، لأ�حائ  لألفعقول لأا�� لأوخيمت لأامن، بب 

أمرلألفدين،لأوأوجبوللألأ��اوظاملأواااطي ،لأإذلأبرملألفرؤساءلأا��لألفناسلألفنةرلأ

�انلأفهلأمنلأيناايعلألألفذيلفوقتلألأ��الالأتبينن،لألأيال��ملأاقتلارلأفيهلأا��لألفتلق

معنن،لأفثارتلألفش��اتلأا��لألفعقائد،لأولمتنعلأتمين�لألفلا�حلأمنلألأيلفوثنيةلأمعننلأأ

لأولفتبسلألفشرهلأ لأفاختلطلألفد�سلأاافطهارة،لأولشتبهلألفللاحلأاافداارة، لفصاسد،

لأ لأرضا لأيلتمس لأوقد لأتنصراافقنااة، لأ�عضلأ اللهلأاما لأورزئ لأوتأااه، لأشرلئعه منه

 .كر��ا لفشعوبلأامذلظ لأفوضو�ةلأزلدلأ��الأخط��الأولشتد

لأ لأ�انول لأبينئذ لأولأ��ولفعرب لأضافون، لأقدلألأ��بن�ة لأخااطون، فتنة

لس��و��ملأاظولء،لأولس��ف��ملألفك��ياء،لأولستخص��ملأل�جاظليةلأل�جهلاء،لأفهملأاننلأ
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لأوس� لألفدماء، لأ لأوفسلأيسصك لأولائد، لأووأد لأمنلو�ة،لأ�ساء لأوأصنام لأاقائد، اد

 .وأمولللأمالو�ة

لأومنعتلأ لأل�خن�لت، لأم��ا لأقلت لألفر�اء لأاصابش لأمعاملات لأإ�� ظذل

لأوفشالأ لأاافباط  لألفناس لأأمولل لأوأ�لت لألفصقرلء، لأبقوق لأوظرمت لفلدقات،

لأبقوقلأ لأوأغصلت لأولفربمة، لألفشصقة لأمعنن لأونر  لأللجاملة، لأولختصت لفةلم،

لأ لأرولاط لأوفلمت لأاندلأ. اخاءل�جولر، لأاجتمااية لألفرولاط لأ�انت و�اججمال

فسادلأولاتلاللأمنلأف�نلألنقطعلأف��الأبب لألأ��لنحلال،لأواخلاقلألأ��جميعلأامملأ

لأوضاقلأ لأابولل، لأوساءت لأاظولل، لأولشتدت لألفيقنن، لأأر�ان لأوت ا ت لفدين،

شام ،لأا�ىىلألفربمن،لأونلرلألأيلللدر،لأفافهدىلأخام ،لأولفع�لأيللخرج،لأوا�

�ع�يلأ .� لأم�ان،لأفا��ارتلأداائمهلأوتنكرتلأمعالهلأ��ايمانلألألفشيطان،لأوخذل

املوللألألفذيلفناسلأفيذيقهملأ�عضلألأيلف��لأولفبحرلأامالأكسبتلأأيدلأ��ظهرلألفصسادلأ{

 ) 1( .}فعلهملأيرجعون 

لأبيارىلأ
ً
زف لل،لأيتطلعونلأإ��لأمنلأينتشلهملأمنلأوظدةلألأ��فافناسلأجميعا

 .بيا��ملأمنلألختلاللأوإالاللأنول��لفرلال،لأو�����ملأممالأاملأ

لأوت �جلأ لألفاافلنن، لأتنبه لأقو�ة لأصيحة لأ�ستد��
ً
لأطرل لألفناس وبافة

 .لف اامةلأإ��لأصصو لألفعامة،لأولالأتصر لأإلالأللتقننلأي لفةالنن،لأو��بطلأاذو 

لأو�تخلصلأأسرىلأ لأولفهولن، لألفذل لأأمولت لأاه لأيحيأ لأقو�ا
ً
لأروبا وتتطل 

 .�لألفرعصاءازدرلءلأواس�� لء،لأو�ردلأاهلأاقو�اءلأانلألفسطولأا�

وتحتاجلأإ��لأنورلأساطعلأيكش لأانلألفعقوللأظلاملأل�خرلفاتلأواوظام،لأ

فتتبننلأل�خن�لأمنلألفشر،لأولفنافعلأمنلألفرار،لأو� � لأا��الأغياظ لأل�جمود،لأفتصكرلأ

 .فيمالأاننلأيد��الأمنلألفوجود،لأف��تدىلأإ��لأمعرفةلأل�خافقلأللعبود
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لأ�سلكهلأمنلأبن���ملألفش��ات،لأو�ل مهلأمنلأأ
ً
ضل��ملأو�ستل ملأن�جالأقو�ما

لأو�بعدظملأانلأ لأفيل لأ��ملأإ��لأ� لأفريلة، لفشهولت،لأوأسرظملأقبيحلألفعادلت،

 .� لأرذيلة

فرقلأاننلأأمةلأ �انلأباجةلأامملأقبي لألفبعثةلأإ��لأاصلاحلأباف ة،لألا فلما

لأ لأنبينا لأرسافة لأ�انت لأونابية، لأنابية لأانن لأولا لأامم،لألأوأمة، لأ�جميع اامة

 .��الأسعادةلألفدلر�نلألف�يل�حياةلأ�افة،لأشاملةلأ�جميعلألفصرائ لألأنول��مو�حةلأ

نةرةلأاامةلأا��لأأوضا لأامملأولفشعوبلأفبلادلألأيف�انلأمنلألفلازملأأنلأنلق

لأفيتج��لأشأنلأل�حكمةلألأ��ااشتلألألف�يلفعافملأللختلصةلأ جولرظملأقبي لأاسلام،

تلكلألفبقعةلأدونلألأ�� لقترتلأأنلأت�ونلأ�عثةلأربمةلأفلعالننلألألف�يافهيةلأ

لأ لأفنتلور لألفعافم، لأاقا  لأمن لأذفكلأمالأ��غن�ظا لأامملأاخرىلأ مقاا  �انتلأاليه

لأوخلائلهملأ: أنذل  لأوطبائعهم لأ�عادل��م لأولفهند لأولفيونان لأولفروم �افصرس

لألأ��و. ل�حرار�ة لأدنيانا لأوضع لأ�شرح لألقتسبناه لأما لأدوفتانلألألف�يضوء �انتلأف��ا

لأظما لأللتحررلأوقتئذ، لألفيونانلأ: برار�تانلأتتقاسمانلألفعافم لأثم فارسلأولفروم

 .ولفهندلأورلءظما

لأ�انتلألأأما لأمختلصة، لأمتلاراة لأفلسصاتلأدينية لأ�انتلأف��ا فارسلأفقد

لأ لألف ردلشتية لألفديانة لألألف�يف��ا لألفتوبيد، لأادأتلأ�عقيدة لاتنقهالألألف�ي�انتلأقد

،لأمنلأملو لألفصرس،لأإلالأأ��الأ�انتلأقدلأتحوفتلأإ��لأثنو�ةلألفشر ،لأف�انوللأةا�اسر 

وذفكلأ" أظرمان"و" أظورللأم دل"لفنورلأولفةلمةلأأولأل�خن�لأولفشرلأأولأ: �عبدونلأإفهنن

لأأردشن�لأااا�انلأمؤسسلألفدوفةلأ لأشملها لأثملأجمع قب لأبملاتلأاسكندرلأاك��،

لفساسانية،لأو�انلأمنلأفلسص��الأتصري لأزولجلألفرج لأاأمهلأأولألانتهلأأولأأخته،لأب�ىلأ

لأثملألأ��بكملألألفذيي دجردلألفثا�ىلأ أولسطلألفقرنلأل�خامسلألليلادلأت وجلأااانته،
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ب لألفنساءلأوإاابةلأامولل،لأوجع لألفناسلأ قامتلأا��لألف�ي) لل دكية(ظهرتلأف��الأ

للاءلأولفنارلأولفكلأ،لأوقدلأبةيتلأظذهلألفداوةلأاافقبوللألأ��شركةلأف��الأ�اش��لكهملأ

 
ً
لأاةيما

ً
لأقبولا لأاظولء لأأححاب لأمشينةلأ) 2( .من لأخلقية لأخرلفات فانتشرت

 .فارسلأ��مختلصةلأ

لأ لأم��مكة لأو�انت لأاستعمار�ة، لألفنوليا لأفد��ا لأف�انت لألفرومان لأ��وأما

رومالأمنلأجهةلأوديانةلأنلارىلأملرلألأ��ل�خلافاتلألفدينيةلأاننلألفديانةلأللسيحيةلأ

لأوطموبا��الأ لألفعسكر�ة لأقو��ا لأا��
ً
لألاتمادل لأفقامت لأأخرى، لأجهة لأمن ولفشام

لأوأظول��ا لأبس لأرغبا��ا لأولفتلاا لأ��ا لأاتطو�رلأللسيحية وفملأتكنلأ. استعمار�ة

لأوا  لألفتبذل لأف�ان لأفارس، لأمن
ً
لألنحلالا لأأق  لألفرومان لأولفةلملأدوفة نحطاط

لألأياقتلاد لأمتصشيا
ً
لألفناسلأأمرل لأوذفكلأإثرلألأ��ولستعباد لألفدوفة، لأأنحاء جميع

 .جرلءلأك��ةلأاتاولتلأومرااصةلألفررلئ 

لأ لأغارقة لأ�انت لأفقد لألفيونان لأوأساطن�ظالألأ��أما لأخرلفا��ا لأمن ظوسات

 .لفكلاميةلأدونلأأنلأتل لأم��الأثمرةلأأولأنتيجةلأمصيدةلأج�سانيةلأا�سان

لأقا لأفقد لألفهند لأل�حس�أما لأا�� لأل�حسن لألفكبن�لأأاو لأأستاذنا لأا��ا لأيل

تار�خهالأأنلأأبطلأأدولرظالألأ��إنهلأقدلألتصقتلأ�لمةلأللؤفصننلأ): ربمهلأالله( ي لفندو 

لأ لألفعهد لأذفك لأولجتمااا لأوخلقا لألفسادسلألألفذيديانة لألفقرن لأمس��  لأمن يبتدئ

لأ�لفتدظورلأاخلا�لأ��،لأفقدلأساظمتلألفهندلأمعلأجارل��الأوشقيقا��الأياشرلألليلاد

 ) 3( .�تما�واج

و�انلأسب لأانحلاللأواضطرلبلأولفشقاءلأفتلكلأامملأولفشعوبلأ�لهالأ

لأأنلأ لأدون لأوبدظا، لأأساسلأللادة لأا�� لأقائمة لأ�انت لأومدنيا��ا لأبرارل��ا ظولأأن

أولألأييقودظالأمث لأأا��لأإ��لألفطر�قلألفححيح،لأ���الأ�انتلأخافيةلأمنلألفت��ي لأاف�
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�الأإ��لأدر لألفشقاءلأواضطرلبلألفروحلألفدينية،لأفافنتيجةلأ�انتلأأ��الأن فتلأامادي�

 .اسص 

لأانلأمةاظرلأظذهلأ لأمنع فة لأشبه لأ�انتلأ�عيدة لأفقد لألفعر�ية لأل�ج �رة أما

لأوللدنيةلأ لألف��  لأمن لأأظلها لأفدى لأيكن لأفلم لأظادئة، لأف�انت لأ�لها، اضطرلاات

لأ لأيتصننون لأيجعلهم لأما لأمةاظرلألأ��لفصارسية لأوفلسصة لأانحلال لأوسائ  خلق

كمالأفملأتكنلأفد��ملأقوةلأ. قولف لأدينيةلأ��ووضعهالألأيااابيةلأوانحطاطلأل�خلق

لألفعسكر  لأا��لأيلفروما�لأي لفطايان لأسلط��م لأرقعة لأ��ا منلألأيأرل�ى يبسطون

،لأفلملأيقعوللأيبوفهم،لأوفملأيكنلأفهملأنلي لأمنلأتر لألفصلسصةلأول�جدللألفيونا�

لأت��ل. فرلئسلأفلأساطن�لأولفتوظماتلألفعقلية لأ�الرآة، ىلأءف�انتلأطبائعهملأصافية

لألفسل لأا�سان لأفطرة لأولفنجدةلأف��ا لأ�افوفاء لأل�حميدة، لأا�سان لأوإ�سانية يمة

لأ�انتلأ لأأنه لأإلا لألفريم، لأولجتناب لأولفعصة لأواااء لأولفكرم لأولفلرلبة ولفلدق

إذلأأ��ملأ. ترسملأفهملأطر�قلألفهدليةلأإ��لألفلرلطلأللستقيملألف�ي�عوزظملأللعرفةلأ

لأاو��،) لفبدو�ة(ظلمةلأمنلأل�جهافةلألفبسيطةلأول�حافةلألفصطر�ةلألأ���انوللأ�عيشونلأ

لأادلفعلألفشر لأ لأيقتلونلأانا��ملأإما لأف�انول لألفقيملأا�سانية، لألفطر�قلأإ�� فرلول

لأأولألفعارلأاجتما� لألفررور�ةلألأ�ولفعصة لأامولل لأيتلصون لأف�انول لأل�جه ، �سب 

لأللعار لأ لأاي��م لأفيما لأيثن�ون لأو�انول لألفريو ، لأوفريافة لألفكرم لأادلفع ف�حياة

 .ادلفعلأاااءلأولفنجدة

لأ لأل�حافة لأوصصهملألألف�ي ��وظذه لأبنن لأاافرلال لأا��ا ا��لأاللهلأا لأوج 

 ) 4( .}وإنلأكنتملأمنلأقبلهلألنلألفةالنن{: قوفه

لألأ��و " لأآنذل  -صصة لأباللأامملأاخرى لأ�سبتلأإ�� لأما لأا��لألأ-إذل تدل

 ) 5( ."ااتذلرلأفهملأأك��لأمنلأأنلأتدللأا��لأ�سص��هملأأولأ�عين�ظملأ��ا
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عافملأبرار��الألانحرلفا��الأاجتماايةلأاملأيوامملأاخرىلأ�انتلأ�س��د

لأاق لأولن فقتلأ لأا�� لأفانقلبتلأرأسا لأللرللة لأل�خاداة لأللادية لأومدني��ا وثقاف��ا

ظوةلألفرلافةلأولفهلا ،لأفبعدظالأانلأتبلرولأظدليةلأرشيدةلأمرشدةلألأ��وسقطتلأ

 .ي وفكرلأسليم،لأو�حرما��الأمنلأنورلألفت��ي لألفسماو 

لأ لأأنلأيمعنلأنةره لأأرلد لألفعافملألفقديملألأ��و� لأمنلألفبابثننلأإذل خر�طة

نقطةلألفوسطلأللرك �ةلأاننلألأ��أنلأظذهلأل�ج �رةلألفعر�يةلأ�انتلأولات لللأتقعلألأأيفر 

لأل�خرلفيةلأ�حرارةلأ: برارتنن لألفشرقلألفروبية لألفاربلأللاديةلأوبرارة برارة

 .لفهندلأولفلننلأومالأبوفهما

  �سلام بعثة ن�يل ر جز�رة العرباختيا ��ا�حكمة �لهية  .1

لأ لأي�ون لأأن لأافهية لأل�حكمة لأتتج�� لأل�ج �رةلألأ صيلللطلألفن�يومنلأظنا من

لأو�عثتهلأ لأاميلاده لأل�ج �رة لأفتشرفتلأظذه لألفدنيا، لأاقا  لأمن لأغن�ظا لأدون لفعر�ية

لأ� لأ . لأفينورول وأنلأي�ونلأاميونلألفعربلأظملأبملةلأرليةلأدينلأاللهلأل�خاتم،

لأل�جه لأ �انلألفدلءلألفعراللأ لفذياقعةلأمةلمةلأمنلأاقا لأأرضلأل�جه لأللةلمة،

 .افاقلأمنلأأقلاظالأإ��لأأقلاظالأ�� رليةلأإالاءلأ�لمةلأاللهلأ فلأمملأاخرىلأفت��فر 

ةلأاللهلأسبحانهلأو�عا��لأاأنلأيجع لأأرضلأفارسلأأولألفروملأئشيوفولأ�علقتلأم

أولألفهندلأمطلعلأانولرلأفلداوةلأاسلاميةلألأفهيألأفنجاحلألفداوةلأف��الأمنلألفوسائ لأ

لأظيأ لأ ما لألأ��فها لأ�  لأوظولأخافق لأاليه، لأوكي لأ�ع لأذفك لألفعر�ية،  �ىيءل�ج �رة

 .ومبد لأ� لأوسيلةلأوسب 

لألللط لأي�ون لأأن لألقترت لأافهية لأل�حكمة لألالأصيوفكن يتلولأمنلأ أميا

يبقىلأ ،لأوب�ىلألانبوتهلألأ��يرتابلألفناسلأ كتاب،لأولالأيخطهلأايمينه،لأب�ىلألا

�عثلألألف�يفاقترتلأل�حكمةلأافهيةلأأنلأت�ونلألفبيئةلأ. صدقلأرسافتهلأ��شكلألأيأ
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لأ جولرظا،لأوفملألأ��ااشتلألألف�يايئةلأأميةلأاافنسبةلأفلأمملأاخرىلألأ لفن�يف��ا

لأتتعقدلأ لأوفم لأفها، لأللجاورة لألفدول لأبرارلت لأخطولت لأمن لأخطوة لأإف��ا تل 

لأ� لألفصكر�ة لأوأسافي لأللنطقلألفتافهةلألأ�ىيءمنا�جها لأتلكلألفصلسصاتلألفتا��ة من

 .منلأبوفها

صدورلألفناسلأإذللأمالألأ��وذفكلأأنهلأكمالأيخ�ىىلأمنلأإم�انلأدخوللألفر�بةلأ

لأ لأوبرارلتلألألفن�يرأول لأوتار�خلأامملألفبائدة لألفكت لألفقديمة لأا��
ً
لأمطلعا

ً
متعلما

لفنصوسلأإذللأمالألأ��لفدوللأللجاورة،لأوكذفكلأيخ�ىىلأمنلأإم�انلأدخوللأظذهلألفر�بةلأ

ل�حرارةلأوللدنيةلأولفصلسصة،لأوفهالألأ��ظهرتلألفداوةلأاسلاميةلأاننلأأمةلأفهالأشأنلأ

ومان،لأإذلأربلأزلاملأي املأام لامهلأمالأفهالأمنلأتار�خلأكدوفةلألفصرسلأولفيونانلأولفر 

لفباطلةلأأ��الأسلسلةلألفتجاربلأل�حرار�ةلأواف�ارلألفصلسصيةلأأاداتلأأخن�للأظذهلأ

لأللت�ام  لأولفتشريع لألفصذة لأل�حكمةلأ. ل�حرارة لأظذه لألفكر�م لألفقرآن لأأو�ح فقد

اميننلأرسولالأم��ملأيتلولأال��ملألأ���عثلألألفذيظولأ: (�عبارتهلألفلر�حةلأبينمالأقال

 .)ضلالٍلأمبننلأصيعلمهملألفكتابلأول�حكمة،لأولأإنلأ�انوللأمنلأقب لأفآياتهلأو� ك��ملأوي

)6 ( 

لأوأنلأي�ونلألفقوملألألألألألألألألأ لأأميا، لأأنلأي�ونلأرسوفه لأاللهلأ�عا�� لألقترتلأإرلدة فلقد

،لأب�ىلأت�ونلأم�ج ةلألفنبوةلأولفشريعةلأ
ً
لفذينلأظهرلأف��ملأظذللألفرسوللأأميننلأأيرا

لأ�� لأ�عر  لأم ليا لأوفها لأفبسلأف��ا، لألا لأتماما لأول�حة لأمنلأاسلامية لأغن�ظا لأدون ا

لأوأااطحهالأ لأاا�ج �رة لأافهية لألفعناية لأ�انت لأو�ذفك لألفباطلة، لألفبشر�ة لفدااوى

 . للرس لأف��ملأربمةلأاةيمةلأاافبشر�ةلأ�لهالأافن�يوأظاف��الأو�

 ونحنلأنوج لأظنالأبِ 
َ
 :ي��كمالألأ��ظذللألفلدد،لأو لأ��ملأأخرىلأك
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لأفلناسلأوآمنا،لأ )1( لأمثااة منلأمعلوملأأنلأاللهلأا وج لأقدلأجع لألفبيتلأل�حرلم

جعلهلأأوللأايتلأوضعلأفلناسلأفلعبادةلأوإقامةلألفشعائرلألفدينية،لأولستجابلأو 

زر لأفدااءلأخليلهلأونبيهلأإارلظيملألأي�انلأولالأي لللأغن�لأذلألفذي يذفكلألفولدلأ��

لألفسلام لأفلداوةلأ. اليه
ً
لأمهدل لأللباركة لألفبقعة لأظذه لأأصبحت لألل ليا و��ذه

،لأو��الأ�انتلأ)اليهلألفسلام(انبياءلأإارلظيملألأيبنيصيةلأأ�لأ�� لف�ياسلاميةلأ

اليهلأ(�عثةلأخاتملأانبياءلأوموفدهلأف��ا،لأوكي لألا؟لأوظولأمنلأذر�ةلأإارلظيملأ

لأ،"أنالألانلألفذايحنن": )اليهلألفللاةلأولفسلام(نصسها،لأوفذفكلأقاللألأ)لفسلام

لأإ��لأولفدهلأابدلأاللهلأوجدهلأإسمااي لأانلأإارلظيملأ ال��مالأ(وأشارلأاقوفهلأظذل

 .)لفسلام

لأظولأف�ج  لأ�اس��لتي�لأ��للوقعلأل�جارل )2( لأفت�ونلألألفذي�رة اص�حلألأ��ر�حها

لأتقعلأ لأبيثلأأ��ا لألفرسافة، لأظذه لأابأ لألفوسطلأاننلأامملألأ��فتحم  منطقة

فتنتشرلأأشعةلأنورلأاسلاملأاننلأجميعلألفدوللأوشعو��الأ. للختلصةلأمنلأبوفها

 .للجاورةلأفهالأ�سهوفةلأويسر

لأ لألفعر�ية لألفلاة لأت�ون لأأن لأافهية لأل�حكمة لأرسافةلألأ��لقترت فاة

لألف�ي ��أدلةلألفتعبن�لأللباشرلأانلأكلاملأاللهلأا وج ،لأ���الألأ���ونلأاسلام،لأأنلأت

لأكلامهالأ لأفلابة لأاحكم لأو�عا�� لأاللهلأسبحانه لأكلام لأفاة لأت�ون لأاأن �انتلأجديرة

لأللبنن لأايا��ا لأو�لاغة لأوخلائلهالأ. لفرصنن لألفبلاغية لأام لياظا لألفعر�ية ولفلاة

لأ لأولفشعوب لأامم لأفاات لأانن لأصدلرة لأفها لأت�ون لأاأن لأجديرة لفعافم،لألأ��لفصنية

 .جميعلألفبلدلنلأاسلاميةلأ��فأجدرلأ��الأأنلأت�ونلأفاةلأللسلمننلأاو��لأ
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  �سلام �عد وفاة ن�يآراء متناقضة �� مسألة ا�خلافة  .2

إنهلألالأادلأ. للوق لألفعل�يلأيتطل لأاا��ل لأاافولقعلأكمالأظولأوانطلاقلأمنهإنلأ

لأ�انلأوفكنلأ�اين�لأأيلأ. منلأ�اين�لألفولقعلألفرلظنلأمنلأأج لأولقعلأأفر 
ً
ولقع،لأطبيعيا

لألفولقعلأنصسه،لأاالابتصاظلأ لأأولأفكر�ا،لألالأيتملأإلالأاالانطلاقلأمنلأظذل
ً
أولألجتماايا

. اهلأونصيهلأ��لأآنلأولبد،لأاتحقيقلأممكناتهلأوفتحلأللجاللأفةهورلأممكناتلأجديدة

لأإلالأمنلأ لأيتقدم لأوفن لأيتطور لأفن لأوفكنه لأولفتقدم، لأاافتطور لأمطاف  لأللجتمع إن

لأ. دلخله لأثقافة لأاخلق لأمطافبون لأكمالأنحن لأ�ستورد لألا لألفثقافة لأوفكن جديدة،

تلاقحلأمعلأ�ستوردلألفبرائعلأاجنبية،لأا لأتنبتلأمنلأأبرانلألفثقافةلألفقديمةلأولف

لأ لأقال لأوكما لألفعلر، لأشنلأ: وغيستلأ�ونتأثقافة لألالأتموتلأامجرد لألفعقائد إن

وفملأيمتلأ. �جوملأال��ا،لأوإنمالأتموتلألفعقائدلأاندمالأت��ظنلأانلأادملأصلابي��ا

�نهلأارظنلأخلاللأتار�خهلأللديدلأانلأقدرتهلأا��لألفتصتحلألأاسلاملأكعقيدةلأوشريعة

لأانه لأوفولأ�انتلأأجنبية لأب�ى لأاف�ارلأل�جديدة لأمع لألفيوم،لأ. ولفتعام  لأنوجد إننا

ونحنلأنولجهلألفصكرلأاورو�يلأل�حديث،لأ��لأمث لألفوضعيةلألف�يلأوجدلأف��الأأجدلدنالأ

لألفقديمة لأل�حرارلت لأوثقافة لألفصكرلألفيونا�ي لأل�حرارة. أمام لألستطاات لأوفقد

أنلأ�ستوا لأو��رملأذفكلألفصكرلأوتلكلألفثقافةلأدونلأأنلأتصقدلألأاسلاميةلألفعر�ية

ظو���الأونحنلأمطافبونلألفيوملأاإاادةلألفكرّةلأمنلأجديد،لأأيلأابناءلأبرارةلأجديدةلأ

نحنلأمطافبونلأاتأسيسلأتار�خلأجديد،لأفلالأادلأإذنلأمنلأرؤ�ةلأجديدةلأ. ��لأللستقب 

 .�حاضرنالأوماضينالأتحثلأتوجيهلأمستقبلنالأللنشود
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 الدي�ي تحليل ا�خطابقضية  .1

وكذفكلأقدملأ) ل�خطابلأولفتأو� : (كتااالأ�عنولنفنالأإنلأنلرلأبامدلأأاولأز�دلأقدملأ

لأ�عنولن لأجديدة: (مقالا لأأفسنية لأان لأولفبحث لألفدينية لأمجلةلأ) لفلاة لأ�� طبع

شرحلأفيهلأمصهوملأتحلي لأل�خطاب،لأولختارلأ�عضلألأ74 م،لأادد1994ااملأ" لفناقد"

لأم لأوأبيانا لأمتعددة لأوآرلء لأمث امثلة لأ: تناقرة، ) لفتأو� (و) لفنص(فصظ

فنقتبسلأمنلأكتاااتهلأ. أولأإقامةلأدوفةلأإسلاميةلأ)امامة(أولأ) ل�خلافة(و) لفتصسن�(و

لأ لأا�� لألفروء لأجفقاء لأ�عضلأارلء لأ�� لأل�خطابلأكتاااته لأوا�� لأللوضواات ظذه

  :،لأيقول "ل�خلافةلأأولألفدوفةلأاسلامية"ل�خاصلأامسأفةلأ

جديدلأ�عر لأاهلأآرلءلأمتناقرةلأوأ�عادلأتحلي لأل�خطابلأنةر�الأظولأمن�جلأ"

لأواسلو�ية لألفتعبن�ية لأآفيا��ا لأوتناقرات لألفصكر�ة لأمهمالألأ.منطلقا��ا ُ�عْرَ لأذفك

لألفسرديلأاننلألفولاةيةلأا�شائيةلأ��لأجان ،لأولفتوترلأللعر��لأ��لأ لختل لأ�سقها

لأمث . جان لأآخر لأ�خطاااتلأمتناقرة، لأأمثلةلأكثن�ة لأنرىلأتطبيقيا اننلألانلأ: كما

 .،لأولفا ل��لأوخلومه،لأولانلأرشدلأوخلومهسينالأوخلومه

لألفبعضلألستعارةلأ لأ�عرها لأمع لأتلاراها لأخلال لأمن لأل�خطااات تتبادل

لأوتنشيطلأخلائلهالأوتجديدلأ لفعناصرلألف�يلأ�ساادظالأا��لأإاادةلأتكيي لأاني��ا

لأتحديلأ لأ�� لأواستمرلر لأنقيرها لأمولجهة لأ�ستطيع لأف�ي لأمنطلقا��ا، �عض

لأ .مشروايته لأبراري لأثقا�� لأسياق لأتتشار لأنصسلأفا�خطاااتلأ�� لأ�عينه تار���

تحديلأ: �نلأ� لأخطابلأيولجهلأتحديا،لأمث . اش�افياتلأوتولجهلأنصسلألفتحديات

  )7( ".دخوللأللستقب لأولفتلديلأ�خطرلأل�خروجلأمنلألفتار�خ
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 تحليل ا�خطاب أو تأو�ل النصوصقضية  .2

لأمث  لألفتأو� ، لأ�� لأل�خطاب لأيدخ  لأ: ظنا لأطاف  لأأ�ي لأان لأاللهلأ(خطابلأا�� ر�ىي

ومصهوملأظذللأ". اننلأدف�يلأللحح لألالأينطقلأوإنمالأيت�لملأاهلألفرجاللفقرآنلأ): "هان

لأ لأإنجازلألفعق  لأيمث  لألفذي لألف��لث لأانن
ً
لأفارقا لأثمة لأظولأأن ا�سانلألأ-ل�خطاب

لفتار���لأ��لأمحاوفتهلألفدلئبةلأفت��ي لأمعا�يلألفو��لأا��لأأرضلألفولقعلألأ-اجتما��

لأو�ننلأ لأأك" لفدين"ولفتار�خ، لألف�ي لأنلوصهلأاصليةلأاساسية، لأانلأأ�يلأ�� دلأا��

ومع�ىلأظذللألأ."لالأتنطقلأاذل��ا،لأإنمالأينطقلأ��الألفرجال"أ��الأ) ر�ىيلأاللهلأانه(طاف لأ

لأ لأا�� لأيدل لألفقول لأظذل لأأن لألفنلوصلأوجود لأتأو�  لأ�� لأوللذلظ  لأارلء �عددية

 .ا��لأأفسنةلأرجاللألفدينلأمنلألفصرقلأاسلاميةلألفقرآنية

لاميلأتختل لأإنلألفقرلءلتلأللتعددةلأفلنصلألفقرآ�يلأ��لأتار�خلألفصكرلأاس

" لفاامض" ه��لألفقرآنلأمنلأجهة،لأوتختل لأبوللأموضع" للجاز"بوللأموضعهلأ

منلأنابيةلألأ-��لأالوملألفقرآن" للحكملأوللتشااه"مالأ�عر لأاإش�افيةلألأ-" لفول�ح"و

وخلافهملأبوللأللجازلأمعرو ،لأفدرجةلأأنلأظنا لأمنلأينكرونلأوجودلأللجازلأ .أخرى 

لأأيرا لألفلاة لأ�� لأا  لأفحس ، لألفقرآن لأا . �� لأفر لأوظذل لأللجاز لأبول ختلا 

/ للحكم"��لأأنلأاالألاختلافهملأبوللأقاادةلألفتأو� ،لأوإنلأ�انوللأقدلألتصقوللأجميعً 

و�مكنلألفنةرلأ". لفاامض/ للتشااه"ظولألفذيلأيمكنلأا��لأأساسهلأفهملأ" لفول�ح

لأبوللأانيةلألفنصلأأولأ إ��لأظذللأاختلا لأبوللأللحكملأوللتشااهلأاااتبارهلأخلافا

لأ لأ" مرك "اا�برىلأبول لأولفدلافةإنتاج لأمعلأ. للع�ى لألفتعام  لأأن لأيؤكد وذفكلأ�له

لفنصلألفقرآ�يلأاوصصهلأوبدةلأدلافيةلأ�ليةلأفهالأمرك لأوأطرل ،لأظولأ�عام لأنا�علأمنلأ

��لأتار�خلألفصكرلأ" لفتأو� "فقدلأ�انتلأمهمةلأ. ��لألفتار�خ" لفةاظرةلأاسلامية"تطورلأ

ل لأأنلأدلافيةلأاننلأ�عضلأأج لءلألفنص،لأدونلأإدر " �عارضات"اسلاميلأدلئمالأإزلفةلأ
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لأ لأ�لية�ىيءنا" لفتعارضات"ظذه لأوبدة لألفنصلأاوصصه لأمع لألفتعام  لأان و��لأ. ة

لأاأسبابلأ لأ�عر  لأوظولأما لألفت��ي ، لأسياق لأإ�� لأاافعودة لأإزلف��ا لأ�سه  �عارضات

  )8( .لف��ول

 قراءة ال��اث الدي�ي وتأو�له . أ

إنلأقرلءةلألف��لثلأوتأو�لهلأ��لأضوءلأمشكلاتلألفولقعلألفرلظنلأوظمومهلأتمث لأإبدىلأ

لفصلسصيةلأ��لألفصكرلأا�سا�يلأللعاصر،لأوقدلألق��نتلأ��لأ�شأ��الأاافبحثلأ��لألفهموملأ

لألسملأ لأتحت لأوللسيحية، لألف��ودية لأللقدسة، لألفدينية لألفكت  لأتأو�  مشكلات

إذنلألفتأو�ليةلأملط�حلأقديملأ�انلأ�ستخدملأ��لأ  Hermeneutics) :لفهرمنيوطيقا(

لف�يلأيج لأا��لأللصسرلألفبدليةلأفلإشارةلأإ��لأمجمواةلألفقولادلأوللعاين�لألفنةر�ةلأ

 .أنلأيتبعهالأفصهملألفنصلألفدي�يلأوشربهلأوتأو�له

 للنصوص الدينية التأو�ل والتفس��  . ب

لفعر�يلأاسلامي،لألأ��لثلففقدلأ�شأتلأمش�لةلأقرلءةلأوتأو� لألفنلوصلألفدينية،لأ��لأ

��لألفتار�خلأ" لفصتنة"لفدينيةلأفيمالأار لأاحقبةلأ-��لأسياقلأ�شأةلألفصرقلأاسلامية

لألفعر� لأتحديدلأ. يةلأاسلاميةللبكرلأفلدوفة لأاخلا لأ�� لألفنشأة لألرتبطتلأظذه فقد

لأ لأودلافةلأملطل�� لأ��لأ"لفتأو� "و" لفتصسن�"مع�ى لألفصرقلأاي��ما لأومحاوفةلأالورة ،

لأولفتوظي  لأتار�خيً . استخدلم لألفثاات لأومن لأملط�ح لأأن لأظولأ" لفتأو� "ا �ان

لللط�حلألفسائدلأوللستخدملأدونلأبساسيةلأفلدلافةلأا��لأشرحلأوتصسن�لألفقرآنلأ

ادألأ" لفتأو� "فكنلأملط�حلألأ.أق لأتدلولا" لفتصسن�"كر�م،لأ��لأبننلأ�انلأملط�حلألف

ي��لجعلأاافتدر�جلأو�صقدلأدلافتهلأللحايدة،لأو�كتس لأدلافةلأسلبية،لأوذفكلأ��لأسياقلأ

لأفكريلأ لأصرل  لأمن لأاادة لأيلاب��ما لأوما لأولفنمولأاجتمااينن لألفتطور امليات

 .وسيا�ىي
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لأوردتلأ لأأنلأ�ستشهدلأابعضلأاقولللألف�ي لأ��لأكت لأو�مكنلأظنا متناثرة

لأانلأأ�يلأطاف لأ. لفتار�خلأولفتصسن� لأيروىلأانلأا�� بننلأرفعلأ) ر�ىيلأاللهلأانه(ما

امو�ونلألللاب لأا��لأأسنةلألفسيو ،لأانليحةلألفدلظيةلأامرولأانلألفعاص،لأ

طافبننلأابت�املأفلقرآن،لأامرلألفذيلأأبدثلأل�شقاقالأ��لأصصو لأجيشه،لأفقاللأ

". ��يلهلأولفيوملأنحار��ملأا��لأتأو�لهاا�مسلأبار�ناظملأا��لأت): "ر�ىيلأاللهلأانه(ا��لأ

و��لأابارةلأتحاوللأأنلأتلصتلأأنةارلألفذينلألستجااوللأفلتحكيملأإ��لأأنلأظؤلاءلألفقوملأ

منلأا�يلأأميةلأيحاوفونلألفيوملألفتلاا لأاافتأو� لأ�عدلأأنلأ�انوللأ��لأسنولتلأسااقةلأ

لألفت��ي  لأمعيبةلألأ.يرفرون لأطاف لألالأتترمنلأأيلأدلافة لأأ�ي لأان لأا�� فكنلأابارة

لف�يلأفملأتكنلأ�عدلأقدلأتحوفتلأإ��لأملط�ح،لأا لأ��لأابارةلأولصصةلأ"  لفتأو�"ف�لمةلأ

  )9( .فطبيعةلأل�خلا 

لألفتأو�لاتلأ لأمنلأ�عدد لأظولأمعرو لأتماما لأفشرحلأما لألالأنحتاجلأظنا وفعلنا

لأ��لأ لأونما لأوظولأأمرلأل�سع لألف�جري، لأاول لألفقرن لأمن لأادءل لألفتصسن�لت ولختلا 

لفشيعةلأ- لأل�خولرجيرملأإ��لأجان" للؤوفة"لفقرونلألفتافية،لأب�ىلأصارلأملط�حلأ

لأوللتلوفة لأا��لأ. وللع��فة لأنمولألفصكرلألفشي�� لأشهد لألفذي لألفرل�ع لألفقرن وفع 

لأقمةلأ لأشهد لألفذي لألفقرن لأظولأنصسه لأولفلاظوتية، لألفصلسصية لألفلياغة مستوى

لألفدوفةلأ لأو�نن لألفعباسية لأل�خلافة لأدوفة لأ�� لأممثلة لألفسنية لألفدوفة لأانن لفعدلء

ظولأكذفكلألفقرنلألفذيلأ�انلأقدلأشهدلأو . لفشيعيةلألف�يلألمتدلأسلطا��الأب�ىلألفقاظرة

انتلارلألفسيا�ىيلأممثلالأ��لأتأييدلألفدوفةلأادءللأمنلأالرلأللتو� لأفلصكرلألفصق�يلأ

لفس�يلأللحافظ،لأ�عدلأأنلأ�انتلأ��لأالرلأللأمونلأوللعتلملأتتب�ىلألفصكرلأاا��ل��لأ

لألفس�ي لألفصق�ي لأللوق  لألفذيلأ. و�عادي لأللشهد لأفهذل لأي�ون لأأن لألفطبي�� من

لألفتمين�لأ لأ��لأيلع لأفيه لأتأثن�ه لأولفصكريلأأولأاننلألفدنيويلأولفدي�ي، اننلألفسيا�ىي
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" لفتصسن�"امرلألفذيلأجع لأملط�حلأ". لفتأو� "ادلافةلأ" لفتحر� "إفلاقلأدلافةلأ

  )10( .الأفي�ونلأظولألللط�حلألفدلللأا��لألف��لءةلأللوضوايةيتقدملأتدر�جيً 

لألفبحثلأانلأ لأإ�� لألفتار��� لألفتحلي  لأظذل لأوفق وكذفكلأفيستلأل�حاجة،

اقدرلأمالأنحتاجلأفلاوصلأ��لأامقلأ" لفسلطنة"و" ل�خلافة"�لأفلتصر�قلأاننلأسندلأشر�

لأاسلامي لألفدي�ي لألف��لث لأ�� لأل�خلافة لأف��الأ. إش�افية لأتتمث  لأمسأفة لأل�خلافة إن

 .ل�حقوقلأولللا�حلألفعامةلأللختلةلأاا�مة

لأسياسيالأ لأأمرل وبننلأيلبحلأأمرلأل�خلافةلأكذفكلأتنكش لأبقيقةلأ�و��ا

لأاافعقيدة لأفه لألالأالاقة لأوجوبلأنل لأاماملأ. دنيو�ا لألفذيلأثبتلأاه إنلأاجما 

إجما لألالأ�ستندلأإ��لأنصلأ��لألفشريعةلأمنلألفقرآنلأأولألفسنة،لأا لأظولأ�ستندلأإ��لأ

لأ لأ�� لأاقلية لألفررر "قاادة لأجميعً "دفع لألفعقلاء لأال��ا لأيتصق لأقاادة لأو�� ا،لأ،

 ."شراية"وإدخاللأظذهلألفقاادةلألفعقليةلأ��لأبن�لألفشريعةلألالأيجع لأم��الأقاادةلأ

 والنص السيا��ي النص الدي�ي .3

إنلأازمةلألفرلظنةلأفلثقافةلألفعر�يةلأفهالأجذورلأ��لألفتار�خلأولف��لث،لأودونلألفدخوللأ

لألفقر� لأ لأااف��لث لأظنا لأنكتصي لأمجالاته لأوتحديد لألف��لث لأ�عر�  لأإش�افيات ��

لأأنهلأ لأ�� لأأبد لأ�شكك لألا لألفذي لأاسلامي، لألفعر�ي لألف��لث لأاه لأو�ع�ي للباشر،

لأ لألفسااقنن لأولف��لث لألفتار�خ لألفتار�خلأ. اليهلستوا  لأ�� لألفعر�ي لألفعق  يبدولأأن

لأمنلأ لأيمنعه لألفذي لألف�ااح لأادور لأدلئما لأقامتا لأسلطتنن لأإ��
ً
لأمشدودل ولف��لثلأظ 

لأولفسلطةلأ لألفنصلألفدي�ي لأسلطة لأظما لألفسلطتان لأظاتان لأل�حرلأفلمعرفة، انتاج

لأل�حاكمة لألفلرل لأ. لفسياسية لأ�� لأت لم�ي لأ�ش�  لألفسلطتنن لأفرض لأتم وفقد

رتلأرباهلأاننلأل�خليصةلألفرل�علأا��لأانلأأ�يلأطاف لأو�ننلأاموي،لألفذيلأدل/ لفعلوي 

بيثلأأمرلأمعاو�ةلأجنودهلألفذينلأ�انوللأ" صصنن"معاو�ةلأانلأأ�يلأسصيانلأ��لأموقعةلأ
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وقدلأ. ا��لأوشكلأا�� لملأأنلأيرفعوللألللاب لأفلابت�املأإف��الأ��لأبسملألفلرل 

لأمنلأ
ً
لأولثقا لأو�ان لألفتكتيك، لأذفك لألفعاصلأظولأصاب  لأان لأامرو لألفدلظية �ان

�لأالبلةلأاقوللأأتبا لأا��لأولختلافهم،لأوظذللأمالأتحققلأاافصع لأكمالأذكرلأنتيجتهلأ�

لأتلكلألأ،للؤرخون  لأأن لأيدر�وه، لأفم لأ���م لأر�ما لأللؤرخون، لأيذكره لأفم لألفذي فكن

لأفوا��م،لأاإقنااهملأأنلأ" ل�حيلة"
ً
�انتلأموجهةلأانصسلألفقدرلأ�جنودلأمعاو�ة،لأت �يصا

لأول لأفلأطما  لأإخصاء لأوذفك لأمقدسة، لأدينية
ً
لأبر�ا لأيخوضون للا�حلأقولدظم

وقدلأأثمرتلأل�حيلةلأايديوفوجيةلأنتائجهالأ��لأتحو� لأ. لفدنيو�ةلألفطبقيةلأللباشرة

لفو��لأاافلرل لأمنلأمجاللألفلرل لأاجتما��لألفسيا�ىيلأإ��لأمجاللألفلرل لأبوللأ

لأتأو�لها لأوبول لألفنلوصلألفدينية، لأمع�ى لألفتار�خيةلأ. إدرل  لألف�حةة لأتلك ومنذ

لأولفس لأاجتمااية لأصرلاا��م لأيخوضون لأوتحتلأوللسلمون لألفدين لأااسم ياسية

 .مةلةلألفنلوص

فكنلألفسلو لأامويلأفملأيكنلأ�حةةلألفبدليةلألفباكرة،لأفقدلأتملأمنلأقب ،لأ

لأ لألفن�ي لأوفاة لأاشية لأوسلم(ور�ما لأاليه لأالله لأاننلأ) ص�� لألفسقيصة لأخلا  ��

تملألأ-للهاجر�نلأمنلأأظ لأمكةلأوانلارلأمنلأأظ لأللدينةلأبوللأمنلأيخل لألفن�يلأ

لأ��لأسلطةلأقريشتوبيدلألفسلطتننلألفدينيةلأولفدن وظذللأ. يو�ةلأ��لأسلطةلأولبدة

لأ/ فتحلألفبابلأا��لأملرلايهلأفعودةلألفلرل لألفهاش�ي
ً
امويلألفذيلأ�انلأمستعرل

لأل�جديدة لألفعقيدة لأظ  لأو�� لأجديد لأثوب لأ�� لأاسلام، لألفذيلأ. قب  وظولألفلرل 

لستمرلأ�عدلأذفك،لأب�ىلأتملألفقراءلأا��لأل�خلافةلألفعباسيةلأااستيلاءلأللاوللأا��لأ

تلألفسلطتانلألفدينيةلأولفدنيو�ةلأ�انلأتأو� لألفنصلألفدي�يلأدلئمالأوإذلأتوبد. �ادلد

لأمنلأشؤونلألفدوفة،لأوصارلأرج لألفدينلأ
ً
 لأ-شأنا

ً
لأأملأمحدثا

ً
الأ��لأالاطلأموظصً لأ-فق��ا

لأ لأ. ل�خلافة/ لفدوفة لأبرصلألفدوفة لأنصهم لأأن لألفسياقلأيمكن لأظذل لأ��لألأ-�� ممثلة
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يلأتمثلتلأا��لألفقراءلأا��لأ�عدديةلألفنصلألف�لأ-ل�خليصةلألفثافثلأاثمانلأانلأاصان

لأ لأللختلصة لأفل�جاتلألفعر�ية
ً
لأوفقا لأاقرلءته لألفسماح لألفعددلألأ-�� لأبلرتلأ�� لف�ي

وفملأيكنلأمنلأ. وذفكلأاإفااءلأ� لألفقرلءلتلأ�حسابلألفقرلءةلأال�جةلأقريشلأ-سبعةلأ

لأل�حكملأ لأومباشرلأمبدأ لأصر�ح لأ�ش�  لأنصسه لأل�خليصة لأاهد لأ�� لأ�علن لفار� لأأن

لأ لألفثولرلألفذين لأا�� لأل�خليصة لأرد لأ�� لأوذفك لأمنلألفثيوقرلطي، لأإفيه لأ�ش�ون جاءول

لأاقتلهملأ
ً
لأأمرل لأيحم  لأااف��يد لأاود��م لأطر�ق لأ�� لأوفوجئول لأوظلمهم اس لألفولاة

لأخن�وهلأ لأوتأزمتلأامورلأب�ى لأمقرلأل�خلافة، لأإ�� لأفعادول لأاخاتملأل�خليصة،
ً
مختوما

لأأفبسنيهلأالله: "و�انلألفردلأ-اننلأللوتلأأولألفع للأمنلأللنل لأ
ً
لأقميلا " لالأأخلع

لأر� لأظبة لأل�خلافة لأأصبحت لأتقر�رلأظذللأوظكذل لأو�ان لأإ�سانية، لألختيارلت لألا انية

للبدألأامثااةلأإفااءلأتاملأفلصارقلأاننلألفدي�يلأولفدنيويلأمنلأجهة،لأوتحو� لأفلسلطةلأ

 .إف�يلأمنلأجهةلأأخرى " نص"لفسياسيةلأإ��لأ

وقدلأأدىلألفتوبيدلأاننلأسلطةلألفنصلألفدي�يلأوسلطةلألفنةاملألفسيا�ىيلأ

لألل لألفعر�ي لأآفياتلألفعق  لأمستوى لأا�� لأنتائجلأخطن�ة لأللعرفة،لأإ�� لأإنتاج لأ�� سلم

لأف� لأ لأواخن�لأاافنسبة لأاول لأاطارلأللرج�� لألفنلوصلألفدينية لأأصبحت بيث

لأجهة لأمن لأظذل لأولفسياسية، لأاجتمااية لأتأو� لأ. لفقوى لأظ  لأأخرى لأجهة ومن

للأالأا��لألتجاهلألفسلطةلألفسياسية،لأتأييدً لفنلوصلأواننلأللصكرلأواقلهلأيدورلأدلئمً 

اننلأقطبننلأأبدظمالألفنصلألفدي�ي،لألأأولأمعارضة،لأو�ذفكلألنحلرتلأبركةلألفعق 

  )11( .وثان��مالألفسلطةلألفسياسية

لألفرسوللأ لأوفاة لأ�عد لأبدث لألالأيصسرلأل�خلا لألفذي لأللسلمنن لأمن ومَنْ

بوللأمنلأسيتو��لأخلافتهلأااف��ل لأاننلأانلارلأوللهاجر�ن؟لأومنلأم��ملألالأيصسرلأ

لأأفملأ لأاننلأاب لبلأولفصرقلألفسياسية؟ لأااف��ل  لأمقت لأاثمان لأ�عد تار�خلأاسلام
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قوة؟لأأفملأيجع لألفا ل��لألفلرل لأاجتما��لأولفعقائديلأاافشوكةلأولفاماملأير�طلأ

لألانلأخلدونلألفصقيهلأ لأأفملأيتلور لأولفشوكة؟ لألفعلبية لأول�خلافة أساسلأامامة

لأأفملأيق لأاقانونلأ لأفلتار�خ؟ لأ-أولأقولنننلأ-للاف�يلأوللصكرلأاشعريلأفلسصةلأمادية

أفملأيق لأكان�هلأمنلأاشاارةلألأ،"طبائعلألفعمرلن"خلأوا��لأانهلأاـتتحكملأ��لأسن�لألفتار�

لأ��" مستقرلألفعادة"اـ لألفطبيعةلأوظولأ�ع�ي لأأمور لأالله لأأجرى لألف�ي لألفكيصية لأأن ا

لألل�ج لتلأ لألن��اء لأ�عد لأاام لأقانون لأان لأابارة لأوأصبحت لألستقرت لأقد ولفتار�خ

لأمنلألأ،ولفرسالاتلألفسماو�ة لأبقهم لأ�خذ لألفصقرلء لأ�ست��ضلأأاولأذرلألفاصاري أفم

لأولفدين؟ لأل�خلافة لأااسم لألفصقرلء لألستالول لأ���م لأل�ح�ام لأي��لأا�� لأأفم  اغنياء؟

)12(  

 �سلامي ا�خلافة �� ال��اثقضية  .4

نحنلأنقرألأالسانلألف ايملألفدي�يلأجماللألفدينلأافاا�يلألفتصسن�لأللاديلألفتار���لأ

لأ لأأن لأا�� لأيدل لألفذي لأاسلامية، لأفلدوفة لألفتار�خ لأف��لت لأمن لأف��ة لأزمنلأ"�دق ��

،لأوأشدلأ
ً
لأمحسوسا

ً
قلن�لأمنلأخلافةلأاثمانلأ�ان�تلأل�حافةلألفروبيةلأ��لأامةلأ�ان�ل

لأوسن�لألفعماللأوا  لأسن�ة لأ��
ً
لأظهورل لأم��ا لأ�ان لأل�خليصةلأما لأمن لألفقر�ى لأوذوي مرلء

لأوطبقةلأ لأأمرلء لأتد�� لأطبقة لأاوجود لأل�حس لأصارلأمعها لأالورة لألف��وة وأر�اب

ولنصل لأانلأتلكلألفطبقةلألفعماللأوأاناءلأ. أشرل لأوأخرىلأأظ لأثروةلأوثرلءلأو�ذخ

للجاظدينلأومنلأ�انلأا��لأشا�ل��ملأمنلأأر�ابلأل�حميةلأولفسااقةلأ��لأتأسيسلألللكلأ

لأو�شرلألفداو  لأوفتوباته لأطرلزلأاسلامي لأيتطلبه لألفذي لأللال لأوصارلأ�عوزظم ة،

لأورلءلأ لأوسع��م لأجر��م لأمع لأ�انول لأإذ لأاسلامية، لأل�حرارة لأولفذيلأأبدثته ل�حياة

لأ لألفعمال لأإ�� لأاالنتمنن لألف�حاق لأ�ستطيعون لألا لأمعاشهم ورجاللأ) لفولاة(تدلر 

فةهرلأوجودلألفطبقاتلأللتمن�ةلأانلأطبقةلألفعاملننلأوللسترعصننلألأ..�خإ... لفدوفة
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لأللسلم لأوتتحص لأ�� لألفةلم لأمن لأتتحسسلأ��ىيء لأأخذت لأأخرى لأطبقة لأت�ون نن،

فلمطافبةلأاحقهملأللكتس لأمنلأموردلألفنصلأومنلأسن��يلأل�خليصةلأاوللأولفثا�يلأ

لأول�جامعةلأ لألللك لأي��دد لأل�خطرلألفذي لأفهذل لأتنبّه لأمن لأأول لأو�ان لأاكرلأوامر، أ�ي

يلأفه لأأبسلأجماللألفدينلأافاا�". اسلاميةلألفححا�يلأل�جلي لأأاولأذرلألفاصاري 

اأيلأبرجلأاندمالأفسّرلأأدقلأف��ةلأمنلألفتار�خلأاسلاميلأالرل لألفطبقات،لألفلرل لأ

،لأكعقيدةلأاندمالأفسرلألفدنيالأاافدينلأاننلألفصقرلءلأواغنياء؟لأوفملأيتجاظ لألفدين

  )13( .اااتبارلأأنلألفدينلأجصلاحلأدنيانا

لأأسا�ىيلأ لأ�ش�  لأ�عتمد لألفثافث لألاختيارلأل�خليصة لألفسيا�ىي لألف��تي  إن

لأل�حص لأمحاوفة لأا�� لأسلامةلأ" لفتولزنات"اظلأا�� لأا�� لأبرصا لألفقبلية، لفسياسية

لأوا��يار لأولفتلد  لألفتصكك لأمن لأ. لفدوفة لأان لأ�اش  " لفسياسة"وظولأترتي 

،لأ�اش لأانلأذفكلأ��لألختيارلألفستةلأأولا،لأو�اش لأانهلأكذفكلأ"لفدين"وفيسلأانلأ

لأ لأإدخال لأاافتلصياتلأ" انلار"�� لأوفو لأللطلوب، لألفتولزن لأإبدلث لأ�� انلرل

لأ. ل�جسدية لألسأفة لألفسيا�ىي لأكش لألفوجه لأ�� لأامرلأوضوبا " ل�خلافة"و� دلد

بننلأ�ستعرضلأموق لأا�يلأظاشملأمنلأظذللألف��تي لأا��لأفسانلألفعباسلأانلأابدلأ

لبصظلأا�يلأولبدة،لأ�لمالأارضلأاليكلألفقوم،لأ" :وظولأيخاط لأاليالأقائلالأللطل 

لألفرظط،لأفإ��ملألالأي��بونلأيدفعوننالأان: فق  لألا،لأإلالأأنلأيوفو ،لأولبذرلأظؤلاء

  )14". (للأامرلأب�ىلأيقوملأفنالأاهلأغن�ناظذ

وفولأتأملنالأمالأبدثلأ��لأايعةلأا��لأانلأأ�يلأطاف ،لأاق لأمقت لأل�خليصةلأ

لأ لأتحت لأمحار�ا لأسصيان لأأ�ي لأان لأمعاو�ة لأفه لأتلدى لأبنن لألفثأرلأ"لفثافث، يافطة

امرلأفب�يلأأميةلأاتلا�حلأل�حسنلألأ�يوبننلألنت". اثمانلأانلأاصان ف�خليصةلأللقتول 

معلأمعاو�ة،لأفيمالأأصبحلأ�عر لأ�عاملأل�جمااة،لأتحوللألفنةاملألفسيا�ىيلأإ��لأنةاملأ
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لأذفك لأ�� لألالأش��ة لأورل�ي لأآفياتلأش�ليةلأ. مل�ي لأولفبيعة لألفشورى لأآفيات وصارت

لأ لأرأسهم لأوا�� لأ�عضلألفصقهاء، لألفنعمانرفرها لأل�خلافةلأ: "أاولأبنيصة لأيقب  فم

وفهذللأرفضلألفقراءلأأولالأ��لأزمانلأامو�نن،لأثملأ. يج ظاوفملأامو�ةلأولالألفعباسيةلأ

 . "��لأدورلألفعباسيننلأبننلأ�لصوهلأاه

لأاتار�خلأ لأ�س�ى لألالأ" ل�خلافة"إنلأما لأفنةاملأسيا�ىي إذنلأفيسلأإلالأتار�خا

لأوفقلأ لأل�جمااة لألختارته لأسيا�ىي لأنةام لأأولأ�عيد، لأقر�  لأمن لأاافدين لأفه الاقة

لأ" مولز�ن" لأمن لألفسياسية لأوقدرل��ا لأاجتمااية لأمنلألفقوى لأللتاح لأووفق جهة،

  )15( .معرفةلأوخ��ةلأتار�خيةلأوثقافيةلأمنلأجهةلأأخرى 

. إنلأمسأفةلأش� لأل�ح�ومةلأ��لأمنلأللسائ لألفتا�عةلألقترياتلألف مان

لألفعامةلأ لأوللل�حة لألف مان لأمقت�ىى لأاحس  لأللسائ  لأظذه لأمث  لأأب�ام وتتعنن

لأابولللأ لأظذه لأتطورلت لأبس  لأأب�امها لأوتتبدل لأاجتمااية، لألفناس وأبولل

 .بولاثولف

لأمنلأ لأولبد لأ�� لأمتمثلا لأاسلامية، لألفشريعة لأجوظر لأا�� لألف��كن� إن

لأ لألف�لية لألأ-مقاصدظا لألفعدللألأ-لفعدل لأظذل لأتحقق لألف�ي لأل�ح�ومة لأش�  ي�� 

إنلأ. لتان�لتلألف مانلأولل�ان،لأامالأأنلألفشريعةلأفملأتنصلأا��لأذفكلأوسكتتلأانه

��لأالرلأ" ل�حقيقية"ا،لأر�مالأتحققلأ��لأصورتهلأللث��لأل�خلافةلأ�انتلأشكلالأتار�خيً 

أمالأمالأ. ل�خلصاءلألفرلشدينلأار�عة،لأو��لأاهدلأل�خليصةلأامويلأامرلأانلأابدلألفع � 

،لأسولءلأالرلأامو�ننلأأملأ"صور�ة"تلالأذفكلأمنلأالورلأفقدلأ�انتلأل�خلافةلأفيهلأ

لأللمافيكلأولفعثمانينن لأأم لأظما. لفعباسينن، لأجانبان، لأف�خلافة لأ�ان خلافةلأ: وإذل

لأ-��لأإجرلءلأل�ح�ومةلأوامامةلأ) لمص��لأاللهلأاليهلأوس(يلألفنيااةلأانلألفن�لأ-لفنبوةلأ
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لأيبقلأ لألن��تلأوفم لأقد لألفنبوة لأخلافة لأفإن لأولفنيااة، لأا��ا لأاافو�افة لأامة، وخلافة

 .سوىلأخلافةلأامة

لألفنبوةلأ لأخلافة لأ�� لأللتمث  لألفدي�ي لأو�عدظا لأللع�ى لأ��ذل لأل�خلافة فهذه

لأ� لأل�حق لأصاببة لأاا�مة لأمقيدة لأ�� لأا  لأمطلقة، لأخلافة لأإذن لأاختيارلأفيست �

 .ولفع ل 

لأإارلزلألأ..ظكذل لأإ�� لألفتار�خ، لأ�� لأل�خلافة لأمش�لة لأوضع لأإاادة لأانا يص�ىي

لألفذيلأ لألفدي�ي لألفبعد لأان لألفقنا  لأوكش  لألفدنيو�ة لأووظيص��ا لألفسيا�ىي �عدظا

 .أضصيلأال��ا

لالأمنلأزلو�ةلأ" لفدين"إنلأمش�لةلأل�خلافةلأمازلفتلأموضعلأنقاشلأمنلأزلو�ةلأ

،لأفمنلألفرروريلألفتلديلأ"لفسياسة"ابلألالأمنلأا" لفعقيدة"ومنلأاابلأ"  لفدنيا"

لفذيلأتر�دلأايديوفوجيالأأنلأتحجبهلأ" لفتار�خ"االساظمةلأ��لأكش لألأى فهذهلألفدااو 

  )16(."لفدين"ورلءلأستارلأ

منلأللجلسلألفوط�يلأل�جمهوريلأ" ل�خلافةلأوسلطةلأامة"فقدلأصدرلأكتاب

لأ لأظنا لألف���ي لألفكتابلأأن لأظذل لأيتعرضلأفه لأمما لأفنا لأيتبنن فجوةلألفكبن�لأاأنقرة،

لأ لأانن لأوولسعة لألفو��لألأ:لفنموذج"و" للثال"اميقة لأ�� لأل�خلافة لألصهوم لفنةري

لأكمالأ لأفلمسلمنن، لألفتار�خلأاجتما�� لأ�� لألفصع�� لألفولق�� لألفتحقق لأو�نن اسلامي

 .يتج��لأذفكلألفو��لأ��لأ�عضلأكت لألفعقائدلألفدانيةلألف�يلأتتعرضلألسأفةلأامامة

لأ لأأنه لألفكتاب لأظذل لأ�� لأ"ونرى لأقط  لأوجود لأمن لأاد لأتلكلألا لأانن يجمع

،لأوظذللأل�جامعلأفيسلأسوىلأل�خليصة،لأوقدلأأقرتلألفشعوبلأو�قوملأاتقو�ةلأالاقا��ا

لألفرلشدين لأل�خلصاء لأمنذ لأاسلامية لأامم لأي�ادلأ. "اوجود لأل�حرص لأظذل وفكن
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لألفكتابلأ لأيقدمها لألف�ي لألفعميقة لألفنقدية لألفتحليلات لأ�� لأضم�ي لأ�ش�  يتراءل

 . ا��لألفسولءجش�افيةلأل�خلافةلأمنلأجانب��الألفنةريلأولفتطبيقيلأ

لأمسأفةلأ لأفيست لأأ��ا لأ�� لألفلبس لأيحتم  لألا لأول�ح لألفكتاب وموق 

لاتقادية،لأا لأ��لأدنيو�ةلأوسياسيةلأأك��لأمنلأ�و��الأدينية،لأوأ��الأمنلأللسائ لألف�يلأ

لأإ�� لأولللا�حلألأتنت�ي لأل�حقوق لأجملة لأمن لأ���ا لأمباشرة، لأنصسها لأامة لج��اد

 ) 17( .للختلةلأاا�مةلأولالأالاقةلأفهالأاالااتقاد

ةلأئشيولل اماملأأاولأبامدلألفا ل��لأأنلأير�طلأل�خلافةلأاافدينأرلدلألأوبنن

لألأ"فرائحلألفباطنية"��لأكتااهلأافهيةلأ أنلأيحاربلأمعركةلأفكر�ةلأخافلةلأفملأ�شأ

لألفعقليةلأدفااً  لأو�قدرته لأاصكره لأ�ساظم لأأن لأأرلد لأا  لأولفعقيدة، لألفدين لأان ا

لأمعركةلأسياسية لأ�� لأمناظرة. لف�جافية لأ�� لألفشيعة لفنةاملألأفقدلأقو�تلأشوكة

ةلأاسماايليةلأمنلأقب لألفدوفةلألفصاطميةلأ��لأملرلأفلداوةلأالفعبا�ىي،لأولنبثلأدا

لأللستةهرلأاا�لأإ�� لألفعبا�ىي لأل�خليصة لأللستنلرلأاا�لأضد لألفصاط�ي . ل�خليصة

لأاملياتلأ لأ�عتمدونلأا�� لأكثن�ونلأمنلأرجاللأ" اغتيال"و�انول لأرلحلأ�حي��ا لف�ي

 .ل�حكملأولفسياسة

لأللوق لأ�جافية لأت��ز لأظنا لأطاللأومن لألفذي لألفا ل�� لأفلإمام لألفصكري  

 :�شوقهلأ�خدمةلأل�خليصة،لأيقول 

ب�ىلأخرجتلأاولمرلألفشر�صةلأللقدسةلألفنبو�ةلأللستةهر�ةلأااجشارةلأ"...

انلألأإ��لأل�خادملأ��لأتلني لأكتابلأ��لألفردلأا��لألفباطنيةلأمشتم لأا��لألفكش 

اداهملأوضلالا��م،لأوفنونلأمكرظملأولبتيافهم،لأووجهلألستدرلجهملأاولملأل�خلقلأ

وجهافهم،لأوإيراحلأإغول��ملأ��لأتلبيسهملأوخدلاهم،لأول�سلافهملأانلأر�قةلأاسلاملأ
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لأظتكلأ لأإ�� لأيص�ىي لأاما لأوقبائحهم لأفرائحهم لأوإارلز لأولنخلااهم، ول�سلاخهم

 )18." (أستارظملأوكش لأأغولرظم

ظكذللأيمكنلألفقوللأإنلأتلديلألفا ل��لألناظرةلأفكرلألفباطنيةلأفملأيكنلأ

موقصالأفكر�الأاقدرلأمالأ�انلأإسهامالأسياسيالأفلدفا لأانلأبقلأل�خليصةلألفعبا�ىيلأ��لأ

لأ لأمناظرة لأان لأولفذب لأ" لفتطر "امامة لأإ�� لألنطلق لألفقائملأا  ت��يرلألفنةام

انلألختيارلأوقدلأ�". للتطر "انصسلأآفياتلألفصكرلألفشي��لألفباط�يلألأولفدفا لأانه

نا�عالأمنلأإدرل لأفقدرلتهلألأ-ل�جليلةلأ��لأذل��الأ-لفا ل��لأتحديدللأفلقياملأ��ذهلأللهمةلأ

لفذظنيةلأولفعقليةلأوتبحرهلأ��لأالوملأش�ىلأت�ادلأ�ستوا لأالوملألفثقافةلألفعر�يةلأ

  )19(.اسلاميةلأ�لهالأتقر�با

إنلأامامةلأاافنصلأوفيسلأ"وقدلألاتمدلألفا ل��لأ��لأإاطاللأقوللألفشيعةلأ

لأ��الأ" االاختيار لأيتعلق لأاخبارلألف�ي لأانقد لأ�لها لأتتعلق لأل�ججج لأمن لأمجمواة ا��

لأ لأطاف  لأأ�ي لأان لأا�� لأاإمامة لأفلقول لألف�يلأ"نلا"لفشيعة لأل�ججج لأنصس لأو�� ،

�ستخدمهالأ��لأإاطاللأقوفهالأإنلأاماملألالأادلأأنلأي�ونلأمعلومالأمنلأل�خطألأولف ف لأ

 .ولفلاائرلأولفكبائر

،لأوإذللأااختيارلأللسلمننإنلأامامةلأاندلألفا ل��لأإمالأأنلأتنعقدلأاافنصلأأولأ

 :يقوللألفا ل��. �انلألفقوللأاافنصلأااط لأفلالأإمامةلأإلالأاالاختيار

لأاط لأ" �عملألالأمأخذلأفلإمامةلأإلالألفنصلأأولأاختيار،لأونحنلأنقوللأمهما

وقوفهملأإنلأاختيارلأااط ،لأ�نهلألالأيمكنلألاتبارلأ�افةلأل�خلقلأ. لفنصلأثبتلأاختيار

لأاتقدي لأولالألفتحكم لأاولبد، لأولف� ولالأاكتصاء لأمعننلأاننلألفولبد فهذللألأ-رلأادد

لأصيولفذيلأنختارهلأأنهلأيكت. جه لأامذظبنالألفذيلأنختارهلأونقيملألف��ظانلأا��لأححته

لأ�ان لأفلإماملأإذل لأشوكةلألالألأ��خصلأولبدلأ�عقدلألفبيعة لأذل ذفكلألفولبدلأمطااا
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لأماللأإ��لأجان لأماللأ�سببهلأل�جماظن�لأوفملأيخافصهلأإلالأمنلألالأيك��ثلأ تطاللأوإذل

لأاا�علأفاف�خصلأ. امخافصته لأإذل لألفلصة لأللوصو لأ��ذه لأللطا  لأللتبو  لفولبد

  )20( ".ىصك

لأ�عضلأل�حقائقلأ لأا�� لأاج��اد لأظذل لأ�� لأ�عتمد لألفا ل�� لأأن لأللؤكد ومن

لألختيارلأل�خليصةلأ لأأن لأاسلامية لأفلدوفة لألفرلشدين لأالرلأل�خلصاء لأمن لفتار�خية

لأاا�مرلأ لألفقائم لأل�خليصة لأيختاره لألن لألفش�لية لأللبا�عة لأاآفيات ولفذيلأصارلأيتم

لأام". لفشوكة"يمتلكلأ لألفدوفتنن لأ�� لأ�انتلأتنلي لأائمة لأولفعباسيةو ظكذل لأ�ة

لأاندلأ. ورلثة لألفنبوي لألفبيت لأ�� لأامامة لأورلثة لأان لألالأتختل لأكثن�ل لأتقافيد و��

لفصارقلأاننلألفشيعةلأو�ننلألفسنةلأظولأبرصلألفشيعةلألأا��لأر�طلأقريةلأ. لفشيعة

لألفسل لأوذفكلأمنلأطامامةلأ�سلطةلأأا��لأ�� خلاللألفقوللأإنلأامامةلأةلأافهية،

لأ�انتلأتحتاجهلألفدوفةلألفسنيةلأ��لأصرلاهالأ. اافنص لأ��لأما لألفعليا لألفسلطة وظذه

 .دلأخلومهالأاسمااليةض لفسيا�ىي

لأ لأر�ط لأا�� لألفا ل�� لأامام لأبرص لأافهيةلأئشياال" اختيار"فذفك ة

لأ لأ": يقول للطلقة، لأ�سبونا لألفشيعة(ولا لأ�شهوتنالأ )يقلد لأننل لأامام لأأننا إ��

لأنقدملأإلالأمنلأقدمهلأولختيارنا لأفسنا لأأنا لأفهملأاالآخرة لأكشصنا لأذفكلأمنا، لأونقمول ،

ولفشوكةلأتنعقدلأاالبا�عة،لأوللبا�عةلألالألأفإنلأامامةلأاندنالأتنعقدلأاافشوكة،الله،لأ

لأإ��لألفطااةلأوللواة،تحل لأإلالأالر لأاللهلأ�عا��لأل لألالأيقدرلألأفقلوبلأقهرل وظذل

 ) 21( ".اليهلألفبشر

لأ لأينت�ي لألختيارللأوظكذل لأللستةهرلأاا� لأخلافة لأجع  لأإ�� لألفا ل�� امام

لأفهلأ لأالله لأأمال لأولبد لأوفولأارج  لأال��ا لأاجما  لأل�عقد لأخلافة لأدلمت لأما إفهيا،

لأ. لفقلوب لأمجال لأ�� لأ�له لأاافتار�خ لأذفكلأأفقى لأيصع  لأف�ي ،لأ"اختيارلأاف�ي"فكنه



24 
  

لأأو  لأف�خصلأولبد لأمتا�ع��م لألالأيةهرلأفلناسلأإلالأ�عد لأو�ذفكلألألفذي أ�خاص،

لأقولنأسق لألفبشريلأطلألفا ل�� لأابعض"ننلأاجتما  لأاللهلألفناسلأ�عرهم ،لأ"ودفع

لألفصع لأ لأإسقاطلأفاالية ا�سا�يلأوإظدلرلأقولنننلأوذفكلأ�عدلأأنلأ�انلأقدلأتملأفه

 )22( .لفطبيعة

وفكنلأيج لأألالأيصهملأمنلأظذهلأارلءلأ�عطي لألفدينلأولفشريعةلأاسلاميةلأ

أنلأي�ونلأنةاملأل�حكملألأفيج . ��لألختيارلأنةاملألجتما��لأقائملأا��لأللادةلأفحس 

لأفطبيعةلأ لأوملائما لأاافقيملأواارل لأذلتلأصباةلأدينية، لأدوفةلأمسلمةلأمرتبطا ��

لأتأو� لأ لأانن لأفهنا لأفرق لأمعتدفة، لأللولز�نلأاجتمااية لأفت�ون لفدوفةلأاسلامية

لألفدين لأمن لألفسياسة لأوتجر�د لألفسياسية لأاغرلضلأولللا�ح لأأج  لأمن لألفدين

لفسياسةلأفبقيتلأولفعقيدةلأدتلأمنلألفدينلأ،لأ�نلأسياسةلألفدوفةلأإذللأتجر ولفعقيدة

كمالأ-. �ع�يلأسياسةلألفةلملأولفعدولنسياسةلأجنكن�لأخانلأوظلا�ولأخانلأ: ل�جنكن�ية

  -يرىلأمحمدلأإقبال

 ةلاصا�خ .5

إنهلألالأادلأ. للوق لألفعل�يلأيتطل لأاا��ل لأاافولقعلأكمالأظولأوانطلاقلأمنهإنلأ

لأ�انلأ. منلأ�اين�لألفولقعلألفرلظنلأمنلأأج لأولقعلأأفر 
ً
وفكنلأ�اين�لأأيلأولقع،لأطبيعيا

لألفولقعلأنصسه،لأاالابتصاظلأ لأأولأفكر�ا،لألالأيتملأإلالأاالانطلاقلأمنلأظذل
ً
أولألجتماايا

. للجاللأفةهورلأممكناتلأجديدةلأاهلأونصيهلأ��لأآنلأولبد،لأاتحقيقلأممكناتهلأوفتح

لأإلالأمنلأ لأيتقدم لأوفن لأيتطور لأفن لأوفكنه لأولفتقدم، لأاافتطور لأمطاف  لأللجتمع إن

لأكمالأ. دلخله لأ�ستورد لألا لألفثقافة لأوفكن لأجديدة، لأثقافة لأاخلق لأمطافبون نحن

�ستوردلألفبرائعلأاجنبية،لأا لأتنبتلأمنلأأبرانلألفثقافةلألفقديمةلأولفتلاقحلأمعلأ

لأ لأقال لأوكما لألفعلر، لأشنلأ: �ونتلأوغيستأثقافة لألالأتموتلأامجرد لألفعقائد إن



25 
  

وفملأيمتلأ. �جوملأال��ا،لأوإنمالأتموتلألفعقائدلأاندمالأت��ظنلأانلأادملأصلابي��ا

اسلاملأكعقيدةلأوشريعةلأ�نهلأارظنلأخلاللأتار�خهلأللديدلأانلأقدرتهلأا��لألفتصتحلأ

لأانه لأوفولأ�انتلأأجنبية لأب�ى لأاف�ارلأل�جديدة لأمع لألفيوم،لأ. ولفتعام  لأنوجد إننا

فصكرلأاورو�يلأل�حديث،لأ��لأمث لألفوضعيةلألف�يلأوجدلأف��الأأجدلدنالأونحنلأنولجهلأل

لألفقديمة لأل�حرارلت لأوثقافة لألفصكرلألفيونا�ي لأل�حرارةلأ. أمام لألستطاات وفقد

أنلأ�ستوا لأو��رملأذفكلألفصكرلأوتلكلألفثقافةلأدونلأأنلأتصقدلألأاسلاميةلألفعر�ية

جديدةلألأظو���الأونحنلأمطافبونلألفيوملأاإاادةلألفكرّةلأمنلأجديدلأأيلأابناءلأبرارة

نحنلأمطافبونلأاتأسيسلأتار�خلأجديد،لأفلالأادلأإذنلأمنلأرؤ�ةلأجديدةلأ. ��لأللستقب 

 .�حاضرنالأوماضينالأتحثلأتوجيهلأمستقبلنالأللنشود

: ننالأنجدلأل�جااريلأأيرالأ��لأايانلألفولقعلألفتار���لأا��لألفلولب،لأيقول إ

لأمنه لأا لأظولأج ء لألفبشري، لألفتار�خ لأ�� لأشاذة لألالأ�ش� لأبافة . لفتار�خلأاسلامي

لأولل لأأنصسهم لأ�عت��ون لألا لأللختار"سلمون لأالله لألفبعض" (شع  لأيةن ). كما

لألفناسلأ�افة لأخطابلأإ�� لأظولأتار�خلأشعوبلأ. فا�خطابلأاسلامي وتار�خلأاسلام

لأأولألفدوفةلأاسلامية لأسلكلألفدوفة فقدلأ. وقبائ لأوطولئ لأوطبقاتلألنتةمتلأ��

لأمع لفدوللألأار لألفتار�خلأاسلاميلأمنذلأقياملأاسلاملأصرلااتلأدلخليةلأوبرو�ا

لأتلكلأ لأاتار�خ لأر�طتلأتار�خه لأم��ا، لأولفبعيدة لأمرك لأل�خلافة لأمن لألفقر�بة للجاورة

و�انلألفعام لأاقتلاديلأيلع لأدورللأاارزللأ��لأ. لفدول،لأا لأاتار�خلألفبشر�ةلأجمعاء

لأوتارةلأ�ش� لأخصي لأتارةلأ�ش� لأول�ح، فقدلأرفروللأ. ظذهلألفلرلااتلأول�حروب،

قاوموظا،لأ���الأ�انتلأ��ددظملأ��لأتجارلأقريشلأولستقرلطيوظالألفداوةلأاسلاميةلأو 

لأ لألفن�ي لأإغرلء لأوباوفول لأاقتلادية، لأوسلم(ملا�حهم لأاليه لأالله االاللألأ)ص��

لأويش��ىلأ لأيبا  لأأن لأيمكن لأ�ىيء لأ�  لأتجار�ا، لأتصكن�ل لأيصكرون لأ�انول لأ���م ول�جاه،
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لأاف�ارلأولفعقائد لأ. ب�ى لأرفضلألفن�ي لأوسلم(ولا لأاللهلأاليه لألفعرضلألأ)ص�� ظذل

لألفصقرلءلأ لألفبدلية لأ�� لأبوفها لألفت  لألف�ي لألفداوة لأ�شر لأا�� لأوأصر لفتجاري

لأللسلمونلأ لأنةم لأظنا  لأومن لأللدينة، لأإ�� لأفهاجر لألضطهدول وللسترعصون

أنصسهملأو�دأتلأغ ولتلألفن�يلألف�يلألس��دفتلأأوللأمالألس��دفتلأضربلألللا�حلأ

لألفتجار� لألفقولف  لأا�� لألفكمائن لأف�انت لأفكصارلأقريش، لألفقريشيةاقتلادية . ة

واندئذلأأبسلأكصارلأقريشلأولستقرلطيوظالأأ��ملأأصبحوللأفعلالأمهددينلأاجدلأ��لأ

لأأ��ملأأماملألختيار�ن لأفقدلنلأ: ملا�حهملأاقتلادية،لأوأبسول إمالأاسلاملأوإما

لألفتجارة لأ�� لأيومئذ لأللتمثلة لأاقتلادية لأ�عرهملأ. لفسيطرة لأاسلام، فاختارول

لأف�انلأم��ملأللؤم لأو�عرهملأانصاق، . نونلأو�انلأم��ملأللؤفصةلأقلو��ماحسنلأنية،

لأ لأمادية لأقريشلأاقتلادية(�انتلأظنا لأقوة لأللاديةلأ) قوة لأغن�لألفقوة لأ�� مها فم

لأماديةلأ( لأصصو لأل�جماظن�لأفأصبحتلأقوة لأ�� لأ�الالت لألف�ي لأاسلامية لفعقيدة

�انتلأأوللأبربلأ��لألأ)ص��لأاللهلأاليهلأوسلم(و�عدلأوفاةلألفن�يلأ). ومعنو�ةلألالأتقهر

�حملاتلألف�يلأنةمهالأأاولأاكرلألفلديقلأضدلأاارلبلأما���لأتلكلأللأأي. بروبلألفردة

و��لأضر�بةلأمنلأأج لألفترامنلأاجتما��،لأضر�بةلأا��لألفر�حلأورأسلأللاللأ. لف �اة

لأأيرالأمعً  لأتمليه لأاافقوة لأاأخذظا لأولفقيام لألقتلادية، لأملا�ح لأتمليه لأومنعها ا،

فعاملأللل�حةلأاقتلاديةلأفلدوفةلأوللجتمع،لأالاوةلأا��لأأ��الأج ءلأمنلألفتشريعلأل

. لفذيلأ�سن�لأوفقهلألفدوفةلأولفذيلأ�عت��لأركنالأأساسيالأمنلأأر�انلأاسلاملأل�خمسة

لألقتلاديا لأفها لأللحر  لأو�ان لأاثمان لأاهد لأ�� لألفك��ى لألفصتنة وتولفتلأ. وبدثت

لفلرلااتلأولف��لااتلأ��لأاهدلأامو�ننلأولفعباسيننلأو��لألفعلورلألفتافية،لأو�انلأ

تارةلأ�ش� لأمكشو لأوتارةلألفعام لأاقتلاديلأيلع لأدورهلأ��لأظذهلألفلرلااتلأ

 .�ش� لأخصي
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تار�خلأاسلاملأمنذلأقياملأاسلاملأإ��لألفيوملأتار�خلأصرل لأاننلألفطبقات،لأ 

تارةلأيكت�ىيلأظذللألفلرل لأصباةلألقتلاديةلألجتماايةلأوتارةلأيةهرلأامةهرلألفلرل لأ

وللهملأفيسلأظذللأللبدألألل����،لأا لأللهملأتطبيقهلأ. ايديوفو��لأولف��ل لأاننلألفصرق 

إذنلأظنا لأنو لأ. لل�خصلأولفتقيدلأامعطياتلأظذللألفولقعلألل�خصا��لألفولقعلأ

لأقولنينه لأيج لألفكش لأان لألفتطور لأ��لأ. خاصلأمن لأفلطبقات لأ�عطي لأأن يج 

لأل�حقيقيلألفصع��لأون نلأدورلألفلرل لألفطبقيلأفلولقعلأ لفتار�خلأاسلاميلأمرمو��ا

لأيج لأ��لأظذللأللجاللأأنلأ�عطيلأفلدينا لأ. لفتار���لألالأطبقالأفهذهلألفنةر�ةلأأولأتلك

فقدلألم��جلأ. لفدورلألفذيلأ�ستحقهلأ��لأأبدلثلألفتار�خلأاسلاميلأومسلس لأتطوره

لألفعلور،لأ لأمختل  لأ�� لأاسلامية لأفلشعوب لألفتار��� لأاافولقع لأاسلامي لفدين

لأمبتورللأ لألفتحلي  لأوسي�ون لألفولقع، لأظذل لأ�� لأاساسية لأللؤشرلت لأمن وأصبح

 .الأإنلأأغصلنالأدورهلأ��لأايانلأظذللألفولقعلألفتار���خاطئالأتمامً 

لأقائلا لأل�جااري لأوأطولرظالأ: ويستطرد لألفدوفة لأ�� لأخلدون لألان لأنةر�ة إن

لألفعر�يلأ لألفتار�خ لأ�� لأاق ، لأا�� لأللبدأ لأبيث لأمن لأتحققها، لأمجال لأتجد إنما

ولانلأخلدونلألالأيد��لأاكسلأذفك،لأوفكنهلأاالقاا لأيوظ لأ. اسلاميلألالأخارجه

" لتحققف"نةر�تهلأتلكلأفيستلأفقطلأقاالةلألأ� لأذ�ائهلأومعلوماتهلأفي��ظنلأا��لأأن

لأذفكلأ�عبن�لأانلأ لأأك��لأمن لأأ��ا لأا  لأاسلامية لألفعر�ية لأل�حرار�ة لألفتجر�ة دلخ 

و��منالأظنا،لأأنلأ�عرضلأوفولأاإيجازلأفذفكلأ. جوظرلألفدوفةلأكمالأارف��الأظذهلألفتجر�ة

لألفدوفةلأو�ننلأ" لفتحقق" لألفتطااقلألفذيلأيقيمهلألانلأخلدونلأاننلأنةر�تهلأ�� أا�ي

 .ر�خلفدوفةلألفعر�يةلأاسلاميةلأكمالأارفهالألفتا

لأانشأةلألفدوفةلأ��لأاسلاملألفنشأةلأاو��،لأ
ً
لأ�ع�يلالأ��تملألانلأخلدونلأكثن�ل

لأمنلأ لأأولأرلفقها لأسبقها لأوما لأفهولأ�عت��لأقيامها لألفرلشدين، لأول�خلصاء لألفن�ي دوفة
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لأ لألفن�ي لأاه لأقام لأوما لأل�جديد لألفدين لأا�� لألفعرب لأ�لمة لأاللهلأاليهلأ(لجتما  ص��

�عت��لألأ..إ�خ...منلأفتوباتلأمنلأغ ولتلأومالأتملأ��لأاهدلأل�خلصاءلألفرلشدينلأ)وسلم

لأأيلأمنلأجملةلأامورلأول�حولدثلألف�يلألالأتخرعلأ"خولرقلألفعادة"� لأذفكلأمنلأ ،

اجتما لأولفتار�خلأكمالألستقرلأ��الأل�حال،لأا لأ��لأمنلأ" قولننن"فطبائعلألفعمرلنلأو

يقوللأ��لأظذللأ". �شأةلأمستأنصة"امورلألف�يلأتدشنلأمربلةلأجديدةلأت�ونلأامثااةلأ

لأوا : "لفشأن لأأمرلألفدين لأتأفي لألفقلوبلأإن لأمن لألفعادة لأاخولرق لأ�له لأ�ان سلام

اليهلأولستماتةلألفناسلأدونه،لأفلملأيحتجلأإ��لأمرلااةلألفعلبيةلألالأشم لألفناسلأمنلأ

لأ�ستص ظملأمنلأتتا�علألل�ج لتلأل�خارقةلأوابولللأ صباةلأانقيادلأواذاانلأوما

لأأمرلأل�خلا  لأف�ان لأتتا�عها لأمن لأدظشول لألف�ي لألل��ددة لأولللائكة لألفولقعة فةلأافهية

لأأيلأغن�لأ لأذفكلألفقبي  لأ��
ً
لأمندرجا لأانول  لأوسائرلأظذه لأولفعلبية ولللكلأولفعهد

لأفلعقيدة لأف��ا لأاسا�ىي لألفدور لأ�ان لأفقد لأا  لأوبدظا لألفعلبية لأفصع   ."خاضعة

)23 ( 

لأ لأأي لأذفك لأ�عد لأأما لأار�عة، لأل�خلصاء لأواهد لألفنبوة لأف��ة لأان لالأ"ظذل

) لفرجاللألفسادة(=  لنحسرلأذفكلأللددلأاذظابلأتلكلألل�ج لتلأثملأاصناءلألفقرون

لأفقدلألستحافتلأ تلكلألفلباةلأ) تحوفتلأو�ان�تلأولضمحلت(= لفذينلأشاظدوظا

لأ�ان لأوذظبتلأل�خولرقلأوصارلأل�حكملأفلعادةلأكما
ً
لأقليلا

ً
لأأيلأصارتلأامورلأ"قليلا ،

لأإ��لأ لأولللك لألفسيادة لأفتحوفت لألفعمرلن، لأطبائع لأتقتريه لأما لأبس  تجري

البيةلأ: ��لأصدرلأاسلاملألفعلبيةلألف�يلأ�انتلأأقوىلأ��لأل�جاظليةلأوظلتلأكذفك

  )24( .ا�يلأأمية

لأتقملأ.. وظكذل لأفم لأأي لألفطبي��، لأوضعها لأتتخذ لأفم لأاسلام لأ�� فافدوفة

�انتلأ"فصيلأزمنلأظذللأاخن�لأ. كدوفةلأا��لأمقت�ىىلأطبيعةلألفعمرلن،لأإلالأمعلأمعاو�ة
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لأمنلألللكلأ لأغاي��ا لأأشرفتلأا�� لأقد لأقدلأضع لألأ-و�انلأ-لفعلبية لألفدي�ي لفولز 

لأ لألفولز  لأإ�� لأولفعلبا�يولبتيج لألللكلأ" )25("...لفسلطا�ي لأطبيعة لألقترت ثم

انصرلدلأاالجدلأولستئثارلألفولبدلأاه،لأوفملأيكنلألعاو�ةلأأنلأيدفعلأذفكلأانلأنصسهلأ

لأانولأأمية لأولستشعرته لأاطبيع��ا لألفعلبية لأساقته لأفهولأأمرلأطبي�� وفولأ. وقومه

لأاا�مرلأ لأانصرلد لأ�� لأوخافصهم لأغن�لأتلكلألفطر�قة لأا�� لأمعاو�ة لأفولأف(بملهم ملأأي

لأأظملأاليهلأمنلأأمرلأ) ينصردلأاه لأوتأفيصها فوقعلأ��لألف��لقلألف�لمةلألف�يلأ�انلأجمعها

،لأ" فيسلأورلءهلأكبن�لأمخافصة
ً
�مرلألفدين،لأوقدلأاقيلألفدينلأمعلأذفكلأقائمالأملونا

  )26(.كمالأاذللأل�خلصاءلأامو�ونلأجهدظملأ��لأنلرتهلأولفعم لأاه

 
ً
لأقائلا لأخلدون لألان لأمعا�يلأ: "و�ري  لأو�قيت لألللك لأإ�� لأامر فلار

ل�خلافةلأمنلأتحريلألفدينلأومذلظبهلأول�جريلأا��لأم��اجلأل�حقلأوفملأيةهرلألفتان�لأإلالأ

 
ً
لأوسيصا لألنقل لأالبية لأثم

ً
لأدينيا لأ�ان لألفذي لألفولز  لأامرلأفعهدلأ. �� لأ�ان وظكذل

لأ لأا�ي لأخلصاء لأمن لأولفلدرلأاول لألللك لأابد لأولانه لأومرولن لأإ��لأمعاو�ة لفعباس

ثملأذظبتلأمعا�يلأل�خلافةلأوفملأيبقلأإلالأرسمها،لأوصارلأامرلأ. لفرشيدلأو�عضلأوفده

لأمنلألفقهرلأ لأأغرلضها لأولستعملتلأ�� لأغاي��ا لألفتال لأإ�� لأوجرتلأطبيعة
ً
لأاحتا

ً
مل�ا

  )27( ".ولفتال لأ��لألفشهولتلأولللاذ

لأ لأدوفة لأتكن لأفم لأاسلامية لألفعر�ية لأفافدوفة لألفطبي��"و�ا�جملة لأ"لللك

وبس ،لأولالأ�انتلأدوفةلأ" ولأبم لألف�افةلأا��لأمقت�ىىلألفارضلأولفشهوةظ"لفذيلأ

لأ��لأجل لأ"لفذيلأ" لللكلألفسيا�ىي" لألفنةرلألفعق�� ظولأبم لألف�افةلأا��لأمقت�ىى

لألفدنيو�ةلأودفعلأللرار لأدوفةلأ" لللا�ح لأ�انتلأاندلأ�شأ��ا لأولالأاقيتلأكما فقط،

لأ" ل�خلافة" لأ�� لأملا�حهم"لف�ي لأ�� لألفنةرلألفشر�� لأمقت�ىى لأا�� لألف�افة لأبم 

لأإف��ا لأ�انتلألفدوفةلألفعر�يةلأاسلاميةلأ )28"...(اخرو�ةلأولفدنيو�ةلألفرلجعة وإنما
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لأف�انتلأ لألفدينية لأول�خلافة لأولللكلألفسيا�ىي لأاننلألللكلألفطبي��
ً
قولني��الأ"م �جا

لأاجتما لأطبيعيةلأ لأوقولنننلأ�� لأوآدلبلأخلقية لأمنلأأب�املأشراية إذنلأمجتمعة

و�عبارةلأأخرىلأإنلألفدوفةلألأ)29(،"وأشياءلأمنلأمرلااةلألفشوكةلأولفعلبيةلأضرور�ة

لأودينامي��الأ لأوتركي��ا لأظي�لها لأ�� لأأا�ي لأجوظرظا، لأ�� لأ�انت لأاسلامية لفعر�ية

دوفةلألفشوكةلأولفعلبية،لأأمالأمةاظرظالأف�انتلأدينيةلأ" طبيعية"لفدلخلية،لأدوفةلأ

  )30( .��ذهلألفدرجةلأأولأتلك

 



31 
  

 الفصل الثا�ي

 أصالة ال��اث العر�ي �سلامي

 وصلته بالعلوم و�داب اليونانية واللاتينية القديمة 
 

 

لاا للة بالما،، واشياء والممتل�ات، وكذلك با�حسب، وع�� " ال��اث"إن �لمة 

�� �عض " ارث"، و"الم��اث"، و"الورث"ذذا اساس نرى الفرق ب�ن مضام�ن 

 :   الدراسات اللغو�ة، والقرآنية، والفقاية ع�� النحو التا��

 العرب ال��اث عند اللغو��ن . أ

) الورث(و) ارث(وذو مرادف ، ) ورث(من مادة  �� اللغة العر�ية) ال��اث(لفظ 

ع�� ما  -عندما تطلق اسما -�� المعاجم القديمة، و�� مصادر تد، ) الم��اث(و

وقد فرق �عض اللغو��ن القدامى . يرهه ا�سان من والديه من ما، أو حسب

ع�� ) ارث(ع�� أساس أ��ما خالان بالما،، و��ن ) الم��اث(و) الورث(ب�ن 

ذو أقل ذذه المصادر استعمالا ) ال��اث(ولعل لفظ . أنه خاص با�حسبأساس 

) تراث(�� لفظ ) التاء(و�لتمس اللغو�ون تفس��ا �حرف . وتداولا عند العرب

هم ) وراث(وع�� ذذا ي�ون اللفظ �� ألله الصر�� ). واو(فيقولون إن ألله 

- كما قا، النحاة  -قلبت الواو تاء لثقل الضمة ع�� الواو 

 الكر�م لمة ال��اث �� القرآن�  . ب

كلا بل : (مرة واحدة �� قوله �عا��الكر�م �� القرآن ) ال��اث(وقد وردت �لمة 

لاتكرمون اليتيم، ولاتحاضون ع�� طعام المسكن، وتأ�لون ال��اث أكلا لما، 

أما . فال��اث ذنا ذو الما، الذي تركه الاالك وراءه .)وتحبون الما، حبا جما
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و� م��اث : (قد وردت �� القرآن مرت�ن كما �� قوله �عا��ف) م��اث(�لمة 

يبقى منه باق لأحد من  ف��ما لا ��يءيرث �ل (بمع�ى أنه ) السماوات وارض

 .)ما، أو غ��ه

 �سلام فقهاءال��اث عند  .جـ

أما �� الفقه اسلامي فإن ال�لمة الشائعة والمتداولة لدى جميع الفقااء �� 

ع�� توزيع تركة الميت ع�� ورهته حسبما قرره القرآن،  تطلق) م��اث(�لمة 

وردت �� ) ..�خإ..ث، ورث، تور�ث، الوارث، الورهةورث  ير : بالإضافة إ�� �لمات

أما �� المعارف . أهر �� كلامام أيفلا نجد له ) تراث(أما لفظ . علم الفرائض

ليس ف��ا فلسفة، فادب وعلم الكلام وال: العر�ية واسلامية اخرى مثل

 .وضع خاص يذكر أي) تراث(ل�لمة 

 ال��اث �� معناه المعاصر .د

لم �ستعمل قديما �� ) ورث(ومشتقا��ما من مادة ) الم��اث( أو) ال��اث(إن �لمة 

�� اللغة ) ال��اث(مع�ى الموروث الثقا�� والفكري، وذو المع�ى المعروف ل�لمة 

ة المعالرة ال�ي استع��ت م��ا �� أما بالسسبة للغات اجنبي. العر�ية المعالرة

تلك المصط�حات والمفاذيم ا�جديدة  -�عد ال��ضة العر�ية -العصر ا�حديث 

ع�� لغة العرب، وفكرذم ترجمة و�عر�با، و�� الفر�سية وانجل��ية بصورة 

لاتحملان المضام�ن نفساا ) Patrimoine(و) Heritage( :خالة، فإن ال�لمت�ن

إن معناذما لاي�اد يتعدى ) ال��اث(ال�ي تحملاا اللغة العر�ية اليوم ل�لمة 

إلا . حدود المع�ى العر�ي القديم لل�لمة والذي يطلق ع�� تركة الاالك إ�� أبنائه

بالفر�سية قد استعملت �� مع�ى مجازي للدلالة ع��  Heritage: أن �لمة

ومع ) ال��اث الرو��(ا�خالة بحضارة ما، و�صفة عامة  المعتقدات والعادات



33 
  

ذلك يظل مع�ى ال�لمة محدودا جدا بالنظر إ�� المع�ى الذي تحمله �لمة 

 .�� اللغة العر�ية المعالرة) تراث(

��  ا�جابري ومن المفيد ذنا أن ن�خص �لمة الدكتور محمد عابد 

: تعب�� المعالر و�قو، �� ال) تراث(الذي فسر �لمة ) ال��اث وا�حداهة(كتابه 

قد اكت��ى �� ا�خطاب العر�ي ا�حديث والمعالر " ال��اث"الواقع أن لفظ (

�� الطلاح " الم��اث"مع�ى مختلفا، إن لم يكن مناقضا، لمع�ى مرادفة 

ذو عنوان اختفاء اب وحلو، ابن " الم��اث"أو" ارث"فإذا �ان ... القديم

سسبة للو�� العر�ي المعالر، عنوانا ع�� قد ألبح، بال" ال��اث"محله، فإن 

.. �� ا�حاضر الما��يحضور اب �� ابن، حضور السلف �� ا�خلف، حضور 

ذلك ذو المضمون، ال�� �� النفوس، ا�حاضر �� الو��، الذي �عطي للثقافة 

العر�ية اسلامة عندما ينظر إل��ا بولفاا مقوما من مقومات الذات العر�ية 

لا ع�� ) ال��اث(ومن ذنا ينظر إ�� . رئيسيا من عنالر وحد��اوعنصرا أساسيا و 

إنه العقيدة : ذذه الثقافة و�لي��ا) تمام(أنه بقايا هقافة الما��ي، بل ع�� أنه 

والشريعة واللغة وادب والعقل والذذنية وا�حن�ن والتطلعات، و�عبارة أخرى 

و�طان��ا الوجدانية �� المعر�� وايديولو�� وأساساما العق�� : إنه �� آن واحد

 .الثقافة العر�ية واسلامية

إنه حالل الممكنات : (لقد عرف أحد المررخ�ن المان التار�خ بقوله

حالل (�� الو�� العر�ي المعالر، لا �ع�ي فقط ) ال��اث(فإن ) ال�ي تحققت

الممكنات ال�ي لم تتحقق و�ان ) حالل(بل �ع�ي كذلك ) الممكنات ال�ي تحققت

وحسب، بل أيضا، ولر�ما بالدرجة او�� ) ما �ان(ن تتحقق إنه لا �ع�ي يمكن أ

 )31.(أن ي�ون  يسب��ما �ان 
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إن ال��اث قد وظف �� ا�خطاب ال��ضوى العر�ي : (ونكتفي ذنا بقوله

فمن جاة �انت الدعوة إ�� اخذ من ال��اث : ا�حديث توظيفا مضاعفا

عرفته اليقظة العر�ية ا�حديثة كما مي�ان��ما ��ضو�ا ) الو، (والرجوع إ�� 

عرفته جميع اليقظات ال��ضو�ة المماهلة ال�ي عرفاا التار�خ، مي�ان��ما قوامه 

) ألو، (والعودة إ�� ) تراث(انطلاق، �� العملية ال��ضو�ة، من انتظام �� 

للارت�از عل��ا �� نقد ا�حاضر والما��ي القر�ب منه الملتصق به، والقفز بالتا�� 

ومن جاة أخرى �انت الدعوة نفساا رد فعل ضد ال��ديد . المستقبل إ��

ا�خار�� الذي �انت تمثله، ولا تزا،، تحديات الغرب، العسكر�ة والصناعية 

والعلمية والمرسساتية، للأمة العر�ية ومقومات وجودذا، مما جعل تلك 

تخذ لورة وإحياء ال��اث ت) الو، (و�التا�� الرجوع إ�� ) ال��اث(الدعوة إ�� 

إن ذذه العملية قد �شابكت �� حالة ال��ضة .. مي�ان��م للدفاع عن الذات

العر�ية ا�حديثة، فاندمجت مع عملية احتماء بالما��ي والتمسك بالاو�ة 

ذنا مطلو�ا ليس فقط من ) ال��اث(تحت ضغط التحديات ا�خارجية، فألبح 

جة او�� من أجل تدعيم ارت�از عليه والقفز إ�� المستقبل، بل أيضا و�الدر 

 )32.(من أجل تأكيد الوجود وإهبات الذات: ا�حاضر

يم�� �� ذذا الصدد ب�ن لورت�ن للمعرفة  ا�جابري ولكن الدكتور 

 :بال��اث، و�قو، 

ذناك الصورة التقليدية ال�ي نجدذا وا�حة لدى المثقق�ن "

و�ن بالمغرب، �الأزذر بمصر، والقر ) اللية(المتخرج�ن من ا�جامعات والمعاذد 

إن الصورة العامة ال�ي نجدذا عند ذرلاء عن المعرفة . والز�تونة بتو�س

بال��اث الفام الذي يأخذ أقوا، اقدم�ن كما ��، سواء تلك ال�ي �ع��ون ف��ا 
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والطا�ع ... عن آرا��م ا�خالة أو ال�ي  يرددون من خلالاا أقوا، من سبقوذم

ذو استسسا  وانخراط �� إش�اليات ) �جالمن(العام الذي يم�� ذذا النوع من 

وذكذا فما �عا�ي منه ذذا المن�ج يت�خص �� آفت�ن . المقروء واستسلام لاا

وطبي��، وا�حالة ذذه، . غياب الروح النقدية وفقدان النظرة التار�خية: اهست�ن

و�� الغالب بصورة مجزأة ) ال��اث يكرر نفسه(أن ي�ون إنتاج ذرلاء ذو 

 )33".(ورديئة

�� ) بال��اث(و�بقى �عد ذلك أن �ش�� إ�� أن المقصود ": ويستطرد قائلا

معناه المعالر ذو بصورة أساسية، ا�جانب الفكري �� ا�حضارة العر�ية 

العقيدة والشريعة واللغة وادب والفن والكلام والفلسفة : اسلامية

 ،)حطاطقبل عصر ان(يضيف استاذ ا�جابري عبارة وذنا  ،" .والتصوف

فمثل ذذا التحديد يخضع لاعتبارات . ولكن دون تحديد دقيق لبدايته

الذي �ع�ي عنده ) انحطاط(أيديولوجية، فالسلفي التقليدي يرى أن 

�� السنوات  أي) مع ظاور ا�خلاف(بدأ ) انحراف عن س��ة السلف الصا�ح(

وذناك من السلفي�ن ) الله عنه ر��ي(اخ��ة من خلافة عثمان بن عفان 

�� عاد النبوة وحدذا، وم��م من ) السلف الصا�ح(المتشددين من يحصر ف��ة 

. دون تقيد �عصر مع�ن) الصا�ح�ن(ذو أك�� تفتحا، فيجعلاا مرتبطة با�خلفاء 

أما السلفيون ا�جدد فقد يتفقون ع�� أن عصر انحطاط قد بدأ عمليا مع 

سلامية �� مرحلة ال��اجع، انطلاقا من �جوم الت�� دخو، ا�حضارة العر�ية ا 

 .العثمانية ام��اطور�ةهم سقوط اندلس هم قيام 

ذو من إنتاج ف��ة زمنية ) ال��اث(وما ��منا ذنا ذو اتفاق ا�جميع بأن 

تقع �� الما��ي وتفصلاا عن ا�حاضر مسافة زمنية ما �ش�لت خلالاا ذوة 
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لام عن ا�حضارة المعالرة، ا�حضارة حضار�ة فصلت العرب ولا تزا، تفص

 .الغر�ية ا�حديثة

لابد أن �شعر، وذذا ما ذو واقع فعلا، أننا نزداد (فيقرر أخ��ا بأنه 

) ذناك(�عدا عن تراهنا بازدياد ارتباطنا مع ذذه ا�حضارة وأن المسافة ب�ن 

وذذا الشعور �غذي �� فر�ق منا ا�حن�ن . تزداد ا�ساعا وعمقا) ذنا(و

ي إليه، و�� ذات الوقت ين�ي �� فر�ق أخر منا الرغبة �� القطيعة الروما���

غ�� معالر لنفسه، ) تراث(�ع�ي أنه ) عن ال��اث(معه وانفصا، التام عنه 

 .غ�� معالر لأذله

 المستشرق�ن قبل�سلامي من دراسة ال��اث العر�ي  .1

 لار : استشراق ذو طلب الرحلة نحو الشرق، والمستشرق معناه
ً
وذذا . شرقيا

أو أدب من  م غر�ي ��وي إتقان لغة من اللغاتاللفظ يطلق ع�� �ل عال

 .اداب لأمة من أمم الشرق 

شك �� أن استشراق من العوامل الرئيسية �� إحياء آداب اللغة  ولا

العر�ية، واستشراق ذو اش��اك الفرنجة �� درساا، و�شر كت��ا، والتنقيب 

 )34. (عن تلك الكتب �� مظا��ا

إن الصلات ب�ن الشرق والغرب ترجع إ�� أزمنة قديمة، و�� �انت 

متنوعة ع�� العصور، �ان �عضاا هقافيا و�عضاا اقتصاديا و�عضاا سياسيا، 

وللات الشرق والغرب ال�ي جرت أحدا��ا خلا، القرن�ن اخ��ين �� جان��ا 

صلات اخرى الثقا�� وأهرذا �� اسلام بصفة خالة، �� للات تم��ت عن ال

ال�ي تمت من قبل بطا�ع مع�ن يرجع إ�� ظروف ذذا اتصا، ال�ي تختلف عن 

�ل ما سبقاا من ظروف وملا�سات، فقد �ان اتصا، اسلام �غ��ه من 
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أما . ا�حضارات والثقافات دائما اتصا، الغالب بالمغلوب أهر اتصا، الند بالند

ن فقد �ان اتصا، المغلوب اتصاله بالغرب �� ذذه الف��ة اخ��ة من الزم

ا بالاقتداء بالغالب �� شعاره وز�ه وحليته وسائر مولع أبدً (بالغالب، والمغلوب 

فبدأ شعور المسلم�ن ) 35(:كما ورد �� قو، ابن خلدون ) أحواله وعوائده

با�حاجة إ�� النقل عن الغرب �� أواخر القرن الثامن عشر، وأوائل القرن 

ا بالضعف والوذن، لأن الدو، اور�ية �انت التاسع عشر، ح�ن أحست تركي

قو�ة بثورا��ا الصناعية ا�حديثة و�سياس��ا التوسعية واستعمار�ة 

والتدخلية، و�انت تفام أن الدو، اسلامية عامة وا�خلافة العثمانية خالة 

�� العدو الوحيد والعقبة اساسية �� طر�قاا، و�ذلك �انت ��دف دائما إ�� 

ة اسلامية �لية، ومحاولة التغلب ع�� الدو، اسلامية، ف�ان تدم�� ا�خلاف

اور�يون يتطلعون إ�� الدو، اسلامية، فالفر�سيون استولوا ع�� ا�جزائر، 

هم تو�س والمغرب، وروسيا ضمت القوقاز، وإنجل��ا سيطرت ع�� الاند هم 

كماشة و�عد وقوع الدو، اسلامية �� . ع�� مصر، وذولندا ع�� إندونيسيا

�ان يجب أن ��تم المستعمرون بدراسة لغات أذا�� البلدان  اجن�ياستعمار 

اسلامية المستعمرة، وذلك للسيطرة ال�لية، فن�ى كث��ا من الفر�سي�ن 

العر�ية أو الفارسية أو : والمان وانجل�� والاولندي�ن يجيدون اللغات الشرقية

ندونيسية، وإن ذرلاء بذلوا مجاودا��م ال��كية أو الاندية أو المال��ية أو ا 

الخخمة �� نقل ال��اث القومي للشعوب اسلامية إ�� أور�ا، ح�ى نحن نجد 

اليوم �� الدو، اور�ية الك��ى ما لا نجده �� الدو، اسلامية من كتب 

الو، والمصادر والمراجع والوهائق التار�خية ا�خالة ��ا، لأ��م أخذوا �ل ما 
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ومفيدا �� عيو��م، وذكذا تم نقل ال��اث اسلامي إ�� الدو، اور�ية   �ان ماما

 .�� ف��ات زمنية مختلفة و�وسائل متعددة وعن طرق متباينة

وح�ن طغت العر�ية ع�� اللاتيسية �� إسبانيا، وك�� اعتناق النصارى  

للغة بالإسلام ازداد اقبا، ع�� دراسة الثقافة اسلامية، فسشطوا إ�� دراسة ا

العر�ية وال��اث اسلامي لاستخراج الكنوز الثقافية ال�ي تضماا المرلفات 

و�ان غرضام . العر�ية، واستعانة بحضارة المسلم�ن ع�� إقامة حضارة أور�ية

اخر من العر�ية والعناية بدراسة ال��اث اسلامي مااجمة اسلام والرد 

��ا من قوة و�حر لرفا النصارى عليه، ولرف انظار عنه، لأ��م وجدوا ما ف

 .عن دراسة لغ��م وهقاف��م

أو، مدرسة للدراسات الشرقية �� أورو�ا، ) طليطلة(و�انت مدرسة  

وذدفاا تخر�ج عدد من النصارى المثقف�ن هقافة إسلامية للقيام بالتبش�� ب�ن 

ومن أشار أساتذة المدرسة مستشرقان إسبانيان وذما ر�موندلل . المسلم�ن

)Raymund Lull ( ور�موندمارتن)Raymund Martin ( و�ان �عت�� �ل م��ما

وقامت ذذه المدرسة ب��جمة . حجة �� اللغة العر�ية والدراسات الشرقية

 .نفائس الثقافة اسلامية إ�� العر�ية

واستمرت أعما، الدراسات الشرقية ع�� أيادى الرذبان ح�ى ��اية 

ب، هم أ�شأت فر�سا مدرسة أخرى للغات القرن الثامن عشر ع�� وجه التقر�

 .م1795الشرقية �� سنة 

ففي البداية �انت دراسة ال��اث اسلامي عملا هقافيا خالصا، هم 

ألبحت عملا ديسيا أراد به اور�يون مااجمة اسلام وإهارة التشكيك �� 
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 الدين اسلامي وعقائده، هم ألبح الغرض م��ا سياسيا، إذ أخذت م��ا أورو�ا

 .وسيلة لفام الشرق واستغلاله �� تحقيق أطماعاا السياسية واقتصادية

ولتحقيق ذذا الادف تم إ�شاء ا�جمعية اسيو�ة �� العالمة 

، هم حذا انجل�� حذو فر�سا، هم افتتحت أقسام 1820الفر�سية باريس عام 

الدراسات الشرقية �� معظم البلاد اور�ية، وظارت أسماء عدد كب�� من 

برو�لمان الما�ي، و�راون انجل��ي، وجو�دي : المستشرق�ن �� أورو�ا أمثا،

 )36.(ايطا��، ودي جو�ه الاولندي وغ��ذم من ال�خصيات اللامعة

اتجه المستشرقون بادلأ امر نحو اندلس، حيث أقبلوا ع�� العر�ية 

المشرق،  يتعلمو��ا، و�شأ جيل م��م تلو جيل يقبل ع�� العيش �� إحدى بلدان

أو أك�� من بلد فيه، فيتعلمون اللغة العر�ية، و�درسون آدا��ا، هم يرلفون 

و�حققون أو ي��جمون من العر�ية إ�� لغا��م ولبعض المستشرق�ن أذداف 

 .أخرى تتجاوز الغاية العلمية إ�� غايات سياسية أو تجار�ة أو تبش��ية

 �� القرن التاسع عش
ً
ر إهر ا�حملات وجدت حركة استشراق ازدذارا

العسكر�ة ال�ي اس��دفت مصر، و�� ظل التوجه السيا��ي �� عصر ال��ضة 

 لظروف اقتصادية. شطر ا�حضارة الغر�ية
ً
ع��  -وأخرى ديسية تبش��ية . وتبعا

                                              -نحو ما ذكرناه آنفا

و�ا وعلوم العرب وعملية استشراق �عد ذمزة الولل ب�ن علوم أور 

 لاستفادة �ل طرف من علوم وفنون الطرف اخر
ً
 . والمسلم�ن ومع��ا

وإذا قصرنا ا�حديث ع�� استشراق الذي اس��دفت العلم و��� 

ادب، واستبعدنا من ا�حديث من �ستشرقون لأغراض أخرى إ�� جانب العلم 

ر ذذا كستار أو واجاة يخفون ��ا أغراضام وتوجاا��م، فإننا نجد أه
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استشراق ع�� العلم وادب ذا طا�ع حسن؛ إذ أسام المستشرقون بنصيب 

وف�� �� إحياء تراهنا وتحقيقه، مما عاد ع�� الثقافة الغر�ية بالنفع والفائدة، 

كما أن آراءذم ووجاات نظرذم �� القضايا ادبية والتار�خية والعلمية فتحت 

 ل�حوار والدراسة والبحث أما
ً
 واسعا

ً
م العقل والفكر والوجدان العر�ي، بابا

فانطلق يبحث و�ناقش و�رد الرأي بالرأي وا�حجة با�حجة والدليل بالدليل 

 من المن�ج العل�ي الذي سلكه المستشرقون �� التناو، والمعا�جة 
ً
مستفيدا

 . والطرح والتق��ي إ�خ

، وليس �له خط
ً
، ومن ئًافليس �ل ما ذذب إليه المستشرقون �حيحا

 للاستفادة ذنا سنحت 
ً
الفرلة للأخذ والرد �� مجالات مختلفة، وسنحت أيضا

 .من أسلو��م ومن�جام، وما أخرجوه من كتب وحققوه

ولام �� ا�حقيقة فضل �� إيجاد المن�ج العل�ي المتم�� �� دراسة تار�خ 

 . ادب العر�ي ع�� لورة غ�� مسبوقة

المعارف  ومن أعظم اهار ال�ي تولدت عن حركة استشراق دائرة

اسلامية ال�ي ألفت بلغات مختلفة، و�� مامة جدا للتعرف ع�� حضارة 

المسلم�ن �� جانب��ا العر�ي واسلامي، وذلك ع�� الرغم مما يوجد ف��ا من 

 .خلط وتحر�ف ودس

و�ان من تأه�� ذذه اعما، ا�جليلة إرسا، �عثات علمية إ�� جامعات 

س �� ا�جامعات العر�ية، وترجمة أورو�ا، واستقدام المستشرق�ن للتدري

إنتاجا��م للإفادة م��ا، و�عي�ن عضو���م �� المجامع اللغو�ة والعلمية بمصر 

 .و�غداد ودمشق
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فإ��م ببحو��م قد أساموا �� تنمية الثقافة ا�سانية، ودفعوا ع�� 

متا�عة تلك البحوث بالز�ادة و�التعقيب أو بالرد، بل إن من المستشرق�ن 

 .العام اسلامي واورو�ي أيتر�وا أهرا عميقا �� الر  الن�ذاء من

ولكن ذناك مستشرقون متعصبون، وامانة العلمية تتطلب منا أن 

، )ل�� الله عليه وسلم(نرد ع�� مطاع��م ع�� اسلام وع�� نبينا محمد 

لدحض أقوالام واف��اءا��م، والكشف عن حقيقة ما يخفون من أغراض 

لليبية، وعن غايا��م ا�خبيثة ال�ي لا ��دف سوى إذانة استعمار�ة أو نزعات 

التعاليم اسلامية والنيل من قيماا ا�سانية الفاضلة، وزرع بذور الش�وك 

�� نفوس المسلم�ن، ولاسيما المثقف�ن م��م الذين زاد إحساسام �عدم اكتفاء 

ب الذا�ى �� مجا، العلم وما يخص بحياة ا�سان، وشعورذم بتقدم الغر 

خالة �� مجا، ا�حضارة الصناعية ذات اهر الفعا، �� التقدم والتطور، 

 .وإيجاد الشعور بالتخلف عن موكب الزمن ا�حضاري �� نفوسام

 دوافع ترجمة المنطق �رسطي عند العرب المسلم�ن .2

لا شك أن العلوم واداب والفنون تزدذر �� عصور ��ضا��ا، ح�ن تخرج من 

حدودذا القومية، للاتصا، �غ��ذا من العلوم واداب والفنون، فتجد نفساا 

متقدمة ومتحركة ومعطية، أو متخلفة وجامدة وراكدة، فإما �عطي غ��ذا أو 

فلقد نقل . الدنياواخذ والعطاء سنة ا�حياة �� . تأخذ من غ��ذا لإغنا��ا

أجدادنا الفلسفة اليونانية، كما ولل��م، إ�� اللغة العر�ية، وحاولوا 

بي��ا و��ن معطيات المجتمع اسلامي الديسية والفكر�ة، ولك��م لم " التوفيق"

يفعلوا ذلك لمجرد النقل والتوفيق، ولم يكن ذاك مجرد ترف فكري، ولا �ان 

ع�� ما لدى الغ�� من معارف وعلوم، بل لادرا عن مجرد الرغبة �� اطلاع 
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لقد �انت ذناك دوافع عميقة دفع��م إ�� ذلك، دوافع نا�عة من واقعام الذي 

واقعام : عاشوه وعانوه، واقعام اجتما�� والسيا��ي والثقا��، و��لمة واحدة

 .ا�حضاري العام

او،، وع�� عاد  العبا��يإن عملية ال��جمة كما تمت �� العصر 

اقتضاء " محايدا"عملا هقافيا  أي، "بر�ئا"بكيفية خالة، لم تكن عملا  المأمون 

التطور، بل �انت بالعكس من ذلك جزءا أساسيا �� اس��اتيجية عامة واجات 

��ا الدولة ا�جديدة، دولة ب�ي العباس، القوى المناوئة لاا، وال�ي �ان ع�� رأساا 

ا، الواجاة ايدولوجية �عد ارستقراطية الفارسية الموتورة ال�ي قررت استعم

 .أن فشلت �� الواجاة السياسية واجتماعية

�� " آ، البيت"رستقراطية الفارسية ال�ي ركبت التشيع لـلقد أدركت ا 

هور��ا ع�� الدولة امو�ة، أن السلطة �� المجتمع العر�ي اسلامي آنذاك �� 

صراع �� مصدر قوة ولذلك قررت أن تخوض ال. بالدرجة او�� للأيديولوجيا

�� المجا، ايدولو�� ذاته، سلاحاا �� ذلك ترا��ا الثقا��  أيالدولة العر�ية، 

ع�� ايمان بوجود مصدر آخر للمعرفة غ��  أيالدي�ي المب�ي ع�� الغنولية، 

أنه . أو الاام ال�ي الذي لاينقطع بانقطاع الرسل" العرفان"العقل ذو 

 .مجا، لا للعقل ولا للنقل أيي��ك الذي لا " الو�� المس��سل"

ذكذا شست ارستقراطية الفارسية الموتورة �جوما أيديولوجيا واسع 

المزد�ي، والادف ذو  -المأنوي -النطاق مستعملة ترا��ا الثقا�� الدي�ي الزرادش�ي 

. التشكيك �� الدين العر�ي وذدمه ولولا إ�� اطاحة �سلطة العرب ودول��م

العباسية الفتية لاذه ال�جومات ف�جعت المع��لة وتبست وقد تصدت الدولة 

مذذ��م من جاة وعملت ع�� استقدام كتب العلم والفلسفة من خصوم 
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. وترجم��ا و�شر محتو�ا��ا من جاة أخرى ) اليونان -الروم (الفرس التقليدي�ن 

لم يكن ..لم يكن حلما بر�ئا -سواء �ان حقيقيا أو مصطنعا -المأمون " حلم"أن 

 .أجل أرسطو ذاته بل من أجل مواجاة زرادشت وما�ي من

لقد تحددت وظيفة الفلسفة العر�ية اسلامية، أذن، منذ أن �انت 

لقد أر�د م��ا أن ت�ون سلاحا ضد . منذ ابتداء ال��جمة أيمجرد مشروع 

ضد ال�جوم ايدولوجية الذي �ان ��دف إ�� ضرب  أيال�جومات الغنولية 

 .الدولة �� الصميم

من جاة أخرى �ان من الطبي�� أن يث�� ��جيع خلفاء ب�ى العباس و 

للمع��لة، وذو الت�جيع الذي قلنا عنه أنه �ان موجاا �� الل ضد ال�جوم 

الغنو��ي، �ان من الطبي�� أن يث�� ذلك الت�جيع غضب أذل السنة خصوم 

ي�ن وقد وجد ذرلاء وأولئك �� ال�جوم ع�� علوم " المع��لة وحنق الفقااء النصِّ

والتنديد بالفلسفة غطاء �س��ون به معارض��م ا�حانقة للدولة ال�ي " اوائل

وذكذا وجدت الفلسفة . تجندت ل��جمة العلوم و�شر الفلسفة كما رأينا

) التصوف فيما �عد(الغنولية : نفساا مضطرة إ�� مواجاة خصم�ن شرس�ن

 )37.(والفقااء وأذل السنة

ولكن لماذا اذتم الفلاسفة العرب ب��جمة منطق أرسطو بالذات؟ 

فقا، �عض الباحث�ن أن الذي ر�ط الفلاسفة العرب بأرسطو ذو إ�جا��م 

ولكن �� الواقع ذذا ا�جواب لا يد، ع�� ذذه ا�خلفية التار�خية أن . بمنطقه

�حظة الفارا�ي �� ا�حضارة العر�ية بالشرق ك�حظة أرسطو �� ا�حضارة 

، من "اللوغوس"إ�� " الميتوس"لقد انتقلت ا�حضارة اليونانية من : ونانيةالي

الديانة الشعبية المبسية ع�� اساط�� وا�خرافات إ�� ديانة العقل، وذلك ع�� 



44 
  

سلسلة من التطورات اجتماعية واقتصادية والسياسية والفكر�ة انتقلت 

المدينة هم إ�� مجتمع  ��م من مجتمع القبيلة واقتصادذا البدائي إ�� مجتمع

واقتصادذا البضا�� التجاري المتطور، الذي غزا العالم الذي  ام��اطور�ة

وقد رافق ذذا التطور �� . �انت تتعامل معه أو �� إم�ا��ا أن تتعامل معه

ا�حياة اقتصادية واجتماعية تطور مماهل �� ا�حياة السياسية انتقل ��م 

، دولة ام��اطور�ةام المدي�ي إ�� نظام الدولة من النظام العشاهري إ�� النظ

اسكندر المقدو�ي ال�ي �ان أرسطو فيلسوفاا اك��، الفيلسوف الذي أمدذا 

إ��ا دولة . بد م��ا، كما يقو، الفارا�ي �� مديسته الفاضلة با�حكمة ال�ي لا

ة، الفتوحات والسيطرة ع�� الطرق التجار�ة العالمية، دولة المبادلات الواسع

 .دولة العقل والتنظيم العقلا�ي

مع اخذ �ع�ن  -ولقد عرفت ا�حضارة العر�ية اسلامية تطورا مماهلا 

إذ انتقلت ��  -اعتبار جميع الفروق التار�خية واجتماعية وا�جغرافية

من عبادة النام والديانات الوهسية �� " اللوغوس"إ�� " الميتوس"اخرى من 

التوحيد، دين الفطرة �� لدر اسلام، إ�� دين العقل مع ا�جاذلية، إ�� دين 

وذلك ع�� سلسلة من التطورات اجتماعية واقتصادية والسياسية . المع��لة

والفكر�ة، انتقلت ��م، ذم أيضا، من مجتمع القبيلة واقتصادذا الرعوي، إ�� 

مجتمع مكة، التجاري الدي�ي، إ�� مجتمع دولة دمشق و�غداد، مجتمع 

اسلامية واقتصادذا التجاري البضا�� القائم ع�� المبادلات  م��اطور�ةا 

من النظام : و�� الميدان السيا��ي حدهت نفس السلسلة من التطور . العالمية

إ�� الدولة  -مكة والمدينة -القب�� والتنظيم العص�ي، إ�� النظام المدي�ي 

 .نظيم العقلا�يدولة الرشيد والمأمون، دولة العقل والت ام��اطور�ة
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إن ذذا التطور اجتما�� اقتصادي السيا��ي الفكري جعل ا�حاجة 

. إ�� علوم اليونان، إ�� العلوم ال�ونية، و�الذات علوم أرسطو، ضرورة م�حة

لقد �انت القوى اجتماعية الصاعدة، �� المجتمع العر�ي آنذاك، تتطلع إ�� 

قتصادية والسياسية والفكر�ة، تنظيم أك�� عقلانية ل�حياة اجتماعية وا

فوجدت �� العلوم والفلسفة اليونانية ما �سال عل��ا مام��ا تلك، مثلما 

وجدت القوى اجتماعية النامية المماهلة أيام انطلاقة اغر�قية �� العلوم 

المصر�ة، وخالة الر�اضيات، ما ساعدذا ع�� بناء ذلك الصرح الفلسفي 

لقد أخذ اليونان من الشرق تلك العنالر . الذي حلفه أفلاطون وأرسطو

الثقافية المتقدمة ال�ي تلائم خصولي��م فدمجوذا �� حضار��م، ولونوذا 

لقد أخذوا، ذم أيضا من . فعله العرب، فيما �عد ��يءونفس ال. بلون هقاف��م

الفكر اليونا�ي تلك العنالر ال�ي �ستجيب للمرحلة المتقدمة ال�ي �انت 

آنذاك، و�دأوا، �� عاد الفارا�ي بالذات، �� عملية الدمج، تجتازذا حضار��م 

وذلك للتوفيق ب�ن الدين . دمج الفكر اليونا�ي ال�و�ي �� الفكر العر�ي اسلامي

 ".والفلسفة

كما أدمج اليونان �� بسي��م الفكر�ة ا�حضار�ة العنالر ال�ي اقتبسوذا 

إن فكرة " ��يءمن لا  ��يءلا "من الشرق، محافظ�ن ع�� هاب��م اسا��ي، وذو 

ال�ي ركز��ا و�شر��ا �� ر�وع الشرق الديانة الموساو�ة، " ��يءا�خلق من لا "

�ش�ل هابتا بسيو�ا لا يمكن إدخاله �� البسية الفكر�ة ا�حضار�ة اليونانية، وإلا 

ولذلك نجد الفلاسفة اليوناني�ن جميعا، سواء . أ��ارت ذذه البسية ا��يارا تاما

من لا  ��يءلا : "و مادي�ن ينطلقون �لام من الثابت اسا��ي�انوا مثالي�ن أ

أما بالسسبة للدين اسلامي الذي ذو امتداد . من فكرة قدم المادة أي" ��يء
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هابت أسا��ي لا يمكن " ��يءا�خلق من لا "لدين إبراذيم ومو��ى، فإن فكرة 

زا�� فيما وذذا ما أدركه الغ. استغناء عنه، وإلا ا��ارت البسية الديسية �لاا

�عد، حينما حلل بسية الفكر اليونا�ي واكتشف هاب��ا اسا��ي، و��ى مناقشاته 

الكلامية للفلسفة الاية اليونانية ع�� أساس أ��ا تتعارض مع اسلام 

 ) 38.(�عارضا مطلقا ل�و��ا ترتد عند ��اية التحليل إ�� قضية قدم العالم

 �سلامية أهمية المنطق �رسطي للعلوم و�داب .3

لعل أو، من�ج وضع للبحث العل�ي وطرق استدلا، فيه، واستسباط ذو 

، وذو يتحدث فيه عن ال�ليات ا�خمس )المنطق(من�ج أرسطو الذي سماه 

ا�جسس والنوع والفصل وا�خالة والعرض العام، وم��ا تتألف : المعروفة

د العرب، وإن ا�حدود والتعار�ف، وقد لعبت دورا كب��ا �� جميع العلوم عن

ألبح العصر ا�حديث لا �ع�ي ��ا، لأ��ا كث��ا ما ت�ون مضللة، وخ�� م��ا 

التقسيم الذي يقوم ع�� تحليل ما يراد �عر�فه إ�� عنالره وجزئياته وأفراده 

وألنافه، واذم �� منطق أرسطو ذو اذتداهه �� استدلا، إ�� أنه يتألف من 

وب تركي��ا من موجبة �لية وموجبة قضايا، فيسب�� أن ندرس أش�الاا وضر 

ومن ذذه القضايا تت�ون مقدمات القياس . جزئية، وسالبة �لية وسالبة جزئية

 .بحيث إذا �انت لادقة �ان لادقا، وإن �انت فاسدة فسد بفسادذا

واذتم العرب بمنطق أرسطو منذ ابن المقفع، فأخذوا ي��جمونه أولا، 

كث��ة، واحتكموا إ�� ذذا المنطق أو  هم مضوا �شرحونه و��خصونه �� مصنفات

استلاموه �� وضع علومام، ونحن نجده ماهلا �� علم الفقه وألوله، إذ 

يتحدث الفقااء عن ا�حدود والتعار�ف والك�� وا�جزئي والعام وا�خاص 

والقياس، و�المثل نجده بارزا �� علوم اللغة والنحو، إذ نرى النحاة منذ 
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توسعون �� الكلام عن القياس، كما يتوسعون ا�خليل بن أحمد الفراذيدي ي

ولكن النحاة . المادية والصور�ة والفاعلية والغائية: �� بيان العلل ار�ع

والفقااء وغ��ذم من علماء العرب اذتدوا مبتكر�ن إ�� أن القياس ارسطي 

وقد تطرد . قياس ر�ا��ي، فاو يبدأ من العام الك�� و�طلبه �� المفردات ا�جزئية

ذلك �� العلوم الر�اضية، أما �� العلوم الطبيعية وا�سانية، فلا بد �حة 

من افراد والمفردات إ�� الك�� العام ح�ى ي�ون  أيمن انتقا، العك��ي 

و�ان لذلك أهر �عيد �� العلوم العر�ية، إذ عد استقراء . القياس سديدا

بيعية التجر�ة، والملاحظة ألل�ن أساسي�ن ف��ا، وضمت إل��ا �� العلوم الط

و�ذلك أمكن للعلوم العر�ية أن ت��ض ��ض��ا العظيمة �� �ل مجا،، و�� 

��ضة أعدت لازدذار علوم الطب والصيدلة بفضل التجارب الكث��ة ال�ي �ان 

يجر��ا الصيادلة واطباء، وكذلك �� الكيمياء والبصر�ات وعلم الفلك 

 .ومرالده الخخمة

بحث أد�ي عند العرب يتخح فيه  شو�� ضيف ر�ما �ان أذم.و�رى د

لابن وذب ) ال��ذان �� وجوه البيان(المنطق ارسطي والتأهر بمن�جه كتاب تأث�� 

، ونرى مرلفه خطأ و�سب إ�� قدامة بن جعفر ) نقد الن��(الذي �شر باسم 

�عقد فيه فصلا للقياس يتحدث فيه عن ا�حد والولف والمقولات واستخدام 

، وذو �� �ل ذلك متأهر بالمنطق ارسطي مع ما أضاف ذذه انواع �� العر�ية

إليه من بحوث المت�لم�ن والفقااء ومواضعا��م ومقالات الفلاسفة اسلامي�ن 

 . وأف�ارذم
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ووضعت للعلوم الديسية منا�جاا ال�ي �ع�ى ��ا مباحث علم الو،، 

لنحو و�المثل وضعت ألو، ل. وال�ي تتناو، الكتاب والسنة واجماع والقياس

 ) 39.(لابن ج�ي) ا�خصائص(واللغة ع�� نحو ما يتخح ذلك �� كتاب 

وع�� ذذا النحو �ان العرب �ستضيئون بمنطق أرسطو �� بحو��م 

ادبية مع محاولات خفية للعناية با�جزئيات والمفردات واكتما، استقراء 

وث و�حة استسباط، وا�سعوا �� الملاحظات سعة شديدة، و�� تقابل �� البح

ادبية التجارب �� البحوث العلمية عندذم، وقد ظلوا مع ذلك يحتكمون إ�� 

وذم �� �ل ذذا يختلفون عن . المنطق ارسطي، مك��ين من القواعد واقيسة

علماء العصور الوسطى الغر�ي�ن �� �عبدذم لمنطق أرسطو، فقد عكسوا 

وه انتقا، من انتقا، من العام إ�� ا�خاص، إذ جعل: بواسطة استقراء

ا�خاص ا�جزئي إ�� العام الك��، ووقفوا فاعلية منطق أرسطو وأقيسته، إذ 

أدخلوا عليه التجر�ة والملاحظة �� إهبات ا�حقيقة بدون حاجة إ�� حدود 

 )40.(ومقولات وأقيسة

 

 علم الكلام وصلته بالمن�ج �رسطي  .أ 

و�تبع اعتقاد، و�صفة . عن نفس وعقل، وإرادة وتصور  إن ا�سان عبارة

وذناك الكث�� من اعتقادات العقلية بجانب . خالة، عالم المشاعر

�� مبد��ا، ع�� دفعة  تحتوي لكن اعتقادات العقلية . اعتقادات الشعور�ة

وكما قيل إن كلا من انفعا، واعتقاد . شعور�ة، تقو��ا وتز�د من فعالي��ا

� شيئا واحدا، فإن الشعور يماد للاعتقاد، وذو يمده بالطاقة ال�ي تتيح له �عت�

، واستدلا، عليه ��يءومن جاة أخرى، فإن اعتقاد . أن يظل هابتا وحيا
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إننا �عتقد فيما �عتقده اباء والمجتمع، و�ش��ر العادة بأ��ا عقل، : آخر ��يء

دلا، ل�ان عدد المعتقدين والواقع أنه إذا �ان �ل اعتقاد �� حاجة إ�� است

ومع ذلك فإن . أقل مما ذو عليه، ول�انت مامة الرسل والمبشر�ن أك�� لعو�ة

و�وجد إ�� جانب . اعتقاد �ستخدم العقل للتفس��، والدفاع ضد ا�خصوم

المعتقد اع�ى ا�خالص، العقيدة المتبصرة ال�ي تبحث و�ستد، ع�� اف�ار 

لدى المت�لم�ن المسلم�ن أن ي�ون العقل من العقلية، وقد �ان من البدي�ي، 

أفضل أس�حة علم الكلام، ال�ي استخدماا، �� اقل، ليحافظ ��ا ع�� 

 )41.(سلطته

، فإنه م�� ��يءو�تجه الدين اسلامي، مثل سائر اديان، قبل �ل 

باييات ال�ي تبل  ف��ا لغة القلب أوج البلاغة والقدرة ع�� اقناع، تلك اللغة 

. ال�ي أدذشت كبار ا�خطباء والشعراء العرب بروع��ا البيانية وسرذا الم�جز

، بال�حر )ل�� الله عليه وسلم(وقد أدى ذذا تقر�با إ�� أن ي��م الرسل 

، ومع ذلك تجدر اشارة )خرقا للعادة(ة والتنجيم، أو بامتلاك قوى أخرى خفي

إ�� أن القرآن كذلك يدعو الناس ع�� التفك�� واعتبار �� ظواذر الطبيعة، 

لكن . وذو يقدم لام أحيانا نماذج من ال��ذنة ع�� وجود الله �عا��، وقدرته

ذذه ال��ذنة �عت�� بالأحرى خطابية، لأ��ا لا �ستخدم الوسائل الفنية المعروفة 

لمنطق، وفضلا عن ذلك �شتمل القرآن الكر�م ع�� أساس مذذب كلامى �� ا

�عا��، ب�ل خصائص القدرة والعظمة، فاو ،مكتمل للإسلام، فاو يصف الله

�عا��، خالق ال�ائنات �لاا، والسلطان المطلق �� السماوات وارض، لا وسيط 

 ل�ائن ا�خالدإنه ا. ذو او، واخر و الظاذر والباطن. بينه و��ن المخلوقات

 . وا�حقيقة ازلية
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فت�ونت العقيدة اسلامية خلا، ما يقرب من هلاهة قرون، وأهرت �� 

ت�و���ا عوامل مختلفة، داخلية وخارجية، كما شاركت مدارس متنوعة �� ذذا 

فلم يكد يم��ى هلاهون عاما فقط ع�� وفاة الرسو، ل�� الله . العمل العظيم

لقد �ان . ن�اع السيا��ي إ�� اختلافات مذذبيةعليه وسلم، ح�ى أدت ضروب ال

�ل من ا�خوارج والمرجئة، �� البداية، عبارة عن مجموعات سياسية، لك��ا 

وقد سيطر اسلام، إهر فتحه العظيم، . سرعان ما تحولت إ�� طوائف ديسية

ع�� مساحات شاسعة، وحل محل معتقدات قديمة، وديانات عتيقة، 

الدي�ي القديم، فاعتنقه كث�� من ال��ود والمسيحي�ن، واكت�ح تماما آهار الفكر 

وقد حملت ذذه . وانتشر المزدكيون ومتبعو المانو�ة والسبئية ب�ن المسلم�ن

من ب�ن ذذه . العنالر اجنبية أف�ارذا ومذاذ��ا ال�ي أهارت العالم اسلامي

لق بحر�ة اف�ار، يمكن اشارة، �� المقام او،، إ�� تلك المش�لة ال�ي تتع

 
ً
ارادة، والقضاء والقدر، وال�ي أدت إ�� ظاور فرقت�ن كلاميت�ن معروفت�ن جدا

 . القدر�ة وا�ج��ية: ذما 

وقد استمرت القدر�ة، بصفة خالة، ح�ى بداية مدرسة المع��لة 

الك��ى، ال�ي �ان لاا، لأو، مرة، شرف وضع ا�حجر اسا��ي لعلم الكلام، 

وقد أقامت ذذه المدرسة، بفضل ما ظار . اسةوالدفاع عن اسلام ب�ل حم

ف��ا من مواذب وعبقر�ات عظيمة، ومذاذب عميقة الالة �� علم الكلام 

ويعت�� دفاع المع��لة ضد الزنادقة والم�حدين والمشرك�ن من المزدكية . اسلامي

والمانو�ة والسبئية دفاعا شديد ا�حيو�ة، لان�اد �عرف له مثيلا قط �� تار�خ 

ونحن ذنا لا ��تم بمذذب المع��لة، وإنما نر�د أن نقو، ما قا، . ق الديسيةالفر 

 :الدكتور إبراذيم مد�ور عن من�جام الدفا��
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م�ان مسرح مث�� للإ�جاب، وهرى للغاية بدقته  أير�ما لا �عرف �� 

ومواذبه ا�جدلية، مثل ذلك الذي لمع فيه مت�لمو المسلم�ن �� القرن الثامن 

إن ذذا المسرح يقوم ) الثا�ي والثالث والرا�ع ال�جري (ر الميلادي والتاسع والعاش

 .شاذدا ع�� ف��ة متطورة جدا من ا�حر�ة، ومادة وف��ة جدا من علوم ا�جد،

و�السسبة إ�� ا�جد، �� مجا، العقائد، فمدرسة المع��لة تقدم 

والنظام ) م747/ ذـ130(والل بن عطاء : مجادل�ن من الطراز او،، أمثا،

أولئك الذين برذنوا ع�� موذبة ) م869/ ذـ256(وا�جاحظ ) م845/ ذـ231(

ح�ى . بارزة �� ا�جد، والمناظرة واستطاعوا ��ا انتصار ع�� كث�� من خصومام

ومع ذلك، فإن ا�جد، المع����،�� القرن�ن ) أذل ا�جد،(أطلق ع�� المع��لة لقب 

 ع�� البلاغة ) �نالثا�ي والثالث ال�جر�(الثامن والتاسع الميلادي�ن 
ً
�عتمد أساسا

ولكنه �ان جدلا بدون من�ج أو نظام، ا�جد، الذي حاو، اقناع . وعلوم ادب

 .وانتصار بأية وسيلة

 عن أعما، المع��لة اوائل، فإنه من الملاحظ 
ً
ومع ما �عرفه قليل جدا

ولا ) تقسيم(�انت مفقودة من مناقشا��م، فلم يوجد ) الطرق الفنية(أن 

ولم  .لكث�� من المسائل ال�ي �عتمد عل��ا مسائل أخرى ) �عر�ف(ولا ) سيفتص(

) القياس(ال�ي يسب�ى عل��ا ) للمقدمات(ولا توضيح ) للأدلة(يكن لد��م إعداد 

الذي ترجع قوته �لاا إ�� �عب��ات مختارة  ا�خطا�يلقد اكتفوا بذلك ا�جد، 

المع��لة اوائل ��  وذكذا استمر . �عناية، وتفس�� �عض احداث الطبيعية

 .اتباع المن�ج القرآ�ي �� ال��ذنة

يمكن أن نرجع إ�� كتابات : ولمعرفة فكرة محددة عن المع��لة يقو،  

ا�جاحظ ا�جدلية، ال�ي �عت�� ذات دلالة �� ذذا الصدد، حيث نرى ف��ا 
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، لك��ا خالية من المن�ج المحدد) ملاحظات(
ً
فا�جاحظ . و�� دقيقة وعميقة جدا

وح�ن يتحدث . ع�� وجود الله وقدرته بواسطة �جائب السماء وارض ي��ذن

 )42(.بصورة منطقية، فإن ادلة ال�ي �سوقاا لا ت�اد تر�� إ�� مرتبة ال��ذان

، وتمثل 
ً
وع�� العموم، فإن انتصار المع��لة �عت�� بالأحرى مذذبيا

ا ماما جدا واحوا،، وال�ون والعدم جزء) ا�جوذر الفرد(نظر�ا��م �� الذرة 

 .من فلسفة علم الكلام

من وجاة نظر تار�خ ) الرا�ع ال�جري (ويعت�� القرن العاشر الميلادي 

العقيدة اسلامية، نقطة تحو، ب�ن ف��ت�ن متم��ت�ن، وذو معروف بظاذرت�ن 

او�� أن مدرسة اشاعرة تحو، محل الظاذرة : ع�� جانب كب�� من اذمية

 سْ �ُ  ،مدرسة المع��لة، والثانية
َ
بنوع آخر من ا�جد،  ا�خطا�ي، ا�جد، دَ بْ ت

من الناحية النظر�ة ) م935/ذـ324:ت(و�ردي ظاور اشعري . العل�ي المنظم

فإن ذذا المعلم . والمن�جية، إ�� تحو، جذري �� الدراسات الكلامية اسلامية

لقد طا، . الكب�� يقيم مذذبا له من�ج جد�� يحدث تأه��ا ذائلا �� �ل من يليه

. ولكن أحدا لم يتعرض لمن�جه ع�� وجه التقر�ب ،)مذذبه(ا�جدا، طو�لا �� 

لقد تم�� اشعري بموذبة جدلية فائقة، مثل المع��لة اوائل، هم أضاف إل��ا 

وقد تلقى فن النقاش من الفلاسفة المعالر�ن . لم �عرفاا ذرلاء) طر�قة فنية(

الذي �ان قد ترجم ) اورجانون (له، وقرأه �� الكتابات ارسطية و�خالة 

الفعل إ�� اللغة العر�ية بأقلام الكندي والفارا�ي وابن سينا وابن رشد وغ��ذم ب

والذي �عرف بالوسيلة أو . وعبد الرحمن بدوي �� العصر ا�حديث ،�� القديم

وقد استخدمت ذذه اللفظة اليونانية كعنوان . اداة �� اللغة العر�ية
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�� ا�حكم ع�� �حته أو لمجموعة مرلفات أرسطو بمع�ى الوسيلة إ�� التفك�� وإ

 )43.(فساده بالوسائل المنطقية ال�ي حددذا أرسطو �� كتبه

والواقع أن المن�ج ارسطي يبدو أنه قد أهر تأه��ا بالغا �� اشعري،  

الذي ألبح القياس لديه ذو الصيغة المألوفة �� ال��ذنة، كما أك�� �� وضع 

ا�جد، ذو رسالته  وما ولل إلينا ��. قواعد ا�جد، ونصائح السفسطة

. بصورة �افية ا�جد��ال�ي تو�ح لنا من�جه ) ابانة: (الصغ��ة �عنوان

فالأشعري يناقش �� ذذه الرسالة آراء خصومه من المع��لة بالكث�� من النظام 

والوضوح، وذو �عرضاا أولا باختصار، هم �عرج �عد ذلك إ�� دحضاا، 

قدما حو، �ل نقطة ويستعرض �ل وجه من وجوه المسألة الواحدة، م

ومما تجدر اشارة . ال��اذ�ن المضادة، و�ست�ي بالاختيار ب�ن ايجاب والنفي

إليه، أن ا�جد، عند اشعري يتشابه مع جد، المدرسي�ن اللاتيسي�ن إ�� حد 

أن ) التصسيف(و) التقسيم(كب��، حيث نرى فيه اشعري يحاو، عن طر�ق 

وقد أتاحت له ذذه . طة الديسيةيقيم شكلا من القياس، و�نادى بالسل

أن �ستق��ي �ل الفروض الممكنة حو، المش�لة ) قلت... فإن قا،: (الصيغة

 . ال�ي يتناولاا، وذذه الصيغة �شبه �� عمقاا بمن�ج المدرسي�ن اور�ي�ن
ً
وفضلا

�عدد (عن ذلك أنه يتب�ى طر�قة �انت شائعة لدى ا�جدلي�ن اللاتيسي�ن و�� 

إم�انية ره�ة الله �عا�� �� الدار اخرة، �سوق  �ستد، ع�� فمثلا عندما) ادلة

ا�حاذق، خصومه  ا�جد��حوا�� عشرة أدلة، و�� ال��اية، يدحض اشعري، 

هم إ�� جانب ذذا التكنيك ) الزام: (بأدل��م نفساا، وذو ما �عرف عند العرب

دراساته  ي��ع اشعري �� تحليل الفاظ، و�تبع المن�ج الذي طبقه أرسطو ��

 )44.(عن الم��ادفات وا�جناس
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 بالمنطق �رسطي االعلوم البلاغية وصل�� .ب 

يسب�� أن ت�ون خلفية تار�خية �� ذذن القارلأ عن بيئة اندلس حيث ازدذرت 

حسب  -ا�حركة العلمية وادبية ازدذارا عظيما كما ازدذرت �� الشرق العر�ي 

وا�سع نطاقاا فشملت فيما  -�عب�� الدكتور عبد الفتاح محمد محمد سلامة 

شملته النوا�� العقلية والكلامية، لقد �ان ذذا نتيجة مباشرة لام��اج 

المسلم�ن �س�ان اندلس ومصاذر��م هم دخو، كث�� من غ�� العرب اسلام، 

فظارت للة أخرى غ�� اجتماع �� بقعة واحدة، و�� للة الدين، وام��جت 

عقولام كما �سرب �� دما��م، ف�انت لام  �ل ذذه اجناس ام��اجا �سرب ��

نزعة عقلية جديدة، ونمت مواذ��م الفطر�ة، وترتب ع�� ذلك أن اذتموا بنقل 

العلوم و�شرذا، ووللوا إ�� البلاد �� طل��ا، ورحل إل��م كث�� من العلماء، 

فأخذوا ع��م، كما أخذوا عن آهار اليونان والرومان والفرس، ولم يكن للعرب 

ن يزاحمام، لأن معالم ا�حضارة �انت قد خفيت، والعالم �ان يتطلع إذ ذاك م

إ�� من ينقذه من براهن الموت، و�فيض عليه من نور العلم والعرفان، ولقد 

لذا عملوا ع�� ترقية العقو، ... عرف العرب أن امة لا تحيا إلا �� ظلا، العلم

ما �ان منتشرا من و�شر العلوم والفنون، ح�ى �� أسبانيا حيث أدخلوا ف��ا 

 .فنون ا�حضارة ومظاذرذا �� �غداد

وظار أهر ذلك �له �� العلوم والفنون كما ظار أيضا �� أنواع البلاغة 

من الشعر والن�� مما لم يكن عند سواذم، وذلك لما �ان لام من السشاط 

وا�جد والمثابرة ع�� البحث والتنقيب والعمل ع�� فام ما تركه الناس قبلام 

اطلعوا عليه، فألفوا  ��يءعقلية أو نقلية، ف�ان لام أهر �� �ل  من علوم

ودونوا واخ��عوا، وقد عنوا عناية فائقة بجمع الكتب �� �ل علم وفن، فقد 
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�ان �� أسبانيا ستون مكتبة عامة، أ�شأذا ا�خلفاء امو�ون وغ��ذم أشارذا 

و�انت تحتوي ع�� الكتب العقلية والنقلية ال�ي ألفاا وترجماا ) قرطبة(مكتبة 

العرب �� الزراعة والفلك والر�اضة و�� ألو، الدين، و�� فنون ادب 

المختلفة ومعاجم �البلاغة والتار�خ والقصص والرحلات ودواو�ن الشعراء 

/ 350(المستنصر ) ا�حكم(اللغة، �ان ذلك �له مجموعا جمعا منظما �� مكتبة 

�� اقتناء الكتب، ف�انت فاارس المكتبة أر�عة ) ا�حكم(واشتدت رغبة ) 366

وأر�ع�ن، و�لغت الكتب ف��ا مائة ألف مجلد، جمعاا من أفر�قيا وفارس 

 . وجميع البلدان

فاعل ب�ن الفكر اندل��ي وما ورد إليه من هم أتت �عد ذلك حركة الت

_ إ�� حد كب�� _ نتاج الفكر اسلامي بالمشرق العر�ي الذي �ان قد تأهر 

بالفلسفة اليونانية، وخضع للمنطق ومقائيسه ح�ى ألبحت �عب��ات الفقااء 

ح�ى ... مصبوغة ��ذه الصبغة، ووضعت �� مرلفا��م قواعد ا�جد، وال��ذان

 )45.(أهرت ف��ا البلاغة اليونانية البلاغة العر�ية

وإذا �ان اندلسيون قد حا�وا المشارقة �� النوا�� الثقافية والعلمية 

فقد �انوا كذلك يقيمون حيا��م ادبية ع�� تلك اسس والقواعد ال�ي 

 .وضعاا المشارقة

و�� : ألو، علم ادب وأر�انه أر�عة دواو�ن): (ابن خلدون (يقو، 

 �لأ�ي ع�) النوادر(للم��د، وكتاب ) ال�امل(بن قتيبة، وكتاب لا ) أدب ال�اتب(

 )46.(ل�جاحظ) البيان والتبي�ن(القا�� البغدادي، و
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فإن بيئة اندلس بما وعت من ألوان الثقافة وفنون المعرفة، هم بيئة 

المغرب بما زحزحت من تقدم �� الدراسات البلاغية والنقدية، �ان لاما 

 .ل العلوم البلاغية �� تار�خ البيان العر�يالنصيب اك�� �� لق

ذـ أشار 595عام  المتو��) ابن رشد(ومن فلاسفة اندلس النا���ن 

فلاسفة اسلام، وأعظمام تأه��ا �� منطلقات التفك�� اور�ي، والذي تصدى 

 )...أرسطو(لشرح كتب المعلم اليونا�ي 

لاحب كتاب منذ عاد قدامة بن جعفر  -ولم يوجد من نقاد العرب 

لأرسطو، وظلت فكرة ) الشعر(من ع�ى عناية م�حوظة بكتاب ) نقد الشعر(

وفكرته عن ألل الشعر، �عيدت�ن عن دراسة الشعر ) المحا�اة(عن ) أرسطو(

ال�ي عا�جاا أرسطو ) ال��اجيديا(العر�ي ع�� مدى �عيد، بالإضافة إ�� أن نظر�ة 

 ..لكتاب الشعر) رشد ابن(لم تظار عند الفلاسفة إلا مرخرا �� شرح 

بالبيان العر�ي �ان ذلك من خلا، عقلية ) أرسطو(وعندما اتصل فكر 

ال�ي لم �عن با�جانب الف�ي والوجدا�ي قدر عناي��ا با�جانب ) قدامة بن جعفر(

 . العق��، وما يتصل به من التقسيم والتفريع

بأن كتاب : وذذه ا�حقيقة �� ال�ي دفعت �عض النقاد إ�� القو، 

و�ل ما له من فضل ذو ... لم يرهر تأه��ا كب��ا �� النقد) نقد الشعر(قدامة 

 .وضع عدد من المصط�حات وتحديد �عض الظواذر

فأفاد من البيئة اندلسية والمغر�ية أجل ) حازم القرطاج�ي(هم جاء 

 .فائدة

لقلنا إن أذماا ) حازم(فإذا ما أردنا تحديد المصادر ال�ي استقى م��ا 

 ).ا�خطابة(و) الشعر(لف أرسطو �� مبحثيه المعروف�ن �� فن �� ما خ
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واف�ار ا�سانية السليمة �� مد وجزر، وتفاعل وتلاطم، �غذي �ل         

والكيان العل�ي والفكري للأمة العر�ية لن يرهر . م��ما اخر، يرهر فيه و�تأهر به

ية، فإن امة العر�ية فيه هبوت افادة من هقافة ما من ألوان الثقافة ا�سان

لم �عش وحدذا ع�� ارض، وإنما عاشت معاا أمم أخرى �انت لاا حضارات 

ولقد �انت للعرب للات . و�انت لاا هقافات متشعبة �� مصر والاند وفارس

 . قر�بة أو �عيدة بكث�� من ذذه امم واجيا،

يقو، و�عد ذذه ا�خلفية عن التلا�� ب�ن التيارات الثقافية للإ�سان 

لاشك أن عددا من المرلف�ن �� البلاغة : استاذ عبد الفتاح محمد سلامة

والنقد قد أطلعوا ع�� آهار الفكر اليونا�ي، وقرأوا كتب أرسطو، و�� مقدم��م 

وعبد القاذر ) ال��ذان(ا�جاحظ، وقدامة بن جعفر، وابن وذب لاحب 

كر اليونا�ي وا�حا عند وكذلك �ان تأه�� الف.. ا�جرجا�ي وضياء الدين بن اه��

) الم��اج(ذرلاء العلماء الذين درسوا أو نقلوا عن كتاب حازم القرطاج�ي 

والسب�ي �� كتاب ) اق��اح(والسيوطي �� كتاب ).. ال��ذان(�الزرك��ي �� 

كما (ولكن ذذا اطلاع عل��ا أو ع�� ترجما��ا أو ع�� النقو، ). عروس افراح(

لم �ستطع أن يط�� ع�� طا�عام العر�ي اليل،  ال�ي اقتبست م��ا) يقولون 

 )47.(�� تناو، ادب والفن

فعر�ي��ا لم تفقد ألال��ا العر�ية، لأن الالة ليست �� أن يبقى  

المره منطو�ا ع�� نفسه، وإنما الالة �� إغناه الفكر بأف�ار اخر�ن، فلن 

ر بإنتاج اخر�ن، أن يتأه -ماما تكن عبقر�ته وماما سما فنه -يض�� �اتبا

فل�ل . ويستخلصه لنفسه، ليخرج منه إنتاجا منطبعا بطا�عه، متسما بمواذبه

فكرة ذات قيمة �� العالم المتمدن جذورذا �� تار�خ الفكر ا�سا�ي الذي ذو 
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و�قو، بو، فال��ي . م��اث الناس عامة، وتراث ذوى المذاذب م��م خالة

)PAUL VALERY( كتابه ��) :CHOSES VUE (" أد�� إ�� إبراز ألالة  ��يءلا

ال�اتب وخخصيته من أن يتغذى برراء اخر�ن، فما الليث إلا عدّة خراف 

 ) 48.("ماضومة

 آراء المستشرق�ن �� العلوم والفلسفة �سلامية .4

و�عد ذذه ا�حقيقة ال�ي تقو، أن العلوم واداب تزدذر �� عصور ��ضا��ا، 

الفكر�ة ال�ي تتجدد بالتلا�� ب�ن التيارات الثقافية وخالة �عد تجدد المنا�ع 

المتنوعة، ازدذرت العلوم والفنون واداب العر�ية اسلامية �� عصورذا 

الزاذية، إلا أننا نرى التح�� واحساس بالتفوق عند الغرب نحو ال��اث العر�ي 

مر اسلامي الغ�ي المعروف �غزارة العطاء الفكري للإ�سانية جمعاء ع�� 

إلا أن كث��ا من المستشرق�ن اتخذوا موقفا غ�� عل�ي وغ�� م���� من  ،العصور 

ذذا ال��اث المظلوم كما ذو هابت من دراسات �عض المحقق�ن والنقاد، من 

 :   أمثا،

أحيانا بما �� موقفه إزاء العرب والمسلم�ن  )قوتيي(وقد �شعر : )قوتيي( •

ننكر ما نبذ،  إننا لا: "هعامة من تح��، ف��دد، وكأن الضم�� قد وخز 

من جاود �� سبيل ا�حياد و�� سبيل النقد الدقيق، ومع ذلك فإننا 

بقصد قارىء  ئتشأو إن  -إنما نكتب التار�خ دوما بقصد مواطن 

وليس �� ام�ان أن ي�ون امر بخلاف ذلك،  -يست�ى إ�� وطن مع�ن

د، فلا يمكنه لائط بالإ�سان إ�� حد �عي) العلم الظر�� المتواضع(فاذا 

 )49".(أن يتخلص تمام التخلص من اذواء البشر�ة
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. تبدو للعيان �� أح�امه ع�� ا�جسس العر�ي )قوتيي(ع�� أن عنصر�ة 

بالتفوق البيولو�� ل�جسس العظيم المستطيل "والعرق ال��بري إذ يصرح 

ا�سان السامي أو السامي "لأذل أورو�ا ار��ن ع��  أي" الرأس، اشقر

 )50".(من الدم الزن�� ��يءدائي، وقد جرى، دون شك، �� شرايينه الب

العرب عاجزون عن أن يتمكنوا، ذم أنفسام، من استثمار : "و�رى أن

ما جمعوا من نتائج �عد طو، العناء، و�ماارة فائقة، ومن تأليفاا ضمن نظر�ة 

 ..."عامة شاملة فسيحة

ح�ن يحلق بالغا  ��يءإن الفكر العر�ي �عوزه �عض ال: "و�قو، أيضا

�عوزه أمر تألل  أياوج، ح�ى ي��ز نتيجته ال��ائية بكيفية وا�حة ساطعة 

ونما �� المجتمعات الغر�ية فحسب، أع�ى ما يمكن أن يد�� فضولا مجانيا لا 

 )51".(انتفاعيا أو خيالا تأمليا مولدا للفرضيات، وتلك خصلة مدنية لاديسية

للنظرة العنصر�ة ام��يالية وليست ذذه اراء سوى نقل متطرف 

ال�ي سادت �� أورو�ا �� القرن التاسع عشر فألبح من مفاذيماا أن العر�ي 

بصفة عامة يمثلون جسسا متم��ا خالا لا شبه ) اسيوي (وال��بري والشر�� 

 .له با�جسس اورو�ي

 بومباي��ي، ولد �� �اتب إنجل) (Rudyard Kiplingرودوار كيبلن   •

الشرق شرق، والغرب : "�ع�� عن العقلية ام��يالية ،م1865بالاند 

 ) 52".(غرب، ولن يلتقيا

ما ذرلاء ع�� الرغم من �ل : "إذ يقو،  )بو، بورد(ع��  )قوتيي(و�رد  •

�عم ذم بيض، مجاورون للبحر : "فيعلق" ، إلا أناس بيض مثلنا��يء

د ابيض المتوسط، ولك��م ليسوا مثلنا، فالأورو�يون والمسلمون، �ع
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م��ى قرن �امل، ما فتئوا ي�وّنون كتلت�ن متجاورت�ن متبايست�ن، ومن 

�عش بقر��ما �شعر �� ا�حا، أن ذناك حاجزا سمي�ا يفصل 

 )53".(بي��ما

العلم (كث��ا ما يردد القو، عن :"يتا�ع دروسه إ�� أن يقو،  )ر�نان(و •

 ، وفعلا أن العرب �انوا أساتذتنا ف��ما)الفلسفة العر�ية(و) العر�ي

طيلة قرن أو قرن�ن من العصر الوسيط، ولكننا ما �جأنا إ�� ذلك إلا 

فاذا العلم العر�ي، وذذه الفلسفة ... ر�ثما نحصل ع�� الل اليونا�ي

العر�ية لم ي�ونا إلا نقلا حق��ا للعلم والفلسفة اليوناني�ن، وم�ى 

تركزت اليونانية ا�حق ألبحت ذذه النقو، الداذشة عديمة 

مر ما شن عل��ا علماء اللغة �� عصر ال��ضة حر�ا ا�جدوى، ولأ 

وأن لفحة ... عر�ي فيه ��يء نجد أن العلم العر�ي لا.. لليبية شعواء

لتحوى من التفك�� العل�ي ا�حق أضعاف ما �� ذذا  )ن و روجر بي�(من 

العلم غ�� اليل بأكمله، فاو دون شك حلقة مح��مة من حلقات 

 )54".(وافر من الطرافة ��يء�شتمل ع��  ال��اث إلا أنه لا

 وذنا ��جل محمد السوي��ي �� الرد ع�� �عض المستشرق�ن ملاحظته، 

إن ذذا التيار المناولأ للعرب واسلام ازداد قوة وحقدا �� : و�قو، 

بداية القرن العشر�ن، ولا سيما �عد ا�حرب العالمية او�� وإهر قيام ا�حر�ات 

عزع هقة ا�حضارة اورو�ية بنفساا التحر�ر�ة �� عدد من البلدان مما ز 

فألبحت يداخلاا الشك ولارت تحس بحتمية الدفاع عن النفس ضد 

إن ) "تصاعد مد اللون ضد التفوق العال�ي للبيض(العالم ا�جديد ح�ى تقاوم 

ما يد�� با�حضارة العر�ية لا وجود له البتة كظاذرة م��زة للعبقر�ة العر�ية، 
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شعوب أخرى �انت لام مدنيات قائمة قبل أن فاذه ا�حضارة إنما ا�شأذا 

�ستعبد قارا من قبل اسلام، فاستمرت خصالاا القومية �� نمو برغم ما 

 ) 55... (لب عل��ا الفاتح من ألوان اضطااد

... يذكر ولم �ساذم العنصر العر�ي ف��ا إلا بمقدار ذز�ل ي�اد لا"

حظة أن من ب�ن الفلاسفة من ا�جدير بالملا : كما يقو، ر�نان(فالكندي مثلا، 

 .)يوجد سوى واحد، ذو الكندي من ألل عر�ي والعلماء الموسوم�ن بالعرب لا

وقد �ان له ليت عظيم �� القرون الوسطى ولقب بالفيلسوف، لم يكن ) 56(

سوى ��ودي من الشام اعتنق اسلام وما كتبه الر�اضيات والاندسيات 

... ل واقتباس من أرسطو وشراحهوالطبية والفلسفية وغ��ذا إلا مجرد نق

والواقع أ��م لم ي�ونوا إلا ��خة  ،وكث��ا ما �سب استسباط ا�ج�� إ�� العرب

عملوا ع�� نقل رسائل ديوفانطس اسكندري الذي �ان حيا �� القرن الرا�ع 

القاسم وابن  يو�� الطب أيضا لا نجد طرافة ولا ابت�ار، ورسائل أ�... للميلاد

��خ مطابقة �عض المطابقة  -وهلاه��م من ألل أسبا�ي -ر زذر وابن البيطا

للألل، أع�ي لمرلفات جالينوس وذارون وأطباء اسكندر�ة، وقد تم نقلاا عن 

سوى القليل  �وما برع العرب إلا �� الميادين ال�ي لا �ستد�. طر�ق السر�انية

 ...من ا�خيا، �التار�خ وا�جغرافيا

ذذه أشدذا �� الثلاهينات ح�ن  و�ل  تأه�� النظر�ات التطو�ر�ة

ا�جسس (و) للدم الغا��(استخدمت الناز�ة مبادلأ الدراو�سية لتسوي  مفاومام 

 ). العا��

من الغر�ب الواقع أن حملة العلم �� الملة : "يقو، ابن خلدون 

أك��ذم ال�جم، لا من العلوم الشرعية ولا من العلوم العقلية، إلا ��  اسلامية
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القليل النادر، وإن �ان م��م العر�ي �� �سبته فاو �ج�ي �� مر�اه ومشيخته، 

أن  )س��يل القود(ف��عم المستشرق ". مع أن الملة عر�ية ولاحب شريع��ا عر�ي

��  )براون (ويستشاد بقو، . ما عرف بالعلم العر�ي ما ذو إلا إنتاج الفرس

ما �ان من إنتاج الفرس  إذا حذفنا من علوم العرب: "كتابه عن تار�خ الفرس

 ) 57. (ما حوت من مادة لَّ حذفنا م��ا أجَ 

مجرد نقل عن اليونان والاند ) بالعلم العر�ي(لذا �ان ما �س�ى  -

وغ��ذما من امم، فإذا ما ع�� ع�� أمر طر�ف �� ذذا العلم فلا 

 .بد أن ي�ون له ألل �� العلوم القديمة

القليل من العرب، وإنما نجد من ب�ن العلماء إلا  ولذا أخ��ا لا -

عن الكرح ) العر�ي(نمت ا�حضارة العر�ية وازدذرت عندما أز�ح 

 .السيا��ي والعسكري 

عندئذ �عتنق عدد من المستشرق�ن ظاذر ما ذذب إليه ابن  -

أو " إن حملة العلم �� اسلام أك��ذم من ال�جم: "خلدون �� قوله

ولا ". ا�خراب إن العرب إذا �غلبوا ع�� أوطان أسرع إل��ا: قوله

حاجة إ�� إطالة الكلام �� ذذا الموضوع، إذ أن كث��ين من 

المفكر�ن العرب وأذل الفكر والنظر والرأي من الشرق والغرب، 

قد تناولوه �� دراسا��م، وتصدوا للعديد من انحرافات 

ن �ذاواف��اءات للمستشرق�ن، وفندوذا با�حجة القاطعة وال�� 

 .ةالساطع

، )اعراب(يقصدذم ابن خلدون بالذات ذم طائفة والعرب الذين 

المتقلبون �� " لارتياد المسارح والمياه �حيوانا��م"أذل البدو الرحل، الظعن 
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وذرلاء ذم العرب، و�� معناذم ظعون ال��بر : "ارض، فيقو، با�حرف الواحد

 ، وإ�� ذذا المع�ى تفطن"وزناته بالغرب واكراد وال��كمان وال��ك بالمشرق 

إذ درس بدقة م�جم المصط�حات ال�ي ) سلان يالبارون د(المستشرق الفر���ي 

استخدماا ابن خلدون وضبط مدلولات ألفاظاا، فذكر أن ابن خلدون إنما 

البدو والرحل واعراب من س�ان البادية الذين �انوا يقيمون �� "قصد 

من يتخذون وفعلا ذو يفرق ب�ن أذل البدو وأذل حضر، بل وح�ى ب�ن ". ا�خيام

فغاية احوا، العادية ... بيوت الشعر والو�ر و��ن س�ان القرى وا�جبا، والمدر

الرحلة والتقلب، وذلك مناقض للس�ون الذي به العمران "عند ذرلاء البدو 

ومناف له، فارلاء أمة استحكمت عوائد التوحش وأسبابه ف��م، فصار لام 

ا�خروج من ر�قة ا�حكم وعدم  خلقا وجبلة، و�ان عندذم ملذوذا لما فيه من

العرب الذين إذا �غلبوا ع�� أوطان أسرع إل��ا "وذرلاء ذم " انقياد للسياسة

 ) 58"... (ا�خراب

فقد ا�ساق �عض المستشرق�ن وراء ابن خلدون، "وذذه �� ا�حقيقة، 

و�رون أن كلا من لفظ عر�ي وأعرا�ي " البداوة"بمع�ى " عرب"ففسروا لفظ 

و�قولون . بمع�ى ال�حراء" العرابة"و�سسبون اللفظ�ن إ�� �لمة معناه البدوي، 

أن أذل البادية �� ا�جز�رة �ان يطلق عل��م عرب وأعراب بمع�ى س�ان 

سلام ولكن قبيل ا .. و�انوا يتم��ون عن �عضام بأسماء القبائل. ال�حراء

�له أو فأرادوا بالأو�� ا�جسس " أعرا�ي"و" عر�ي" فرق أذا�� ا�جز�رة ب�ن �لم�ي

س�ان ا�حضر، وأرادوا بالثانية المع�ى ال�� وذو البدوي الذي يخيم �� 

 ) 59". (ال�حراء



64 
  

إذن فاذا وضع اجتما�� ظر�� فرضته ا�حياة الر�فية �� زمن من 

ازمنة وذذا الوضع لا يفيد أن أفراده، بفطر��م او��، قالرون عقلا وعلما، 

ظن أن "�� من �عتقد ذلك الذي بل أن ابن خلدون يصرح ب�ل وضوح، ردا ع

نفوس البدو قالرة بفطر��ا وجبل��ا عن فطرته، وليس كذلك، فإنا نجد �� 

كما يرد ع�� " أذل البدو من ذو أع�� رتبة �� الفام والكما، �� عقله وفطرته

أشد نباذة وأعظم كيسا ) أن أذل المشرق (من يظن من رحالة أذل المغرب 

لناطقة أكمل بفطر��ا من نفوس أذل المغرب بفطر��م او�� وأن نفوسام ا

ويعتقدون التفاوت بيسنا و�ي��م �� حقيقة ا�سانية، و�تشيعون لذلك 

 ) 60.(وليس كذلك و�ولعون به لما يرون من كيسام �� العلوم والصنائع،

موقف �عض المستشرق�ن : (و�رى محمد السوي��ي �� مقاله �عنوان

النظرة ا�خلدونية التفاهلية ما يمكن أن يرد به أن �� ذذه ) من العلم العر�ي

إن القبائل البدو�ة لا تحمل �� : "قوتيي وأتباعه ح�ن يردد. ف. أيضا ع�� أ

 ".غضو��ا بذور ا�حضارة

يمكن أن نقرر أنه لا وجود لعرق متفوق ولا لعرق وضيع، : و�قو، 

ا�ح، ولا إلا بالس�� والعمل الص) لا فضل لعر�ي ع�� أ�ج�ي(فال�ل له مز�ة و

وجود لدم غا، ولا لدم رخيص، فالدماء تت�افأ قيم��ا، ماما �ان لون حامل��ا، 

 )61...(الروح ورمز ا�حركة وا�خلق وابداع) حامل(والدم دوما عنصر ا�حياة و

لنا أن نرفع لبسا وأن نز�ل خلطا وقع فيه �عض من : "و�قو، أيضا

عن ابت�ار والتجديد ��  وعن قصور ا�جسس العر�ي) العلم العر�ي(تحدث عن 

مجا، العلم ح�ى قيل إن العلم العر�ي �له أجن�ي، فاو �� الل قد نقل عن 
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علوم القدماء هم عمل ع�� إحيائه ودعمه أعلام من الشرق اد�ى ومن قسم 

 .من أفر�قيا

علما كتبت مادته باللغة العر�ية وأسام ) بالعلم العر�ي(فنحن نقصد 

�� البلاد العر�ية أو تدين لسلطان العرب، عرب و�جم  �� تقدمه أقوام عاشوا

مسلمون ومسيحيون و��ود ولابئة، ارتبطوا بمص�� واحد وجمعوا تراها 

بالعر�ية أحب  إن ال�جاء: "ام العر�ية ح�ى قا، قائلامعمش���ا، وتذوق جمي

 ) 62".(إ�ّ� من أن أمدح بالفارسية

سيلة للتعب�� عن حقا إن ا�سان العر�ي ذو من اتخذ العر�ية و 

فالعلم ليست له جسسية، وإنما يسسب للغة ال�ي يكتب ��ا،  ،ضم��ه ووجدانه

يسسب �جسس من اجناس بل  والعلم لا: كما يو�ح محمد السوي��ي و�قو، 

) الم�جزة اليونانية(للغة ال�ي ��ا حرر، و�واسط��ا �شر، فإذا ما ذكرت 

أوقليدس، مدرس الاندسة و ) المصري (بطليموس : واستشاد بأعلاماا أمثا،

وفرفور�وس ) اسكندري (وهاون ) اسكندرى (بالإسكندر�ة، وأبلونيوس 

ألم يركز ) المصري (وأفلوط�ن ) المالطي، من آسيا الصغرى (وطالاس ) الصوري(

أساسا ع�� اللغة ال�ي �شر ��ا ذرلاء العلماء وا�حكماء مادة علمام وحكم��م؟ 

للية أم �ان المام واساس ذو اللغة ال�ي ��ا أ�ان اعتداد بجسسية ذرلاء ا 

 �شروا نتائج بحو��م؟

إن العلم العر�ي نتاج مجتمع ظار للعيان �عد الفتح : و�� ال��اية يقو، 

اسلامي، �انت له دار اسلام وطنا مش���ا، والعر�ية لغة، وام��جت فيه 

سلام، فأنجب الثقافات، وانصار علم اليونان بحكمة فارس والاند و�تعاليم ا 

 .أمة وسطا، جمعت ب�ن النظر والعمل ب�ن العلم والتطبيق
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ولار العلم مشروعا جماعيا �� المدينة المسلمة، و�ذلت �ل ا�جاود 

�جعل المعرفة �� متناو، �ل الناس، ماما �انت أروم��م، وماما �انت طبق��م 

لاذا  واستخدمت الطاقات جميعا... اجتماعية، بل وماما �انت ديان��م

الغرض، بل �� �انت نظرة إ�سانية فسيحة وسلو�ا قصد منه �شر المعرفة 

ب�ن ب�ي البشر، والعمل ع�� دعماا وترقي��ا و���ا �� لدور الناس، ح�ى إذا 

 . مارق العالم ذذه الدنيا لا ينقطع عمله ويستمر أهره

فال يزعم ذرلاء الزاعمون أن سرح العلم يقام ع�� العدم وأن 

 نطلقوا من الصفر مارول�ن �� حلبة المعرفة؟أقوامام ا

خجرة المعرفة أللاا �� ارض وفرعاا �� السماء، فإذا ما نقلت من 

موطن إ�� آخر ذوت ولوت رأساا و�ساقطت أوراقاا ما لم تكن ال��بة ال�ي 

نقلت إل��ا أرضا زكية كر�مة �عثت ف��ا من حرار��ا ومن نداذا، وإذا ما 

ة عن الل باحثة عن الغذاء فجذرذا ال�� �غور اف��شت عروقاا متباعد

 . غورا �� أعماق أرضاا مكسبا ال�جرة دعما وقوة

ولكن أيد، ذلك ع�� أن العلم العر�ي تقيد بالنقل والتقليد وذل 

 اقتصر عمل العلماء العرب ع�� حفظ أقوا، المتقدم�ن؟

ال�ي �عم إ��م �انوا يجعلون مصادرذم : ف��د ع�� ذذا السرا، و�قو، 

من مناذلاا كرعوا مبادلأ العلوم وألولاا، و�انوا يقدرون للقدماء ما قاموا به 

من جاود لاستقراء ما تجمع لد��م �� ميدان المعارف و�نوذون بما تحلوا به 

 )63.(من روح علمية زكية نز��ة
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 عبد الرازق  فيأصالة الفلسفة العر�ية �سلامية عند مصط .5

" تمايد لتار�خ الفلسفة اسلامية"عبد الرازق  فيقد ظار كتاب الشيخ مصط

 م، فبقي اذتمامه مركز 1944لأو، مرة عام 
ً
 �� عرض وتفنيد ا

ً
، بل محصورا

اراء ال�ي تطعن �� قدرة العرب ع�� التفلسف وال�ي تنكر بالتا�� وجود أية 

وذذا  -ألالة �� الفلسفة اسلامية أو العر�ية، ع�� اختلافام �� التسمية 

غِل به لاحب مو 
ُ

وجميع تلك  - أيضا، وحاو، الفصل فيه" التمايد"ضوع ش

أما أذم المطاعن ال�ي اذتم ��ا لاحب  .اراء تست�ي إ�� القرن التاسع عشر

 Tennemann )تسيمان(وعرضاا بنصوص أ�حا��ا، ف�ي ما أدعاه " التمايد"

ا�حديث �� م أحد رواد تار�خ الفلسفة، بالمفاوم 1819سنة  المتو��الما�ي 

 :أورو�ا، من أن العرب قد أعاقام عن التفلسف عدة عقبات

 .الذي �عوق النظر العق�� ا�حر) القرآن الكر�م(الكتاب المقدس  .1

 .حزب أذل السنة، وذو حزب متمسك بالنصوص .2

 .إ��م لم يلبثوا أن جعلوا لأرسطو سلطانا مستبدا ع�� عقولام .3

 م 1892سنة  المتو��الفيلسوف الفر���ي  Renan )ر�نان(ما روج له  .4

تصسيف البشر إ�� سامي�ن وآر��ن، وتقر�ر تفوق ا�جسس ناحية من و 

ما ي�ون لنا أن نلتمس : "اري �� مجا، الفلسفة كما �� مجالات أخرى، يقو، 

 فلسفية
ً
ومن �جائب القدر أن ذذا ا�جسس الذي . عند ا�جسس السامي دروسا

من اديان بطا�ع القوة �� أس�ى درجا��ا لم يثمر  استطاع أن يطبع ما ابتدعه

 
ً
أد�ى بحث فلسفي خاص، وما �انت الفلسفة قط عند السامي�ن إلا اقتباسا

 للفلسفة اليونانية
ً
 وتقليدا

ً
 جديبا

ً
من ا�خطأ وسوء "ومن ذنا يركد أنه ". لرفا

العر�ية أن نطلق ع�� فلسفة اليونان المنقولة إ��  المعا�يالدلالة بالألفاظ ع�� 
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مع أنه لم يظار لاذه الفلسفة �� شبه جز�رة العرب " فلسفة عر�ية"لفظ 

مبادلأ ولا مقدمات، ف�ل ما �� امر أ��ا مكتو�ة بحروف عر�ية هم �� لم 

تزدذر إلا �� النوا�� النائية عن بلاد العرب مثل أسبانيا ومراكش وسمرقند، 

 ".و�ان معظم أذلاا من غ�� السامي�ن

ال�ي �جلناذا " التمايد"ن ال�ي عرضاا لاحب كتاب تلك �� مطاع

من مقا، استاذ ا�جابري عن الره�ة استشراقية �� الفلسفة اسلامية ال�ي 

تناو، ف��ا دراسة أسلوب ذذا الكتاب الذي  تصدى لاحبه الرد ع�� تلك 

 آراء وأح�اما أخرى للغر�ي�ن أنفسام مفضلا أسلوب 
ً
وشاد "المطاعن معتمدا

ليست�ي �� اخ�� إ�� أن تلك المطاعن وا��امات قد ألبحت " ن أذلااشاذد م

غ�� ذات موضوع �عد أن تخ�� ع��ا أو تراجع عن كث�� م��ا المرلفون الغر�يون 

�� الفلسفة " مقالات المرلف�ن الغر�ي�ن"وذكذا نجد يست�ي من مناقشة . أنفسام

�عود إ�� تقر�ر موقف و : "اسلامية وقضاياذا إ�� النتيجة التالية، يقو، 

الفلسفة اسلامية عند الغر�ي�ن �� القرن العشر�ن، مستندين إ�� أقوا، 

 :المرلف�ن المعالر�ن، فنجمل ذذا الموقف �� الوجوه التالية

تلا��ى القو، بأن الفلسفة العر�ية أو اسلامية ليست إلا لورة  . أ

 .ب أرسطو ومفسر�ه أو �اد يتلا��ىمشوذة من مذذ

بأن اسلام وكتابه المقدس �انا بطبيع��ما �جنا �حر�ة  تلا��ى القو،  . ب

 .يل ��وض الفلسفة أو �اد يتلا��ىالعقل، وعقبة �� سب

نه استاذ  .ج      ألبح لفظ الفلسفة اسلامية أو العر�ية شاملا، كما بيَّ

لما �س�ى فلسفة أو حكمة ولمباحث علم الكلام، وقد اشتد الميل إ�� ) ذرتن(

 )64.(أيضا من شعب ذذه الفلسفة اعتبار التصوف
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بولفاا  إن ما �ان ��مه ذو إهبات ألالة الفلسفة اسلامية، لا

بالمع�ى اليونا�ي لل�لمة وحسب، بل أيضا بالدرجة او�� بولفاا " فلسفة"

ميدان من ميادين المعرفة، و�عبارة  أي�� " التفك�� العق��"القدرة ع�� ممارسة 

" عقدة استشراق"عبد الرازق ليس ذو  فيأخرى إن ما �ان يحرك مصط

حسب " عقدة الالة"حسب �عب�� �عض أساتذة الفلسفة المعالر�ن، بل 

ستشراقية الره�ة ا : "�عنوان ،�عب�� استاذ ا�جابري الذي تناوله ضمن مقاله

 ) 65"..(�� الفلسفة اسلامية

 عبد الرازق إذن فيفحسب �عب�� محمد عابد ا�جابري لم يكن مصط

طبيعة  الو��تمام  ���بل يمكن القو، لم يكن " عقدة استشراق"�عا�ي من 

الره�ة استشراقية ودوافعاا وم�ونا��ا وتوجاا��ا، بل لعل مفاوم 

 " استشراق"
ً
كما يتحدد مضمونه اليوم �� فكر العر�ي المعالر لم يكن حاضرا

، ذكذا "ستشرق�نالم"�ستعمل ذذا المفاوم ولم �ستعمل �لمة  �� ذذنه، فاو لا

الباحث�ن "أو" المرلف�ن الغر�ي�ن"معرفة محددة، بل استعمل بدلا م��ا عبارة 

فر�ق الغر�ي�ن : "لديه إلا �� العبارة التالية" مستشرق�ن"ولم ترد �لمة " الغر�ي�ن

الذي يو�� بأنه �ان  ��يءال.." .من مستشرق�ن ومشتغل�ن بتار  الفلسفة

الذين تخصصوا �� شرون الشرق، هقافته " نالمستشرق�"يفصل �� ذذنه ب�ن 

��مام من ال��اث  الذين لا" المشتغل�ن بتار�خ الفلسفة"و��ن ... �خإوتار�خه 

". نصيب الفلسفة اسلامية من ال��اث الفلسفي �� العلم"العر�ي اسلامي إلا 

أو التقليل " النصيب"وما يراخذه ع�� ذرلاء ذو بالضبط عدم اع��افام ��ذا 

فام �� دراس��م للفلسفة اسلامية وتار�خاا، . ذميته إ�� أق��ى حدٍ من أ

كأنما يقصدون إ�� استخلاص عنالر أجنبية �� ذذه الفلسفة ل��دوذا إ�� "
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مصدر غ�� عر�ي ولا إسلامي، وليكتشفوا ع�� أهرذا �� توجيه الفكر 

 )66".(اسلامي

 مدكور أصالة الفلسفة العر�ية �سلامية عند إبراهيم  .6

 �عنوان
ً
�عد  "من�ج وتطبيق: "الفلسفة اسلامية: "قد �شر إبراذيم مد�ور كتابا

 ) 67.(للأستاذ مصطفي عبد الرازق " التمايد"هلاهة سنوات فقط من ظاور 

الرد ع�� منكري الالة �� : وانطلق كسابقه من المنطق ذاته

موعة فروض ليس مج"الفلسفة اسلامية، أولئك الذين بنوا آراءذم ف��ا ع�� 

وضعت الفلسفة اسلامية موضع الشك "�� فروض ". بي��ا و��ن الواقع للة

م ��ا آخرون، و�انت درجة الشك ف��ا طافية طوا، 
ّ
زمنا، فأنكرذا قوم وسل

أن �عاليم اسلام تتنا�� مع  -�� تحامل ظاذر -القرن التاسع عشر، فظن 

 لاذا لم ت
ً
أخذ بيد العلم ولم ت��ض بالفلسفة البحث والنظر الطليق، وأ��ا تبعا

 ليس له مدى، �� ح�ن أن المسيحية 
ً
ولم تستج إلا إنحلالا موغلا واستبدادا

�انت ماد ا�حر�ة ومنبت النظم النيابية وقد لانت دخائر الفنون واداب 

 ومادت للفلسفة ا�حديثة وغذ��ا
ً
 قو�ا

ً
وقد وجدت مثل ". و�عثت العلوم �عثا

من إدعاءات  )جوتييه(، وما بناه عل��ا )ر�نان(نظر�ة  ذذه الفروض سندذا ��

لا طاقة له إلا ع�� إدراك  يأن العقل السام"�� أوائل ذذا القرن، مثل إدعائه 

ا�جزئيات والمفردات منفصلا �عضاا عن �عض، أو مجتمعة �� غ�� تناسب ولا 

أما . مباعدة وتفر�ق لا جمع وتأليف ا��جام ولا تناسق ولا ارتباط، فاو عقلُ 

العقل اري فع�� عكس ذلك يرلف ب�ن اشياء بوسائط تدر�جية، لا يتخطى 

 م��ا إ�� غ��ه إلا ع�� سلم متدا�
ً
ي�اد يحس التنقل فيه فاو  الدرج لا يواحدا

وذكذا فلما �ان العرب يستمون إ�� ا�جسس السامي المفطور ". عقل جمع ومزج
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ن نلتمس لد��م آراء علمية أو العبث أ"ع�� إدراك ا�جزئيات وحدذا، فإنه من 

 وقد ضيق اسلام آفاقام وان��ع من بي��م �ل بحث 
ً
 فلسفية، خصولا

ً
دروسا

 )68".(ةف، وأض�� الطفل المسلم يحتقر العلم والفلسي نظر 

وليلاحظ أن معرفة الغر�ي�ن بالثقافة العر�ية قبل النصف اخ�� من 

الب من المصادر اللاتيسية، �� الغ"�انت ذز�لة ناقصة ومستمدة  الما��يالقرن 

وأما الشرقيون أنفسام، فلم يكن �� وسعام، وقد �انوا مغلو��ن ع�� أمرذم 

أما من خلا، النصف اخ�� من ) 69".(م يحيوا معالمام ولا أن ي��ضوا ب��ا��مل

وذنا يذكر ذذا  -فقد بدأ الموقف يتغ�� مع اتجاه المستشرق�ن  الما��يالقرن 

ف��جع الفضل إل��م �� ... �� عناية نحو الدراسات اسلامية" -اسم لأو، مرة

اخ��اق ذذا الطر�ق وتوجيه النظر إ�� ذذه الغاية، وقد �شطت حركة 

 استشراق �� الر�ع او 
ً
 عظيما

ً
 لم يقف"فـ .."، من ذذا القرن �شاطا

المستشرقون عند الطبع والسشر، بل حاولوا أن يكشفوا معالم ا�حياة العقلية 

خوا لاا جملة وتفصيلا، فكتبوا عن الفلسفة والفلاسفة والكلام �� اسلام وأرَّ 

والمت�لم�ن والتصوف والمتصوف�ن، �شرحون اراء والمذاذب أو ي��جمون 

 لفلاسفة اسلام لم يقيض الله ولو: "هم يضيف..." للأخخاص والمدارس

جماعة من المستشرق�ن وقفوا عل��م �عض بحو��م ودراسا��م، لألبحنا اليوم 

 يذكر ونحن لا
ً
 ". �علم من أمرذم شيئا

إبراذيم مد�ور بأن الفلسفة اسلامية، برغم �ل جاود ويشعر 

لم تدرس �عد الدراسة اللائقة ��ا، لا من ناحية تار�خاا ولا "المستشرق�ن 

فنحن ". "ولا رجالاا، ولاتزا، ا�حلقة المفقودة �� تار�خ الفكر ا�سا�ينظر�ا��ا 



72 
  

�� حاجة ماسة إ�� متا�عة الس�� وإتمام كشف تلك ا�حلقة المفقودة �� تار�خ 

 . الفكر ا�سا�ي، و�ذ، ا�جاد �� وضعاا �� م�ا��ا الطبي��

لإتمام " إعادة بناء تار�خ الفلسفة اسلامية"فادف مشروعه ذو 

تلك ا�حلقة المفقودة من تار�خ الفكر ا�سا�ي �� القرون الوسطى،  كشف

ووضع الفلسفة العر�ية اسلامية �� م�ا��ا البارز �� الشرق �� مقابل 

 )70.(الفلسفة اللاتيسية �� الغرب

 " من�ج وتطبيق"و" التمهيد" ع�� مأخذ �ل من ا�جابري �عقيب  .7

ا�جابري �عض الملاحظات ع�� مأخذ �ل من  قد �جل استاذ محمد عابد

: �� مقاله �عنوان" من�ج وتطبيق"ولاحب كتاب " التمايد"كتاب لاحب 

، �� : "ستشراقية �� الفلسفة اسلامية، وقا،الره�ة ا 
ً
وح�ى لا نذذب �عيدا

مقالة محدودة ا�حجم والمدى، سنكتفي بالرجوع إ�� كتاب واحد �ان المرجع 

" التمايد"حب �ل من لا -فيما يبدو -الذي استلام منه اسا��ي والرئي��ي 

أميل (ـ ل" تار�خ الفلسفة"إنه كتاب . مشروعاما" من�ج وتطبيق"ولاحب 

، أستاذ الفلسفة الشا�� �� جامعة السور�ون بباريس �� الثلاهينات )برذية

 .وار�عينات من ذذا القرن 

دات مدخل كتابه الذي يقع �� سبعة مجل) أميل برذية(خصص 

لتحليل الظروف الفكر�ة العامة ال�ي �شأ ف��ا ذلك النوع من البحث الذي 

ما . خالة الما��يوال�ي عرف��ا أورو�ا �� القرن " تار�خ الفلسفة"�س�ى ان بـ

��منا أساسا ذو ا�خلفيات ال�ي �انت تحركام واطار العام الذي �انوا يفكرون 

لفكر الفلسفي اورو�ى بصورة داخله، نقصد بذلك رغب��م �� إعادة بناء ا

التار�خ "من جاة وتجعل منه من جاة أخرى " الوحدة استمرار�ة"تحقق له 
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نفسه أن يحققه ��  )برذية(وذذا وذلك ما حاو، استاذ . للفلسفة �لاا" العام

 .كتابه

فع�� الرغم من اع��افه �� مدخل كتابه بأسبقية بلدان .. وذكذا

�� مجالات التفك�� الدي�ي والعل�ي " ما ب�ن ال��ر�نمصر و�لاد "الشرق اد�ى 

وح�ى الفلسفي، فإنه ينطلق �� الفصل او، من كتابه من فلاسفة اليونان 

ولدت �� "باعتبار أن الفلسفة كما يقو،  "فلاسفة ما قبل سقراط"اول�ن 

 �� بلدان أيونية، و�� المدن الساحلية ال�ي �انت -قبل الميلاد -القرن السادس 

 تجار�ة غنية
ً
��ر " نبع"ومن ذنا، من المدن ايونية اليونانية ". حينذاك مدنا

لينتشر �عد ذلك �� أورو�ا  ،الفلسفة ليشق طر�قه إ�� أهينا هم م��ا إ�� رومة

وخلا، . المسيحية خلا، القرون الوسطى، و�� أورو�ا ا�حديثة إ�� يومنا ذذا

الوحدة "ع�� إبراز  )برذية(ستاذ الطو�لة يحرص ا " التار�خية"ذذه المس��ة 

�� تار�خ الفكر الفلسفي �� أورو�ا، متوجا بذلك جاود الذين " واستمرار�ة

لقد عمل : "وكما يقو، ذو نفسه. سبقوه �� ذذا الميدان منذ القرن الثامن عشر

مفكرو القرن الثامن عشر، إذن، ع�� إدخا، الوحدة واستمرار�ة �� تار�خ 

 ومن هم . الفلسفة
ً
فإن �ل القسم او، من القرن التاسع عشر �ان مسرحا

لمجاود اس��دف �شييد البناء الذي لم يكن قد �عدى العمل فيه من قبل 

تار�خ الفلسفة �� أورو�ا الذي ذدف " بناء"إنه ". مرحلة رسم المعاجم العامة

 )71.(إ�� تقديم لورة عنه أك�� تماس�ا وا��جاما )برذية(

ذذا الذي " تار�خ الفلسفة"أخرى فإن  ذذا من جاة ومن جاة

" العام"الوحدة واستمرار�ة ذو وحدة التار�خ " حققت له"أو " تحققت فيه"

أما ماعداه فاوامش إن حظيت ببعض اع��اف فليس . والرس�ي للفلسفة
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 "بل بولفاا " العام"بولفاا جزءا مقوما لاذا التار�خ 
ً
البحر "أشبه بـ" برَ�ا

المتدفق من بلاد اليونان، ولذلك لم " ال��ر ا�خالد"ولة عن معزولة ومفص "الميت

 لاا �� المجلدات السبعة ال�ي خصصاا 
ً
��ر " ال��ر ا�خالد"لاذا  )برذية(تجد م�انا

اورو�ية، وإنما أضيف �عضاا كملاحق لدر م��ا فيما  -الفلسفة اليونانية 

، )اسون أورسيلبو، م(كتبه " الفلسفة �� الشرق "واحد خاص بـ: �علم م�حقان

أما الفلسفة �� . )باز�ل طاطاليس(كتبه " الفلسفة الب��نطية"واخر خاص بـ

بم�حق خاص، وإنما وردت اشارة إل��ا  )برذية(اسلام فلم تحظ �� مشروع 

 )72.(�� سياق الكلام عن انتقا، الفلسفة اليونانية إ�� أورو�ا

فصيلا ع�� المركز�ة فالأمر يتعلق إذن بتار�خ للفلسفة مب�ي جملة وت

اورو�ية �� أضيق لورذا، إنه تار�خ للفلسفة �� أورو�ا من العصر الايلي�ي إ�� 

للفلسفة متجاذلا ليس " العام"العصر ا�حديث ينصب تنصيبا ع�� أنه التار�خ 

فقط الفلسفة �� اسلام ال�ي احتلت لمدة أر�عة قرون م�انا بارزا �� الثقافة 

�ي �انت هقافة العالم �� عصرذا، بل ومتجاذلا كذلك العر�ية اسلامية ال

الفلسفة ال�ي ازدذرت قبل اسلام �� البلدان ال�ي ستصبح عر�ية إسلامية 

 )..إ�خ... مدرسة اسكندر�ة والمدارس السر�انية(كمصر وسور�ة والعراق 

�� إطار ذذه المركز�ة اورو�ية المفرطة تمت، إذن، عملية إعادة بناء 

أو " العام"لفلسفة اورو�ية الذي ألبح يقدم ع�� أنه تار�خ الفلسفة تار�خ ا

�عم لم يكن مررخو الفلسفة �� أورو�ا، سواء �� . التار�خ العال�ي للفلسفة

يصدرون عن فلسفة واحدة �� التفك�� أو  ا�حا��القرن�ن الماضي�ن أو �� القرن 

ا�جام واختلافام لم ولكن تنوع رهاذم الفلسفة ومن. �ستندون إ�� من�ج واحد
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يكن أبدا خارج اطار الذي �انوا يتحر�ون داخله والذي �انوا �عملون جميعا 

 )73. (ع�� تقو�ته و�عز�زه، إطار المركز�ة اورو�ية

الفكر الفلسفي �� " مصادر"�� المدخل الذي خصصه لـ )ديبور (يقو، 

لم تكن للعقل السامي قبل اتصاله بالفلسفة اليونانية همرات �� : "اسلام

الفلسفة وراء احا�� وامثا، ا�حكمية و�ان ذذا التفك�� السامي يقوم ع�� 

رابط بي��ا و�قوم بوجه خاص ع�� النظر  نظرات �� شرون الطبيعة متفرقة لا

وإذا عرض للعقل السامي ما ��جز عن إدراكه لم . �� حياة ا�سان ومص��ه

ندرك مداذا ولا  وال�ي لا ��يء��جزذا  �شق عليه أن يرده إ�� إرادة الله ال�ي لا

ب�ل ما  )ر�نان(إذن، من دون تردد ولا موار�ة نظر�ة  )ديبور (يتب�ى ..." أسرارذا

الفلسفة العر�ية اسلامية  �ع� تحمله من مضام�ن عنصر�ة، و�التا�� فا�حكم

ف�ي لا " ا�جسس السامي"ذلك لأنه مادامت تست�ي إ�� شعب من : حكم مسبق

" الالة"يمكن أن ت�ون أللية ولا أن �شتمل ع�� عنالر جديدة، لأن 

 .وحده" ا�جسس اري "�� الفكر والفلسفة مقصورتان ع�� " ا�جدة"و

السابقة يأ�ي لر�حا ذذا  ا�حكم المسبق الذي تتضمنه الفقرة 

حيث نقرأ " الفلسفة �� اسلام"وا�حا عندما ينصرف ا�حديث مباشرة إ�� 

وظلت الفلسفة اسلامية ع�� الدوام فلسفة انتخابية عمادذا اقتباس مما "

ترجم من كتب اغر�ق، ومجرى تار�خاا أد�ى أن ي�ون فاما و�شر�ا لمعارف 

�ا يذكر عن الفلسفة ال�ي سبق��ا، لا بافتتاح السابق�ن، لا ابت�ارا ولم تتم�� تم�

مشكلات جديدة، ولا �� استقلت بجديد فيما حاولته من معا�جة المسائل 

القديمة، فلا نجد لاا �� عالم الفكر خطوات جديدة �ستحق أن ��جلاا 

 )74".(لاا
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 إن الادف، ذدف 
ً
وزملائه المستشرق�ن من دراسة  )ديبور (وا�ح إذا

ة، ليس البحث ف��ا عن عنالر أليلة ولا عن لون آخر من الفلسفة اسلامي

 ... الفكر ا�سا�ي
َ
 ك

ْ َّ
ب�ن " واسطة"لاا ليس لذا��ا ولا ح�ى بولفاا " التار�خ"إن  لا

الفلسفة اليونانية والفلسفة اورو�ية �� القرون الوسطى، بل إن ما ��م 

العمل ع�� تكملة  إنه: بالسسبة لما �شغل اذتمامه" أك�� كث��ا"المستشرق م��ا 

 )75.(، ��ر الفلسفة �� أورو�ا"ال��ر ا�خالد"وتتميم تار�خ 

 ا�جابري محمد عابد الفلسفة العر�ية �سلامية عند  أصالة .8

او�� : ��ذا الصدد مسألت�ن مامت�نمحمد عابد ا�جابري  ستاذفقد أهار ا 

. اسلامي تتعلق �علاقة الفكر الفلسفي اليونا�ي بالفكر الفلسفي العر�ي

والثانية تخص نوع الر�ط ب�ن الفكر الفلسفي العر�ي والواقع اجتما�� الذي 

 .يست�ي إليه

يتعلق قط بإن�ار  إن امر لا: و�خصوص المسألة او��، يقو، 

ولكن الذي . ينازع فيه أحد واستصغار ما أخذه العرب عن اليونان، فاذا أمر لا

لفكر العر�ي قراءة يونانية إرجاعية، �ل أر�د التأكيد عليه ذو تجنب قراءة ا

اليونا�ي، " أللاا"ذماا تفكيك الفكر العر�ي إ�� أجزاء، ورد ذذه اجزاء إ�� 

مما يفقد الفكر العر�ي وحدته وألالته، ويعزله بالتا�� عن الواقع العر�ي 

اسلامي ب�ل أ�عاده التار�خية واجتماعية واقتصادية والسياسية 

ن بسية الفكر اسلامي تختلف اختلافا جذر�ا عن بسية الفكر والفكر�ة، لأ 

، وتلك مرسسة "��يء من لا ��يء لا: "ذذه تقوم ع�� هابت أسا��ي ذو. اليونا�ي

وإذن فنحن أمام بنيت�ن ". ا�خلق من عدم: "ع�� هابت آخر مخالف تماما ذو

ما وعند. مستقلت�ن لا يمكن إرجاعاما إ�� ألل واحد، أو إ�� ألو، مش��كة
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ي�ون امر ع�� ذذا الش�ل، يصبح تمر�ر عنصر من البسية او�� إ�� البسية 

الثانية يتطلب إحداث �عديل �� مضمونه، وتلو�نه بلون البسية المنقو، إل��ا، 

فإذا نظر �عد ذلك إ�� ذذا العنصر المعد، الملون من منظور البسية المنقو، 

�شو��ا وقلبا، �� ح�ن أن المسألة لمن م��ا، لم ي��دد الناظر �� القو، إن ذا ذنا 

ينظر إليه �� إطار السسق ا�جديد الذي نقل إليه مسألة ت�حيح، مسألة دمج 

وكمثا، ع�� . وذكذا يصبح ا�حكم �� مثل ذذه احوا، حكما �سبيا. وتأليل

ولا �شك أحد أن الفكرة . ذلك �ش�� إ�� مسألة العقو، بمرات��ا وأسما��ا

الفارا�ي عن أرسطو، ولكنه عندما أخذ �� بسية الفكر  يونانية، لقد أخذذا

فقد . الدي�ي �� اسلام، أعطاه مضمونا جديدا مستمدا من ذذه البسية نفساا

أطلق الفارا�ي أسماء إسلامية ع�� موجودات العالم العلوي، لا لأنه أراد أن 

رأذا ذو بنوع من جواز المرور �� الوسط اسلامي، بل لأنه ق -تحليلا  -يمدذا 

من داخل البسية " منظومته المرجعية"نفسه قراءة إسلامية، فنظر إل��ا من 

ولذلك فالمام بالسسبة إلينا ذنا ليس ذذا النظام . الفكر�ة ال�ي يست�ي إل��ا

نفسه، بل الش�ل الذي قرلأ به، ونوع استغلا، ايديولو�� الذي �عرض له 

نطق خاص، ذو منطق ذذه من ذذه البسية أو تلك، وذو استغلا، يخضع لم

ولذلك، فإنه من . البسية نفساا، منطقاا الداخ��، وقوان�ن تواز��ا الذا�ي

الواجب، عندما يتعلق امر بالمقارنة ب�ن عنصر بنيت�ن متعارضت�ن، بناء ذذه 

ومن ذذا المنطلق يجب أن . المقارنة ع�� أساس أن ل�ل م��ما منطقاا ا�خاص

 .نطق العر�ي غ�� المنطق اليونا�ي�ع��ف ��ذه ا�حقيقة أن الم

�حيح أن فلاسفة اسلام قد أ�جبوا بالمنطق ارسطي، ولكن ذذا 

إن العقلانية العر�ية . لا �ع�ي أ��م طبقوه وال��موا به �� مناقشا��م وأبحا��م
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اسلامية، كما طبق��ا مختلف الفرق من مع��لة وأشاعرة وشيعة وفلاسفة، 

ي القيم يختلف كث��ا عن المنطق ارسطي ذات منطق خاص، منطق هلا�

إن ذذا المنطق ا�خاص لا يتقيد بمبدأ الثالث المرفوع، فالقضية . الثنائي القيم

ليست إما لادقة أو �اذبة، ولا غ��، بل ذناك دوما، �� المنطق العر�ي 

 :وذذه �عض امثلة. اسلامي �� المشرق، قيمة هالثة

العدم، ولك��م أضافوا قيمة هالثة، لقد م�� المع��لة ب�ن الوجود و 

، "اللطف الواجب"فقالوا �شيئية المعدوم، كما أضافوا إ�� ا�ج�� واختيار، 

-الذات"وإ�� الذات والصفات، " المن�لة ب�ن المن�لت�ن"وإ�� ايمان والكفر، 

 وعندما تحدث النَ ). الصفات ع�ن الذات" (الصفة
َّ
ام عن ا�حركة والس�ون، ظ

�حركة تمثل الزمان، والس�ون يمثل الم�ان أضاف قيمة هالثة �� باعتبار أن ا

وكذلك اشاعرة أضافوا إ�� ا�ج�� . الس�ون المتحرك أي" حركة اعتماد"

ونرى أيضا أن الباقلا�ي يم�� ب�ن الذات " الكسب"واختيار قيمة هالثة سموذا 

والصفات والولف، فالولف عنده غ�� الصفة، وذو يحتمل الصدق 

كما م�� ب�ن اسم . كذب، والصفة اسم مفرد لا يحتمل الصدق والكذبوال

والمس�ى والتسمية، وكذلك م�� �� الواحد، ب�ن ما لا ينقسم، وما لا نظ�� له، 

أو عندما أضاف، ذو وا�جو��ي، قيمة هالثة �� مسألة العلم، . وما لا م�جأ سواه

ن شيئا، و�� ذذه ، فالمعلوم عندذما قد ي�و ��يءو�� المعلوم الذي ليس �

، و�� ذذه ا�حالة ي�ون معدوما، ��يءا�حالة ي�ون موجودا، وقد ي�ون ليس �

 .ولكنه يبقى مع ذلك معلوما

عند الفلاسفة وخالة عند ابن سينا، فإذا �ان  ��يءونجد نفس ال

التقليد ارسطي يم�� ب�ن الواجب والممكن، فإن ابن سينا أضاف قيمة هالثة 
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ذا ألبحت الموجودات هلاهة ألناف، واجب بذاته، �� الواجب �غ��ه، وذك

كما أضافوا إ�� القدم وا�حدوث قيمة هالثة ع�� . وواجب �غ��ه، وممكن بذاته

و�� مسألة العلم ال�ي " القديم بالزمان ا�حادث بالذات"ع��ا ابن سينا بـ

 العلم با�جزئيات ع��: "أضاف ابن سينا إ�� العلم با�جزئيات، والعلم بال�ليات

 ".نحو ك��

إن ذذا المنطق الثلا�ي القيم، الذي �ش�ل الناظم اسا��ي �� بسية 

الفكر العر�ي �� المشرق مستمد من ذذه البيئة نفساا ال�ي تتحرك العلاقات 

�� ح�ن أن المنطق اليونا�ي منطق . الله، ا�سان، وال�ون : ف��ا ب�ن هلاهة محاور 

تتحرك العلاقات ف��ا ب�ن محور�ن هنائي القيم، لأنه مستمد من بسية فكر�ة 

فالمادة . أما الاة، ف�ي عندذم من لنع البشر. فقط، ذما ا�سان وال�ون 

تلك �� البسية الفكر�ة ال�ي تحركت . أولا، هم ا�سان هانيا، هم الاة �عد ذلك

. �� إطارذا الفلسفة اليونانية، وال�ي انحدرت إل��ا من الميثولوجيا اغر�قية

نحن ذنا أمام بنيت�ن فكر�ت�ن ل�ل م��ما منطقاا ا�خاص، وسي�ون من وإذن ف

ا�خطأ تفكيك عنالر إحداذما والنظر إل��ا بمعز، عن السسق الذي تست�ي 

 -كما سبق-. فالمسألة �سبية. إليه، وان��اء إ�� القو، إن ذا ذنا نقلا و�شو��ا

)76.( 

فكر، بالواقع  أيَّ إن ر�ط الفكر، : أما بخصوص المسألة الثانية فيقو، 

الذي يست�ي إليه، ضرورة م�حة، ولك��ا عملية معقدة شاقة، خصولا عندما 

يتعلق امر بمجتمع، �المجتمع العر�ي اسلامي، فإنه لا يمكن أن �شذ عن 

قوان�ن التطور العامة، لا يمكن أن ي�ون الفكر العر�ي الفلسفي وغ�� الفلسفي 

 .ونمو وتطور المجتمع العر�ي اسلامي وتطور بمعز، عن �شوء اقد �شأ ونم
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و�� أن المجتمع العر�ي قد  ،ذناك حقيقة تار�خية لا يجاد، ف��ا أحد

بل  أوج تقدمه �� القرن�ن الثالث والرا�ع ال�جر�ن، وأنه �انت ذناك قوى 

وإذا �ان البحث التار��� العل�ي . اجتماعية معينة �� ال�ي قادت ذذا التقدم

ن ذو�ة ذذه القوى، عن ألولاا وتركي��ا وم�ان��ا لم يكشف لنا �عد ع

يمنع من أن نحاو،  ��يء �خ، فإنه لاإ... س��ذااجتماعية التار�خية، وخط 

 ) 77.(إقامة نوع من الروابط بي��ا و��ن أك�� أنواع الفكر العر�ي تقدما

الذي قامت عليه العلوم العر�ية ) المنطقي(إن اساس الم����  

استدلا، "بالطلاح النحاة والول�ن أو "القياس"ذو اسلامية ذذه 

�� " القياس"وت�اد تنحصر آلية ذذا . بالطلاح المت�لم�ن" بالشاذد ع�� الغائب

أو ب�ن المقيس  -البحث عن قيمة هالثة ت�ون جسرا ب�ن الشاذد والغائب 

ح�ى يتس�ى للباحث  -والمقيس عليه أو ب�ن حكم المعلوم وحكم المجاو، 

ا، من او، إ�� الثا�ي، أي تمديد حكم الشاذد إ�� الغائب، ذذا ا�جسر انتق

وذو " الدليل"ويسميه المت�لمون بـ" العلة"ذو ما �سميه النحاة والوليون، بـ

ذن، إو .  يناظر، كما لاحظ الغزا�� نفسه، ا�حد اوسط �� القياس ارسطي

لم�ن وكذلك طر�قة ابن طر�قة النحاة والفقااء والمت� أي(فالمنطق اسلامي 

لا ��دف إ�� البحث عن النتيجة، كما ذو الشأن �� ) سينا �� استدلا،

القياس ارسطي، بل �ل ذدفه البحث عن ا�حد اوسط، ذلك لأن النتيجة 

معطاة سلفا، و�� ا�حكم الشر�� الوارد �� القرآن أو السنة بالسسبة للفقه، 

بالسسبة  -بما فيه القرآن- نص اللغوي بالسسبة للمت�لم�ن وال والنص القرآ�ي

 .للنحاة
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استدلا، بالشاذد -وذنا لا بد من اشارة إ�� آلية ذذا استدلا، 

واحدة بالسسبة للنحو والفقه والكلام، إن قياس الغائب ع��  -ع�� الغائب

. الشاذد، ذو كقياس ا�جزء، أو قياس ال�ل ع�� البعض، استقراء ناقص

ن�جا علميا �� البحث إلا إذا تمكن الباحث من تأسيسه واستقراء لا يصبح م

ذذا ما يقوله المناطقة المعالرون، وذذا أيضا ما تسبه إليه علماء . أو ت��يره

لقد أسس النحاة ذذا النوع من استدلا، . اسلام �� القرون الوسطى

استقرائي ع�� مبدأ تواضعوا عليه، وذو أن كلام العرب مب�ي ع�� قانون 

كما ب�ى الوليون قياسام ع�� " خفة النطق ع�� اللسان"حد مطرد ذو وا

جلب المص�حة "قاعدة ألولية عامة �� أن ا�حكم الشر�� مب�ي �له ع�� 

 ".ودفع المضرة

إن عدم تمكن علماء الكلام من اتفاق ع�� مبدأ واحد يرسون عليه 

لشاذد ع�� استدلا، با"طر�ق��م المفضلة �� البحث والمناقشة، طر�قة 

جعل �ل واحد م��م ينطلق من تضم�ن الشاذد ما يخو، له قياس " الغائب

وكمثا، ع�� ذلك �ش�� إ�� برذان اشاعرة ع�� حدوث العالم، . الغائب عليه

العالم أجسام، واجسام جواذر لا تنقسم، : ال��ذان الذي يت�خص �� القو، 

وذذا ذو (و�� لذلك حادهة، واعراض لا تقوم بنفساا، وإنما تقوم با�جواذر، 

و�ل ما يقوم به حادث : هم قالوا). الشاذد عندذم، أي ما يدلنا عليه ا�حس

فاو حادث مثله، هم �ستخلصون من ذلك أن ا�جواذر حادهة، و�التا�� 

وذذه �� النتيجة ال�ي أرادوا ا�حكم ��ا ( .اجسام حادهة، والعالم �له حادث

 ).و�� معطاة سلفأ ع�� الغائب، أي ع�� العالم �له،
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وا�ح من ذذا المثا، أن استدلا، بالشاذد ع�� الغائب جعل 

المت�لم�ن يبنون العالم، أي الشاذد، ع�� وجه مخصوص، ح�ى يتأ�ي لام 

ا�حكم عليه بالنتيجة ال�ي �� معطاة لام سلفا، و�� حدوهه، وال�ي يأخذو��ا أو 

ر الفرد، أي با�جزء الذي لا ن القو، با�جوذإ. �شتقو��ا غالبا من النص الدي�ي

يتجزأ الذي ينطلقون منه �� برذا��م، قو، غ�� م��ذن عليه، ولكن بما أنه 

ضروري لل��ذنة ع�� حدوث العالم لد��م، و�ما أن إن�اره ��دم برذا��م من 

اساس، فأ��م جعلوا منه مبدأ لا بد من التسليم به، ومن ذنا �ان الدليل 

م انقسام ا�جواذر، شرطا �� وجود المدلو، أي �� عندذم، وذو ذنا القو، �عد

ذلك ذو المبدأ الذي سار عليه الباقلا�ي با�خصوص، . القو، بحدوث العالم

وع�� " بطلان الدليل يرذن ببطلان المدلو، "والذي ع�� عنه ابن خلدون بقوله 

ذكذا وضع المت�لمون من " ما لا دليل عليه يجب نفيه: "عنه غ��ه بالقو، 

جملة من المفاذيم تتوقف عل��ا استدلالا��م مثل ا�جواذر الفرد،  اشاعرة

ولما �انت براذي��م ع�� . �خإ... عراض لا تبقى زمان�نوا�خلاء، والقو، بأن ا 

 من 
ً
قضايا العقيدة تتوقف ع�� التسليم ��ذه المفاذيم، فقد اعت��وذا جزءا

 ) 78.(العقيدة الديسية نفساا

من المت�لم�ن ال�ي يضعاا ابن خلدون  "طر�قة المتقدم�ن"تلك �� 

م��م الذين انت��وا إ�� ما �� ذذا النوع من استدلا، " طر�قة المتأخر�ن"مقابل 

من ضعف وشطط، ف�جأوا ابتداء من القرن ا�خامس ال�جري إ�� استعانة 

وع�� الرغم من أن الغزا�� قد انتقد ذذا النوع من ) 79(بالمنطق ارسطي،

نفس سلاحام، أي د�� أنه ير�د الرد ع�� الفلاسفة بااستدلا،، إلا أنه قد 

ن إإنه ير�د أن يثبت، كما قا،، ". �ع�ي �عبارا��م �� المنطق بمناظر��م بلغ��م
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��  ما شرطوه �� �حة مادة القياس �� قسم ال��ذان، وما شرطوه �� لورته"

كتاب القياس، وما ولفوه من اوضاع �� إ�ساغو�� وقاطيغور�اس، ال�ي �� 

. منه �� علومام الاية ��يءأجزاء المنطق عندذم، لم يتمكنوا من الوفاء �

 ) 80.()��افت الفلاسفة، المقدمة او�� والرا�عة: الغزا��(

وذكذا �ستطيع أن نقو، أن استاذ ا�جابري خ�� من قام بتحليل 

لنصوص، وخ�� من فرق ب�ن منطق أرسطو ومن�ج علماء المسلم�ن العرب، ا

وخ�� من أهبت ا�جدارة والصمود أمام الغزو الفكري للمستشرق�ن الموجه ضد 

ال��اث العر�ي اسلامي، وخ�� من أهبت للعلوم والفنون واداب اسلامية 

 .ألال��ا

 عر�يةأو  إسلاميةفلسفة اوي عدم وجود بطلان دع .9

لقد اختلف المررخون وعلماء الدراسات الفلسفية �� كيان أو وجود الفلسفة 

ففر�ق من ذرلاء أنكروا وجود الفلسفة . اسلامية أو الفلسفة العر�ية

ن �عاليم اسلام تتنا�� مع إ: "وقالوا ،اسلامية أم الفلسفة العر�ية اسلامية

أخذ بيد العلم ولم ت��ض البحث ا�حر والنظر الطليق، وأ��ا تبعا لاذا لم ت

بالفلسفة، ولم تستج إلا انحلالا موغلا واستبدادا ليس له مدى؛ �� ح�ن أن 

المسيحية �انت ماد ا�حر�ة ومنبت النظم النيابية، وقد لـانت ذخائر الفنون 

) 81". (واداب، و�عثت العلوم �عثا قو�ا، ومادت للفلسفة ا�حديثة وغذ��ا

وإذا �ان العرب قد فطروا : "تشرق ر�نان الفر���يوع�� ذذه النظر�ة قا، المس

ع�� إدراك المفردات وحدذا، فلا قبل لام باستخلاص قضايا وقوان�ن، ولا 

بالولو، إ�� فروض ونظر�ات، ومن العبث أن نلتمس لد��م أراء علمية أو 

دروسا فلسفية، وخصولا قد ضيع اسلام آفاقام وان��ع من بي��م �ل بحث 
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وأما ما �سمونه ". "فل المسلم يحتقر العلم والفلسفةنظري وأض�� الط

بفلسفة عر�ية فليس إلا مجرد محا�اة وتقاليد لأرسطو، وضرب من التكرار 

القرن  ى تلك �انت دعاو ) "82". (يراء وأف�ار يونانية كتبت باللغة العر�ية

رأي��ا  -زعيم العنصر�ة -التاسع عشر الشائعة، و�ان طبيعيا أن يحمل ر�نان

وذناك من المررخ�ن وعلماء الدراسات الفلسفية من أنكر ) 83". (تعصب لااو�

وجود فلسفة عر�ية، بحجة أن العرب لم يقيموا بناء فلسفيا خالا، ولم 

��تموا إلا بالتعليق ع�� كتب الفلاسفة، ولم يصرفوا جاودذم إلا إ�� التوفيق 

بل ذناك من ) 84.(ب�ن اراء من جاة و��ن الفلسفة والدين من جاة أخرى 

أن العرب لم يصنعوا "ذذب أ�عد من ذلك وأنكر وجود فلسفة عر�ية معلنا 

شيئا أك�� من أ��م تلقوا دائرة المعارف اليونانية �� لور��ا ال�ي �ان العالم �له 

 ) 85".(مسلما ��ا �� القرن السا�ع والثامن

 :�� كتابه )Diane Colinson(وكذلك لم يذكر ديا�ي �ولسسون 

 )(Fifty Major Philosophy ) فيلسوف من فلاسفة  أي) م2001طبع سنة

لقد وضعت الفلسفة اسلامية موضع الشك زمنا طو�لا، فأنكرذا "و. اسلام

قوم وسلم ��ا آخرون، و�انت موجة الشك ف��ا طاغية طوا، القرن التاسع 

 ) 86".(عشر

�م اختلفوا فم��م ذرلاء الذين قد اع��فوا بوجود ذذه الفلسفة، ولك�

�� �سمية ذذه الفلسفة ال�ي �شأت �� العالم العر�ي واسلامي �� القرون 

الوسطى، بالفلسفة العر�ية أو الفلسفة اسلامية أو الفلسفة �� اسلام أو 

 .الفلسفة العر�ية اسلامية
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وم��م قد اع��فوا بدور مفكري اسلام، ولك��م رفضوا �سمي��ا  

لأ��ا كتبت  ،� العرب فقط، وسموذا بالفلسفة العر�يةبالإسلام، و�سبوذا إ�

ووقع ذذا "باللغة العر�ية و�شأت وازدذرت تحت رعاية ا�خلفاء العرب، 

فقد �ان من . تطابق تمام المطابقة دائرة اسلام التباين لأن دائرة العرو�ة لا

العرب نصارى ولابئة و��ود ومجوس، كما �ان من المسلم�ن ترك و�جم وغ�� 

�ان الكندي أو، من ظار ع�� ) 87".(ك من أذل اجناس اخرى غ�� العر�يةذل

مسرح العلم والفلسفة لقب بفيلسوف العرب، لأن معظم المشتغل�ن بالعلم 

ولكن العامل المش��ك بي��م "والفلسفة أم  با�حضارة عامة �انوا من اعاجم، 

سلام، وسواء جميعا، سواء �انوا مسلم�ن أم أ�حاب ديانات أخرى غ�� ا 

�انوا من العرب أم من أجناس غ�� عر�ية، ذو الطناعام اللغة العر�ية أداة 

للتعب�� عن الفلسفة، �عد أن �انت مدونة باللغة اليونانية أو السر�انية أو 

فر�ما ع�� ذذا اساس س�ى غوستاف لو�ون ) 88".(الفارسية أو الاندية

ى اخرون الفلسفة اسلامية الفر���ي حضارة اسلام بحضارة العرب وس�

ألو، الفلسفة "بفلسفة عر�ية، وع�� ذذا الموقف س�ى يوحنا قم�� �� كتابه 

والدكتور خليل  الفاخوريوحنا . م1958المطبعة ال�اتوليكية، ب��وت " العر�ية

 -بدران للطباعة والسشر. مرسسة أ" تار�خ الفلسفة العر�ية"ا�جر �� كتا��ما 

جميل لليبا �� كتابه تار�خ الفلسفة العر�ية، دار  وكذلك. م1963ب��وت 

م وذم اللبنانيون المسيحيون، الفلسفة ال�ي 1973الكتاب اللبنا�ي، ب��وت 

رفض ذرلاء العلماء والمررخون . �شأت وترعرعت �� العالم اسلامي العر�ي

�سمية ذذه الفلسفة بالفلسفة اسلامية وسموذا بالفلسفة العر�ية، لأ��ا 

 ) 89.(باللغة العر�ية تحت رعاية ا�خلفاء العرب كتبت
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ومع ذلك : "وأما أسباب ترجيح التسمية بالعر�ية، فيقو، جميل لليبا 

 :فنحن نرهر �سمية ذذه الفلسفة بالعر�ية للأسباب التالية

ن بتسمي��ا بالفلسفة اسلامية تدخل ف��ا جميع ما كتبه الفلاسفة إ  .1

 ".�الفارسية والاندية وال��كية وغ��ذا المسلمون �� لغ��م المختلفة

ليست ذذه الفلسفة همرة أف�ار المسلم�ن وحدذم، لأن ذناك نفرا من   .2

 ".السساطرة واليعاقبة وال��ود والصابئة أساموا �� ت�و�ن ذذه الفلسفة

ن اسلام الذي أهر �� ت�و�ن ذذه الفلسفة دين عر�ي، وقرآن عر�ي، إ  .3

 ". ر�يورسوله عر�ي، وروحه ع

 ". إن ذذه الفلسفة مكتو�ة باللغة العر�ية  .4

فليس المقصود �عرو�ة الفلسفة أ��ا مدينة : "هم أضاف لليبا بقوله 

ل�جسس العر�ي وحده، وإنما المقصود ��ا انتماهذا إ�� الثقافة العر�ية، لقد 

�انت اللغة العر�ية لغة مفكري اسلام، كما �انت اللاتيسية لغة مفكري 

 ) 90".(ن الوسطىالقرو 

و�تخح من دراسة ذذه اراء أن المسألة ان �� ليست مسألة وجود  

فلسفة عند العرب أو المسلم�ن �� الشرق، وعدماا، وإنما المسألة �� اختلاف 

�� التسمية، �ع�ي �سم��ا الفلسفة اسلامية أو العر�ية، أو �سم��ا الفلسفة 

 .ما مسألة ألال��ا ف�ي هابتة كما سن�ى وأ. العر�ية اسلامية، جمعا بي��ما

 ا�خلاصة .10

وأخ��ا نخلص كلامنا ونقو، نحن نر�د حركة استشراق كمن�ج عل�ي 

ولكن لا يمكن أن نوافق ع�� تلك اراء المنحرفة، عن جادة . موضو�� معروف

الصواب، لارلاء المستشرق�ن الذين خالفوا المن�ج الموضو�� للبحث العل�ي، 
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وخانوا امانة العلمية �� دراسا��م المغرضة ال�ي أنتجوذا لإهبات المركز�ة 

اور�ية، وكتبوذا تحت تأه�� التفرقة العنصر�ة ب�ن ب�ي البشر �� الشرق 

 . والغرب

ونحن لسنا مع ذرلاء الذين يقولون إن العلوم البلاغية لم تمت�� 

بداي��ا، ف�ان من  با�خطأ والتقص�� فحسب، بل �� أخذت وجاة خاطئة منذ

. المستحيل أن تستج شيئا ذا قيمة �� تذوق ادب والكشف عن جماله ا�حق

ذذه العلوم قد دو��ا �� اغلب رجا، من المت�لم�ن اعاجم الذين ضعف 

نصي��م من السليقة العر�ية، باقتفاء أهر أرسطو فيما ألف من الشعر 

فة اليونانية وما تولد م��ا، وا�خطابة والمنطق، و�شر�وا مما ترجم من الفلس

عل��ا �� ا�حواضر اسلامية من الفلسفة وعلم الكلام والفقه وألوله  يو��

 .ةئشالمحض �� الثقافة اسلامية النا الفكري وش�ى فروع ا�جد، 

ومباح��ا أقرب إ��  المعا�يأما علوم البلاغة العر�ية، وخالة علم 

حثا بلاغيا، فقل ما نجد �� مباحث عل�ي المنطق والكلام م��ا إ�� أن ت�ون ب

ال�ي ) ن�اته(ذذا النوع من العلوم الذي عدوه سيد العلوم البلاغية، و�� 

 حقيقييتصيدو��ا ما ��حذ حسا فنيا أو يصقل ذوقا أدبيا أو يلفت إ�� سر 

 .من أسرار البلاغة العر�ية بل �� تز�د ذوق المتأدب فسادا و�شو��ا

� وسائل تصو�ر�ة �حيحة من �شبيه أما علم البيان، وإن دار ع�

ومجاز مرسل واستعارة وكناية، فقد نظر نظرة محدودة جدا إ�� ذذه الوسائل، 

ولم يكد يفاماا إلا كقوالب جامدة برع �� تقييد ظواذرذا الش�لية و�سمي��ا 

 .بالمصط�حات
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لأننا نرى أن ذرلاء يجعلون تلك ا�جاود �لاا ضائعة، أو يقللون 

نت تلك ا�جاود بذلت من اعاجم أو من العرب لأن العلوم أذمي��ا سواء �ا

العر�ية ازدذرت �� العصر العبا��ي �عد أن تمخضت م��ا الكتب القيمة لارلاء 

الذين حددوا أساسا لعقيدة اسلام أو نظاما محددا له، ونجحوا �� الدفاع 

فاعا ضد الزنادقة والم�حدين والمشرك�ن من المزدكية والمانو�ة والسبئية د

ولا شك أن . شديد ا�حيو�ة، لا ن�اد �عرف له مثيلا قط �� تار�خ الفرق الديسية

اسلام قد سيطر ع�� ساحات شاسعة إهر فتحه العظيم، وحل محل 

معتقدات قديمة، وديانات عتيقة، واكت�ح تماما آهار الفكر القديم، فاعتنقه 

وا المانو�ة والسبئية كث��ون من ال��ود والمسيحي�ن، وانتشر المزدكيون ومتبع

ب�ن المسلم�ن، وقد حملت ذذه العنالر اجنبية أف�ارذا ومذاذ��ا ال�ي أهارت 

فحاو، ذرلاء البلاغيون وعلماء الكلام إقناع خصومام، . العالم اسلامي

 .واستطاعوا بموذب��م البارزة �� ا�جد، والمناظرة انتصار عل��م �� ال��اية

وأما القو، بأن ذذه العلوم قد دو��ا �� اغلب رجا، من المت�لم�ن 

اعاجم الذين ضعف نصي��م من السليقة العر�ية، �شم منه رائحة الن�عات 

الشعو�ية، ولكننا لا يمكن أن نقو، إن الناقد المعالر �� قوله ذذا متأهر 

عصر ا�حديث، بالن�عة الشعو�ية ب�ن الفرس والعرب، ال�ي لا وجود لاا �� ال

الذي يقصد با�جسس ) ت�ن(وإنما الراجح ذو أنه متاهر بفكرة ا�جسس عند 

الفطرة الموروهة �� امة، إذ ل�ل أمة منحدرة من جسس مع�ن خصائصاا 

ونجد ذذه الفكرة . الفطر�ة ال�ي �ش��ك ف��ا السلف وا�خلف دون استثناء

ه، و�� ماهلة عند وا�حة عند ا�جاحظ �� حديثه عن اجناس �� �عض رسائل

ابن خلدون �� مقدمته، إذ يتحدث عن ا�جسس العر�ي وخصائصه وأهرذا �� 
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فقد ) ت�ن(و�بدو أ��ا �انت من اف�ار ال�ي شاعت �� عصر . حياته اجتماعية

والذي �ان �ع�� ) م1892-م1823(الذي عاش فيما ب�ن ) ر�نان(�ان معالره 

الذي ) تار�خ اللغات السامية(كتابه شأ��ا علوا كب��ا ع�� نحو ما يو�ح ذلك 

، والتعمق �� ا�حكم ع�� يزعم فيه أن امم السامية ينقصاا ا�خيا، الواسع

اشياء، و�قو، إ��ا �عوزذا الفلسفة واهار ادبية الممتازة، بخلاف امم 

ار�ة ال�ي تمتاز بفلسفا��ا وشرائعاا اجتماعية القو�مة وفنو��ا وآدا��ا 

 .الرفيعة

وذذه النظر�ة لم �عد تجد لاا أنصارا اليوم، وذل ا�جسس إلا أناس 

سكنوا إقليما واحدا أخذوا �عيشون فيه معا معيشة ت�ونت �� أهنا��ا عادا��م 

و�شا��ت معارفام، ومن قديم  �غ�� اجناس والشعوب �عضاا ع�� �عض 

�� وتن�، جيوش إقليم إقليما آخر، وقد تظل به حقبا، ففكرة ا�جسس الصا

وكث��ا ما روج اور�يون لفكرة أن ا�جسس ابيض يتفوق ع�� . فكرة خاطئة

ا�جسس اسود، ليتمكنوا لأنفسام من استعماره و�حصدوا لأنقسام همار 

أرضه، وليس البياض والسواد رمز تقدم وتأخر، إنما �� تطورات ا�حياة 

وأخذ ��ا ) ر�نان(ا�سانية �� امم، فيجب أن نحذر فكرة ا�جسس ال�ي أهارذا 

وال�ي أخذ ��ا ابن خلدون، والعرب أنفسام الذين جعلام ابن خلدون ) ت�ن(

محورا �حديثه عن ا�جسس �انوا �� ا�جاذلية يحيون حياة أولية، وأخذت 

حيا��م �عد اسلام �� التطور، فوضعوا القوان�ن وأقاموا الدو، والمماليك 

�� أهناء ذلك بكث��ين من امم  وألبح لام فلاسفة ومفكر�ن عظام، واختلطوا

والشعوب ال�ي عرفوذا، ح�ى غدت �لمة العر�ي لا تد، ع�� ا�جسس وإنما تد، 

ع�� اللغة، فالعر�ي ذو الذي يتخذ العر�ية أداة للتعب�� عن فكره ووجدانه، 
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ومع�ى ذلك �له أنه يجب . ماما يكن إقليمه وماما يكن جسسه الذي ينحدر منه

الفكرة، تنفيذا لتعاليم نبينا محمد بن عبدالله العر�ي أن نحتاط إزاء ذذه 

 لأبيض ولا  لا فضل لعر�ي ع�� �ج�ي: (�� حديثهالواردة ) ل�� الله عليه وسلم(

 .آدم من تراب�لكم من آدم و ..ع�� أسود

وا�حق أن ترجمة الكتب إ�� العر�ية �انت عاملا قو�ا من العوامل ال�ي 

إ�� امام، وذلك لأنه قد  العبا��يصر دفعت النقد العر�ي القديم �� الع

انتقلت ب��جم��ا مظاذر أدبية ونقدية �ان لاا أهرذا �� ا�حركة العقلية للنقد، 

فوضعت الو، والنظر�ات، واستخدم المنطق �� ا�جد، وا�حوار، وألفت 

. الكتب النقدية ال�ي تذخر بالمنا�ج العلمية والعقلية ال�ي أسساا النقاد العرب

أهر ذلك وا�حا أيضا �� تطور النقد العر�ي، وخالة اهر اليونا�ي وقد ظار 

وأو، ما ظار أهرذما �ان عند المت�لم�ن الذين رأوا حاج��م ) المنطق والفلسفة(

الم�حة للفلسفة ح�ى يدفعوا المطاعن عن القرآن الكر�م، فاستطاع علماء 

) الشعر( المسلم�ن عن طر�ق دراسة المنطق والفلسفة و�صفة خالة كتا�ى

لأرسطو أن يخرجوا بالنقد العر�ي من ا�جو العر�ي ا�خالص، إ�� ) ا�خطابة(و

آفاق واسعة، ف��ا كث�� من  العلل والقياسات العقلية والمنطقية ذات السمات 

بوضوح عند قدامة بن جعفر  ال�جري اليونانية، وظار أهر ذذا �� القرن الرا�ع 

المسسوب إليه، رغم أن مرلفه ذو ) �كتاب نقد الن�(و) نقد الشعر(�� كتابه 

وظار ) النكت �� إ�جاز القرآن(كما ظار عند الروما�ي �� كتابه ) ابن وذب(

وابن سنان ) إ�جاز القرآن( �الباقلا�ي �� ال�جري ذلك عند نقاد القرن ا�خامس 

 ).سر الفصاحة(��  ا�خفا��
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العصر ومن أذم العوامل ال�ي أهرت �� تطور النقد العر�ي القديم �� 

القرآن الكر�م، فقد �ان له أهرا مباشرا وأهرا غ�� مباشر، أما اهر  العبا��ي

المباشر، فبفضل جاود العلماء الذين �عرضوا لأسلوب القرآن، و�يان جوانبه 

بمقارنة الشعر العر�ي، وخصائص البيان  البيا�يالبيانية، محاول�ن إ�جازه 

ائل ال�ي استخدماا نقاد العر�ي بصفة عامة، واستخدموا �� ذلك الوس

قد  ال�جري الشعر، بل إن �عض الدراسات القرآنية �� القرن الثالث 

استخدمت من المصط�حات البيانية مالم يكن شائعا ح�ى ذلك الوقت �� 

) 91(لابن قتيبة، ) تأو�ل مش�ل القرآن(دراسات نقد الشعر مثل كتاب 

م علماء ا�جاز واختلطت مقاييس النقد بالدراسات القرآنية، فاستخد

 ،مصط�حات البد�ع وأبوابه �� كشف بد�ع أسلوب القرآن للتولل إ�� إ�جازه

ومن ذنا أهر القرآن �� منا�ج النقاد، ودفعام إ�� بيان أوجه ا�جاز، فأقبلوا 

ع�� إهبات إ�جازه، وسمو بيانه ع�� الشعر العر�ي، وعقدوا لذلك المقارنات، 

 . كيم البد�ع �� بيان القرآنكما فعل الباقلا�ي الذي عاب تح

وأما عن اهر غ�� المباشر فقد جاء عن طر�ق ترقيق القرآن لأذواق 

النقاد، بما جرى به أسلو�ه من الصياغة الرائقة والصور ا�جميلة ذات 

التشب��ات واستعارات الرائعة، مما جعل العلماء �ستشادون بصياغته، 

رآن �� مقدمة الشواذد ادبية �� و�شب��اته ع�� �ل جيل، ولارت شواذد الق

 .كتب النقد والبلاغة

هم إن المذاذب والنظر�ات تمثل دائما روح عصرذا، فالمذذب 

الكلاسي�ى يمثل روح عصره، وقام المذذب الرومانتي�ى �عد موته، فل�ل عصر 

العر�ي يمثل عصرا له منطقه،  أو النقد البلا�� منطقه، فالنقد اد�ي القديم
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ي قديما وحديثا قد ازدذر ولا إن�ار أن النقد اد�. ديث له من�جهوالنقد ا�ح

بايداب الغر�ية كما ازدذرت اداب العر�ية باتصالاا بايداب  باتصاله

الشرقية، والبحوث ادبية يجب أن ت�ون خالية من نزعات الشعو�ية والغرور 

 .القومي والتعصب اع�ى

الكتب البلاغية أفسدت نوافق ع�� من يقو، أن  وكذلك نحن لا

اذواق العر�ية بدلا من تر�ي��ا وتنمي��ا، ونقو، له يجب ألا �شك �� نيئة 

المتقدم�ن من النقاد البلاغي�ن الذين أضافوا إ�� المكتبة العر�ية واسلامية 

إضافات جديدة قيمة بجاودذم الخخمة، فبدلا من أن �ع��ف �عبقر���م �� 

نلومام ونضعام �� قفص ا��ام بأ��م ذذا المضمار، كيف يمكن أن 

استخدموه ليتمكنوا من الرد ع�� منطق .. استخدموا المنطق ارسطي، �عم

ولأن ذلك  -الغزا�� مكما فعل اما-أعداء اسلام بلسان منطقام العق�� 

من�ج سوى المنطق ارسطي، وكذلك نحن لا �ستسلم  أيالعصر �ان لا يفام 

عنصر من ا�حياة المدنية  أي��جزه عن أن �سمع أو يقبل لمن ي��م بأن اسلام 

وتحدث ) ر�نان(واجتماعية نزع من أرضه �ل بذرة للثقافة العقلية، كما قا، 

العقيدة اسلامية أقل قابلية (بنفس اسلوب، فيركد أن ) جوتييه(تلميذه 

فقد . فلا ��يء أك�� خطأ من ذلك)  دين آخر لمبادرات العقل ا�سا�ي أيمن 

بل إن . رأينا العقل يدخل مجا، العقائد، مثلما دخل المجا، الفق�ي �� اسلام

العقل يتفوق �� ذذا المجا، اخ�� لت�و�ن القياس واستدلا، بالشبه، و�� 

 .المجا، او، لت�و�ن ادلة ال��ذانية

وكذلك نحن لسنا مع ذرلاء الذين يقولون إن ا�جاود البلاغية 

تج شيئا ذا قيمة، أو جاود ضائعة، ونحن ع�� يق�ن أن ذرلاء مضللة، أو لم تس
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لا �شعرون بخطورة ذذه ا�جمل الضارة ا�خط��ة للغاية، ال�ي يمكن أن يبتعد 

��ا الدارس المسلم عن كتب المتقدم�ن القيمة، ولا يلتفت إل��ا قط إذمالا 

قضايا  لتلك ا�جاود الخخمة ال�ي لم تفقد فاعلي��ا ح�ى ان، لأ��ا تتناو، 

ايمان بالغيب ال�ي �انت ولا تزا، قائمة، ولم يقدم المشر�ون با� أو 

حل مقنع  أي -ح�ى ان-الم�حدون من المادي�ن الوجودي�ن �� العصر ا�حديث 

) فول��(و) نيتشة(تجاذاا سوى إن�ار وجود واجب الوجود، كما نرى عند 

هم . وغ��ذم) يل مارسلج�� (و) �اسبار(و) ذايدجار(و) ك��اكجورد(و) سارتر(و

ذذه ا�جمل خط��ة جدا، لأ��ا ��دم بناء الفكر اسلامي القديم الموروث، ولأ��ا 

تتعارض مع  ذدف المسلم�ن المسشود الذين يبذلون قصارى جاودذم لإحياء 

ال��اث العل�ي والثقا�� لأمجادذم المسلم�ن المفكر�ن العباقرة الذين ساذموا �� 

 .سلامية بناءا محكماتأسيس بناء الثقافة ا 

و�حق القو، بأن العالم اسلامي قد احتوى ع�� تقليدي�ن وأحرار،  

محافظ�ن ومجددين، لكن ذذه العنالر المتعارضة �عت�� ضرور�ة ل�ل مجتمع 

 .و�� �ل عصر من عصور تار�خ المجتمعات البشر�ة

والذي يقو، اليوم إن ا�جاود البلاغية �� عقيمة، يجب ألا يس��ى 

وم ادب �� العصر ا�حديث عند أساتذته الغر�ي�ن، الذين قا، �عضام مفا

فيجب أن يقوم استاذ الناقد بتقييم ) ا�جسس والعصر والبيئة: (إن ادب ذو

تلك ا�جاود البلاغية �� عصورذا، ال�ي بذلت من قبل علماء البلاغة العر�ية 

�� ترمى إ�� ذدف وكيف نقو، إن تلك ا�جاود عقيمة أو �انت عقيمة و . آنذاك

مسشود، وذو إغناء العلوم والمعارف واداب اسلامية، بل �� ال�ي تمخضت 

م��ا العلوم العر�ية واسلامية وازدذرت، ح�ى بدأت �عرف ��ا تلك العصور 
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فل�ل عصرمنطقه ا�خاص، ول�ل مذذب �عب��ه . �عصور ��ضا��ا الزاذية

 .ا�خاص لتصو�ر حالة نفسية معينة لعصر مع�ن

فنحن �شكر لارلاء العلماء العباقرة و�ع��ف بفضلام الذين ساذموا 

�� وضع حجر أساس للفلسفة اسلامية، وخالة ابن سيناء والفارا�ي 

 العسكري والكندي وابن رشد وقدامة بن جعفر وابن وذب وا�جاحظ و 

وغ��ذم من علماء البلاغة وعلم الكلام  ا�جرجا�يوالباقلا�ي والروما�ي و 

سواء �انوا من المع��لة أو من اشاعرة، الذين انتصروا ع��  اسلامي،

، وحافظوا ع�� عقيدة دي��م ا�جد��خصومام بمنطقام العق�� ومن�جام 

، و�انت لام مواقف جليلة و�صمات المنطقياسلامي ا�حنيف �سلاحام 

وا�حة �� حماية كيان دي��م اسلامي، والدفاع عن عقيد��م ب�ل إخلاص 

 .وأمانة وغ��ة إيمانية تتج�� من �ل �لمة خرجت من ألسنة أقلاماموحماس 
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 الفصل الثالث

 �سلامي �� العالم المعاصري عر�ال ال��اث دتجديقضية 

 

 

 تمهيد

ن  يبقى المرؤ طول عمره منطو�ا ع�� نفسه،  ��حيح  ن  اصالة ليست 

�ما اللحث ملا عدة "نمنما اصالة �� ن  يقو  المرؤ أجلاء  �رره أف�اا  اخر�ن 

نلرن جدديد اخططا  نن استحداث لا �ع�ي ن  يتحول ". خراف مهضومة

ال�ي جقدس �ل لاديد ) ةالرنما�سح(البحث عن اصالة نن الذاجحة م�� شعا  

 ).انتسا��ا م�� هذا العصر(لذا��ا، نجر  يحمة اشحا  �� عصر���ا 

لا شأ ن  استداأة لرن  العصر نساسحة �� مفهو  استحداث، 

دن  مد اك لفعل )  ن  العصر(ن) الذات(نلرن هذا التغ�ي الرنمانتحاي أـ 

السط��  نيا الر نكذلأ هذ. الما��ي ننهمحته �� جولاحه المعاصرة مر�وض

نن ) اجبا  اع�ى للغر (نن ) ملل العر  م�� اخيضا ة ان ن�حة: (القائل

مر�وض، لأ  الغر  سوف �عود، �حعتمد ع��  نحانحة ) اعتماد ع�� الغر (

 . الشرق، ن�ولاه ��ا مسا ه الفرري نيعزز ��ا حضا جه المادية

ديم نن استخدا  م  التدديد نن استحداث ليس هو جرديد الفرر الق

 
ً
كما ليس هو التقلحد اع�ى للغر ، نمنما استحداث . نسطوانة يديمة دائما

�ل ما �� ال��اث نن اخيضا ة من عظمة يحتاج لفاعلحة م�سانحة ج��زه نجقف 

 .منه مويف الاائن المالف المسؤنل، نهذه الفاعلحة �� مسئولحتنا نحن



96 
  

نالعالمحة �� يوة �امنة أداخل  سالتنا العالمحة، ن�� ليست من  

استحداث هو �شرحل نلاهة نظر �ونحة عامة جضر  . اع��اف ��ا من اخطا ج

 .�� نعماق ال��اث أدذن ها نجطل أفرنعها اخياضر أال ن�عاده نمتطلباجه

 �سلامي العر�ي إحياء ال��اثقضية  .1

�عنينا هنا �شمل ذخ��ة من الرتب  الذي اسءمي العر�يم  ال��اث 

 �� اسءمي العر�يجلأ المدالات المختلفة خلفها اأدا   ��نالمخطوطات 

كث��، جم مححا   ي�ا الرث�� أفعل عواد  الزمن، ن�قعصو  ��ضته، ضا  م�

�ع�� .. النفوس ننحدث التعادل ���عث الثقة  الذينهو .. �عضه نمعادة �شره

) لاسر الماا ( ة الغر�حة �عض من ثبتت خطاهم ع�� ح�  اس��وت اخيضا

�سم��ا الناس  ال�يطر�ق هذه اخيضا ة  ��(يد سا   العر�ي�رننا ن  العالم 

ملا حضا ة م�سانحة استمدت نسسها من حضا ات  ��نما  ،اخيضا ة الغر�حة

مغنا��ا  ��م�سانحة عديدة نم��ا اخيضا ة العر�حة ناسءمحة، نساهم نيساهم 

نيف آخرن  يؤكدن  ضرن ة العودة م�� ال��اث نمححائه ).. و  نغر�حو  شريح

نلم يقف هؤلا  عند حد . ن�عث الذات المعاصرة ع�� هد  منه ننصء أه

استخراج  ��دهم و الدعوة لإححا  ال��اث، أل  احوا �عء يبذلو  يصا   لاه

ا من مرنوناجه، �فعادنا م�� التدانل ما استطاعوا من جراث ثءثة عشر يرن

نشر  لحتناسب مع مد �ات العصر  ،الرتاأة نالتفلحف، �عضه يد حقق

 .ن�عضه كما هو ،اخيديث

نعحد �شرها جتصل أاللغة ناد   ال�ين�انت جلأ المخطوطات 

ن�الرغم من ن  المخطوطات . نالتا �خ نالعلو  الشرعحة نعلم الرء  نغ��ها

�سر  مل��ا  ال�يالغر�حة  ن�عض المد  اسءمي�انت موزعة أ�  مد  العالم 
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�شاطها ع�� مراكز ثءثة  ��اعتمدت اخيركة � .ذلأ ال��اث أطر�قة نن أفخر  

�انت جزخر أالمخطوطات خءل القر  التاسع  ال�يمن نهم العواصم اسءمحة 

 .القاهرة ناستنبول نححد  آأاد الدكن: ��ن  ،عشر

لغة لو  النيد حمل هذه المهمة علما  نمحققو  نكفا  �س�يوا �ع

محانلة معء   ���ضء عن حماسهم ندن��م  ،نالمعا ف العر�حة ناسءمحة

 ي  الشحخ نأو الو�ا  نصر الهو ��نمن نهم هؤلا  اعء . مدد العرن�ة ناسء 

اختا ه السلطا   الذي، نهو يق، نمحمد محمود السنقطننحمد �ا س الشديا

مرتبا��ا المختلفة عن المخطوطات  ��عبد اخيمحد للذها  م�� نسبانحا للبحث 

�ا  من المؤسس�   الذي �حة ناسءمحة، نمأراهحم المو�ل�نالرتب العر�

ن�ا  �ساند هؤلا  . اححا  ��خجمعحة المعا ف نمطبع��ا ذات الدن  الرب�� 

ننمثالهم من المحقق�  عدد من زعما  الفرر الذين �شرنا أحركة اححا  

 .اخجهد نالمالندعوا مل��ا نناصرنها أ

الرشف عن كنوز ذلأ  ��نيد اند�ع هؤلا  نننلئأ أدا�ع الرغبة 

، نظنوا ن  حضا ��م الما��يالهر  منه نمن  ��ال��اث، ع�� ح�  شط البعض 

�انحاز كث�� من ) ودة نن �عثيد ن�لست أل اندثرت نن  لا سبحل لها م�� ع(

حضا ة (ة أاعتبا  ن��ا البءد العر�حة ناسءمحة نحو اخيضا ة الغر�ح ي مفرر 

 -نفس الويت نيف آخرن   ��ن) 92( .يدب ن  �سود ال�يالسائدة نن ) الحو 

) استحالة(لادن  هذا البعث ن�قر ن   ���شراو   -مستشريو  نعر  نيضا

 .محت ��ي مححا  

 ي ن - ع�� سبحل المثال -�و  لارننبان  . ج يللمستشرق امر�ان  

�ا  �عثا (هذا الصدد من ن  مححا  ال��اث  ��ب لا.   .مخالف ما ير ه زمحله هـ
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موالاهة  �� العر�يمصء  من الداخل  ين) مصء  أالمقاأل(نننه ) أالنفسللثقة 

العر  ) خوف(��ععم ن  هذا اهتما  أجححا  ال��اث يمثل ظاهرة . الغر 

م��م ) يلفظهم( هنن ح�ى اخطوف من نن) يبتلعهم(نالمسلم�  من ن  الغر  

ضر  (نن  هذه الظاهرة سمة لال مدتمع . لتشبه أه نن الذن�ا  �حهحانلوا ا

) معادة لازئحة( ��ن ن  �عحد نفسه من خءل التا �خ،  ني�ر ) علحه التخلف

�عوض عما هو �ائن أما (ن   �� العر�ينن��ا جتناسب مع  غبة العالم  ،دائما

 .)ن  ياو   ينب��

 ها عقر دا ��ر�ن كما لقحت حركة مححا  ال��اث عنتا من �عض المفر

للعبو  نحو التقد ، نمما لأ��م  - نظرهم �� -) ياخجسر الزما�(مما لعد  لادن  

 - مثء -ندحب محمود  ينيع��ف ز�. جداه الغر  ي� الماا�يفضلو  علحه المع�

ححاة  ��منه لا نمل : (القائل يللرن) أتعصب شديد(ححاجه الفرر�ة أفنه أدن 

عصرنا علما  ��ال��اث أ��ا نعشنا مع من �عيشو   �رر�ة معاصرة ملا مذا أ��نا

.. ثم غ�� ندحب محمود  نيه، نغ�� غ��ه  نيه، نانحاز للغر  من ن اد.. )نحضا ة

ن�دا �رسا  حركة الفرر�ة العر�حة .. نعا ضه من ن اد.. نسا  مع ال��اث من ن اد

��  الفرري ن  ��حلب��م �عوزهم التعاصر الثقا ��القر  العشر�ن غر�ا ،  ��

) يقبل ال��اث �له نالغر  �له(�العقاد . نالتاو�ن نالتفثر يمراحل التلق

�ل ال��اث ن�عض (ن�قبل الشحخ محمد عبده . ن�حسب ن  اخجمع أح��ما ممرن

�ل الغر  ن�عض (قبل ع�� ح�  جنعرس اية عند طه حس�  �ح).. الغر 

 )93( .د ير�ض غ��ه �ل��ما�ل��ما ن�اا ��) �عديء(جو�حق اخيرحم  ي ن�در ) ال��اث
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 المفكر�ن المسلم�ن لتطو�ر ال��اث �سلاميالمص�ح�ن جهود  .2

 العقءنح�  ن�المفرر العديد من يا  ��ا كث��ة نلاهود �طمة �هناك محانلات 

�� الشرق المسلم ل�جمع نالتو�حق أ�  التخلف �� الشرق نالتقد  �� الغر  �� 

محمد حس�  هحال نز�ي ندحب : ي، مثلالنظري نالتطبحق: المدال�  العلمح� 

كث��ن ، نلرننا  غ��هممحمد ن �و  ننصر نأو ز�د ن محمود نمحمد ميبال ن 

نتنانل البعض م��م لند س خطاأا��م لمعر�ة موايفهم من يضحة مححا  ال��اث 

 .الدي�ي للإسء 

  محمد إقبال . أ

شاعر الهدف انل لتدديد اخططا  الدي�ي نالمدلول الذي ن اد ن  �عطحه 

الشرق محمد ميبال �هو ميداد نساس عق�� لمباد  اسء  اخجوهر�ة، لأنه 

�عتقد ن  الدين لا يااد �ستغ�ي عن الس�� م�� التو�حق أ�  المتضادات ال�ي 

نددها �� عالم التدر�ة، كما �عتقد ن  الدين لا يااد �ستغ�ي عن �علحل �سوغ 

نهو �� هذا المويف يؤ�د . ��ا نحوال البيئة ال�ي جدد ا�سانحة نفسها محاطة

��  نيه أف  ايما  لا يزدهر ملا �� عصو  النظر ) هو���د(الفحلسوف اندل�عي 

 .العق��

م  ميبالا �ا  �س�� م�� جحو�ل الدين من مدرد معا ف نظر�ة م�� 

اما  نأو حامد (معر�ة متطاأقة مع اخط��ة الدينحة نفسها، ع�� مطا  ما حانل 

نلذلأ نراه . ملا ن  جحقحق هذا الهدف ليس أالأمر اله� . نيت م��ى�� ) الغزا��

ي�ح ع�� نهمحة هذه اخط��ة الدينحة نن التدر�ة الدينحة، نيعتقد ن��ا نساس 

الرشف عن اخيقحقة ازلحة نالتواز  أ�  اخيدس نالعقل �� ححاة المسلم، 
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ا ة  ائعة نن��ا مركز الثقل �حما شحده اسء  من أنا  ثقا�� مبد ، نحض

 .مشرية

لم يقصد محمد ميبال �� الوايع ن  يقد  �لسفة متااملة لمذهب 

�لسفي متم�ع، منما يصد ما ع�� عنه �� مقدمة محاضراجه، نهو أنا  الفلسفة 

الدينحة اسءمة أنا  لاديدا آخذا �ع�  اعتبا  المفثو  من �لسفة اسء  م�� 

 .جطو  �� نواح��ا المختلفةلاانب ما لار  ع�� المعر�ة ا�سانحة من 

�وا�ح من مويف محمد ميبال ننه حانل صحاغة الفرر الدي�ي 

نهو . صحاغة �لسفحة يدمع ���ا أ�  نصول اسء  نمن�ج الفلسفة الغر�حة

�علن �� مقدمة محاضراجه ننه لا يقد  صحاغة ��ائحة نلا حلولا ��ائحة 

له حد يقف عنده، ن �ما للمعضءت ال�ي طرحها، لأ  التفر�� الفلسفي ليس 

يمرن الوصول م�� آ ا  نحح من ا ا  ال�ي يدمها، نلهذا �ا  �عتقد ن  من 

الوالاب ن  يظل المر  ع�� اجصال مع ما يقدمه الفرر ا�سا�ي، نن  يقف منه 

 .مويف النقد نالتمححص

حديثنا عن خطاأاجه  عت�� يلحء، ح�ى لا �محمد ميبال �نتويف عند 

نه  لم يرتف أنقد الشرق ن لااله الدينح�  نالصو�ح�  حديثا عاأرا، لأ 

نليس مع�ى ذلأ  ،�قط، نمنما حدد ما �ا  ���م من عحو  ةالمدرد ا��مسمفأ

لا�عرض عن ": ننه �ا  لااهء عن محاسن الشرق، كما صر  أذلأ �� يوله

�ش�� م�� ن  جقو  ) مشيئة اخطالق(الشرق نلا جحذ  من الغر ، لأ  الطبحعة 

�ل زان�ة جملأ �ل أقعة مظلمة سوا  �انت �� الشرق نن �� الغر ، ن أتنو�ر 

 ."مظلمة من زنايا اخيحاة ا�سانحة من نو  العلم نايما 
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ه هذا يولاه خطاأه للشرق نالغر  عامة، ن�دعو �حه م�� ئ�هو أندا

 :�كة للقحا  أال��وض أالإ�سانحة، يقول ش�اخجهود الم

سر ) ايما  أا�(�ح� ، نالعشق م  العقل نسحلة ل�يحاة عند الغر "

نالعقل �عرف اخيق حقا نالباطل أاطء، نالعشق . الاائنات عند الشريح� 

ياو  ذلأ ميذانا ) العلم(نساسه محرم أالعقل، نح�  �س�� العشق مع العقل 

�ف��ا ا�سا  يم أتاو�ن عالم لاديد، ناستخد  العشق .. أتاو�ن عالم لاديد

 ) 94( .اثن�  معا لبنائه) الشرق نالغر (نن ) ايما  نالعلم(نالعقل 

الشر�� : �سعادة ا�سا  نم�سانيته �امنة �� ام�عاج المدتمع� 

م  طبحعة الشرق نالغر  يد جفثرت أالأنضا  السحاسحة نالشعا ات . نالغر�ي

أرث�� من  - شريحا �ا  نن غر�حا -الدينحة التقلحدية، �اختلط المدتمع البشري 

نالمعايب الاتماعحة، ن غم ذلأ لايزال ���ا كث�� من المحاسن المسان  

نهنا يف�ي دن  زعما  اصء  �� الشرق نالغر  لحختا نا الفضائل . نالفضائل

 .نالمحاسن ن�ر�ضوا الرزائل نالمعايب

�لم يرن ميبال عدنا للغر ، نالذي �عت�� ميبالا عدنا للغر  ع�� 

يات خطاأه النقدي، أل يدب ن  نفهم يفهم نلا �علم غا نساس نقده هو لا

 :خطاأه �� ضو  يوله

م  عحو�ي يد أرت �� كث�� من اللحا�� من نلال ا�سا ، ح�ى اند�� "

 :سر اخيحاة نمامي من خءل ظءمها، ن�قول نيضا

يوة الغر  ليست من الموسحقي المث��ة، نمن البنات العا �ات نمن "

�الو دة الساحرة، نمن السحقا   ، ن�� �� لامالهاةالساحر  الناضرة الولاوه

المرشو�ة، نمن اخجلد الناعم املس، نمن الءدينحة، نكذلأ جقدمه ليس 
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مضمرا �� اخطط الءجح�ي، نمنما هذه القوة نذاك التقد  �� الغر  من العلم 

�ع�ي حرا ة العمل الشاق ناخجهد (م  مصاأححه منو ة ��ذه النا  . نالفن

 ) 95. ()الفنالمتواصل �� مدال العلم ن 

ن�عد هذا اخططا  يف�ي دن  العقول النا�جة لتختا  لها نللإ�سانحة 

 .لامعا  طر�ق الفء  نالصء  نالنداة نالرخا  نالسعادة

ننخ��ا يدب ن  نذكر ن  ميبالا لم يفصل أ�  الدين اسءمي 

ناخيضا ة اسءمحة، نلذلأ �ا  ير  ننه لا يمرن مححا  الدين اسءمي ملا 

ر�ط العلو  أححا  اخيضا ة اسءمحة، نلا يمرن مححا  التمد  اسءمي ملا أج

 .اسءمحة أالعلو  اخيديثة، ن�اخجمع أ�  ال��اث نالمعاصرة

ن�ا  ير  ن  ححاة الناس أمرن  الزمن جتغ�� حسب جصو هم 

لأمو هم، نن  العلو  العصر�ة، نالتطو  الترنولو�� يد غ�� كث��ا من المفاهحم 

جدديد التفر�� الدي�ي �� : (لاتماعحة عند الناس، نلذلأ نلاه خطاأه �عنوا ا 

، نلرنه لم يرن المادية �قد �ا  �� خطاأه مخالفا للثقا�ة الغر�حة )اسء 

 .مخالفا للتدديد �� الشرق 

�اج�ح ن  ميبالا يد اختا  طر�ق اخجمع أ�  العلو  الدينحة نالعلو  

 :يد، يقول ميبالاخيديثة لإيداد عالم مسءمي لاد

ميداد عالم لاديد لا يمرن ملا أالفرر اخجديد، لأ  العوالم لا جخلق "

، نمنما جحتاج �� جاو���ا م�� �حسبنالتعم�� أالأحجا  نالمواد الءزمة أالبنا  

 ."الفرر البشري 

م  هذه العلو  �� الوايع �� ليست شريحة نلا غر�حة، أل �� كسب 

قة لا ججيد، �ء يمرن  �ض هذه العلو  للإ�سانحة لامعا ، نهذه اخيقح
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ننسائلها ال�ي نصل مل��ا ا�سا  من خءل اكتشا�اجه المستمرة نجدا �ه 

 .العلمحة الشاية، نلاهوده المتواصلة، ال�ي �سببت �� ��ط�� الاو  نالطبحعة

ير  محمد ميبال ن  المحا�ظة ع�� اصالة المتحجرة 

(Conservatism) ين كما هو نمر مذمو  �� مدالات نخر  نمر يبح  �� نمو  الد

ع�� العصو ،  )علحه السء (م  الدين يد نصل ملحنا من آد  . خيحاة ا�سا 

�لو �ا  الدين غ�� ياأل للتطو  نا جقا  لم يرن يتم��ى مع اخيحاة المتدددة، 

ن�ا  آد  نأو البشر هو خاجم انبحا  نالمرسل� ، نلرننا  نينا سلسلة طو�لة لمحو 

مثبات، مثل �سلسل ايا  ناللحا��، �نـزنل كتا  �عد كتا ، نشريعة �عد ن 

شريعة يثبت ن  التطو  نا جقا  لا يحدث �� ححاة ا�سا  �حسب، أل 

، نالشرائع ناحاا  نيضا جتبدل حسب 
ً
يحدث �� مفاهحم نصول الدين نيضا

ا جن�خ، نح�  جفقد شريعة نمة صءحح��. التطو ات �� انضا  الاتماعحة

ما نن�خ من آية نن ننسها نفت أخ�� (نجرسل شريعة نخر  مثلها نن نحسن م��ا 

 ).م��ا نن مثلها

�اا  �سلسل المحو ) يمحو الله ما �شا  ن�ثبت نعنده ن  الرتا (

ناثبات مستمرا ح�ى جرمحل الدين للبشر�ة لامعا ، �ع�ي الشريعة اسءمحة 

 .ان�ة�� اخيلقة اخ��ة من الشرائع السم

�ءشأ م  اسء   سالة ملهحة نخ��ة، ننظا  لاامع نشامل نصاخح 

نلرن لم يفرر نحد يط �� ننه نظا  لاامع شامل . لال �رد، نلال مدتمع

مع�ىو نححاة ا�سا  جتحرك نحو التطو  نا جقا  �ل  نيخيحاة ا�سا  �� 

م�ي نكملت لرم دينرم : (�� هذه اية) الدين(نليس مع�ى جرمحل . خيظة

ن  اسء  دين لاامد نن له ) ننجممت علحرم �عم�ي ن ضيت لرم أالإسء  دينا
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 �� هذا المع�ى لا يمرن ن  يتم��ى) الدين(نظا  ثاأت، غ�� صاخح للتطو ، لأ  

مع �غ��ات اخيحاة المتدددة، لأ  اخيحاة جتقد  نحو ا جقا  نالنظا  اخجامد 

�الإسء  دين �امل �� مع�ى ننه يقبل التطو  ناخيركة نحو اما ، . يتخلف

ن�رمل لامحع مقتضحات اخيحاة المتدددة، م  اسء  له صءححات جو��� 

عصر، نلتغطي  نينسائل كفحلة لبنا  مبا  لاديدة لامحلة صاخية لمقتضحات 

 .مدتمع نياحتحالاات 

ناسء  ير  ن  حر�ة الفرد ن�طصيته المنفردة نمر ضرن ي لبقا  

المدتمع نجقدمه، لأ  المدتمع المنتج نالمثمر لا يتاو  ملا أالتواز  أ�  انفرادية 

الفرد ن �طه أاخجماعة، نلا يمرن ن  جبقى انفرادية الفرد ملا مذا �انت لاز ا 

ا�� �عمل جحت يانو  اخيركة، مثل الارا  السمان�ة ال�ي �� من نظا  الاتم

لاز  من النظا  الشم��ي، ححث نر  �ل ناحدة م��ا جتحرك نجدن  �� دائر��ا 

�جذا نلاد �قدا  التواز  �� . اخطاصة، نلرن لال ناحدة م��ا نلاود مستقل

اخيركة نن ني خلل �� الدن ا  �سد النظا  الشم��ي �له، لأ  النظا  

ي يتاو  من ام�عاج يوة اخجذ  ناخيركة، نكذلأ المدتمع يتاو  من الشم��

الفرد ن �طه أاخجماعة، نالتعان  اخجاد أ�  لامحع ن�رادها، نح�  يتولد نظا  

�ء يمرن أقاؤ . الاتما�� عم��، جتولد الوحدة أ�  ن�رادها من ذلأ النظا 

 :التواز  �� الاو  أدن  الوحدة، يقول 

ناخيحاة �� هذا العالم من الوحدة  ***  هو من الوحدة�ل ما يولاد �� الاو  

 )محمد ميبال �لحات(

ن�� اسء  نحدة عالمحة، نساسها ع�� نصول التوححد، ناسء  

�� اخيحاة (أاعتبا ه نظاما الاتماعحا نسحلة عملحة خجعل نصول الوحدة 
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تمع نهدف نلاود جلأ الوحدة أ�  ن�راد المد). الولادانحة نالفرر�ة للإ�سا 

ن�ردية �ل �رد نحرك��ا ضمن الوحدة هو يحا  ذلأ النظا  �عحنه، الذي 

نححاة امة ن�قاؤها نيضا من يانو  اخيركة، . لايزال �امنا �� ضم�� الاو  

نلرن هذا القانو  يظهر �� ححاة امة �� حركة التمد ، ال�ي �عرف �� اسء  

ميدادها ناخ��اعها �� مدالات نالا��اد هو كشف مراحل لاديدة، ن ) الا��اد(أـ 

نمذا حدث للفرر نالا��اد لامود نن انحطاط �� نمة، . العلو  نالمعا ف

�الانحطاط الفرري لأ�رادها يصب  مق��ة لبنا  نيدا ها السامحة، �حدب ن  

يتددد الفرر نجتددد اخءق نايدا  العالحة لبقا  امة نخلودها، لأ  ححاة 

���  محمد ميبال ن  اسء  . التولحد المستمر للفررامة مرجبطة أصءححة 

أاعتبا ه حركة الاتماعحة يؤمن أالتصو  المتحرك، ن�ر�ض التصو  اخجامد 

م  نساس اخيحاة ع�� ايدا  الرنححة اخطالدة ننساس خلودها ع�� . للاو  

التنو  نالتغ��، نالمدتمع الذي يقو  ع�� هذا التصو  اسا��ي هو يتم��ى مع 

  التغ�� نانقء  أالضرن ة، نلتنظحم اخيحاة الاتماعحة يدب ن  جاو  يانو 

نصول نيوان�  خالدة، لأ  العيش �� هذا الاو  المتغ�� لا يمرن ملا أتلأ 

اصول نالقوان� ، نجلأ اخيركة اصولحة ال�ي جتم��ى مع يانو  اخيحاة 

الا يذكر هذا الا��اد نلادير أالذكر ن  ميب. �� اسء ) الا��اد(اخطالدة �س�ى 

انقء  نحركة نيع�ي ��ا اأدا  ناأتاا  نالند ة �� : أفسما  مختلفة مثل

الفرر ناخيركة نحو العمل، �اخيحاة ال�ي لا يولاد ���ا انقء  �� موت نصء، 

 .لأ  ححاة  ن  امم �امنة �� الصرا  من نلال انقء  عنده

لها نلاها ، نلاه ثاأت، له  ن�مرن ن  نقول أالمات نخر  م  اخيحاة

نالولاه انل يتمثل �� . استقرا ، ننلاه متغ�� نمتحرك نمتلو ، نغ�� مستقر
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. عقحدة التوححد، نالولاه الثا�ي يتمثل �� صو ة الا��اد عند محمد ميبال

�في ناححة منحنا . �الإسء  يد يا  أالتو�حق أ�  هذين الولاه�  ل�يحاة

�� لاامعة نشاملة نححة خالدة، يمرن ��ا ن  اسء  نصولا نمباد  يحمة، ن 

نثبت نيدامنا �� هذا العالم المتغ��، ن�� ناححة نخر  منحنا اختحا  لتطو�ر 

جلأ اصول نالمباد ، لنقو  أبنا  نظا  صاخح مفحد عن طر�ق الا��اد �� 

ضو  جلأ اصول نالمباد  اخطالدة، ير  ميبال ن  ححاة الدين اسءمي مبنحة 

ام�عاج الثاأت نالمتغ��، �جذا أقى اسء  ع�� هذا ام�عاج لتقد  �ل  ع��

 .خيظة

جدديد التفر�� الدي�ي (ننخ��ا يدب ن  نقول م  محو  �رره �� كتاأه 

م  الاائنات �لها �� حركة مستمرة، لذلأ �سمع . هو مبدن اخيركة) �� اسء 

نخالق الاو  له . أصفة مستمرة، ناخيحاة نيضا جتحرك) كن �حاو  (نصوات 

ثم هذه اخيركة ليست دائر�ة، نمنما �� ) �ل يو  هو �� شف (شف  متددد، 

مستقحمة عنده، �ع�ي ن  التا �خ لا �عحد نحداثه، نالذي �ا  أالأمس هو ليس 

نهرذا اصول ناحاا  . أحننا الحو ، نالذي هو أحننا الحو  لن ياو  معنا غدا

 )96. (قا نالمباد  �لها جتطو  نحو ا ج

 ن هي�ل�محمد حس . ب

اخيركة العلمحة ) جمخض(�� ثقة عن ضرن ة محمد حس�  هحال يتحدث 

الغر�حة، للتفر�� �� الولاود �له كمدمو ، ن�� الفرد ا�سا�ي محاطا أال 

 .نسبا  الرخا  نعءيته ��ذا المدمو 

نمن هذا التو�حق أ�  القديم المو نث ناخيديث المستعا  جاو  شرا ة 

جتد�� خءلها �لمة اخيق ال�ي جفسر لغز الولاود لأهل اخجحل الذي جقال  ملها 
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سوف جف�ي من حضا جنا ) الالمة اخجامعة(أف  : "ح�ى نراه يقول  )97( ،�حه

ن�خضع لها الغر ، نستاو  لها يوة الشاعر�ة نالها  منبثقة عن جزانج أ�  

 .)"العلم(نهو )  اخيديث المستعا(ن) اخجانب الرن��(نهو ) القديم المو نث(

�هحال ير  استحداث عن طر�ق اخجمع أ�  عطا  ال��اث الرن�� نعطا  

 .الغر  العل�ي

 ز�ي نجيب محمود .جـ

م  ��وضنا �عد الربوة اخيضا �ة لن يتحقق ملا مذا لاا ت اخيوا�ز : (�حقول 

) نالقحم من الدين.. اخيوا�ز �� صمحمها يحم).. (من الدين نالوسائل من العلم

أل �� صو  جتمثل نما  الذهن �شعر أفننا .. ن�� ليست نشحا  �ع�� عل��ا

 )98) (اخيحاة اخجا �ة شئو  مالفو  أتدسحدها �� 

ينطلق من �لمة اخيق ال�ي لها يوة  -عند هحال -ا  استحداث مذا �

ينا  ناخجذ ، �جنه عند ز�ي ندحب محمود ينطلق من نلاهة نظر ححة جد�ع ا

�حاو  مححا  ال��اث عنده ) 99(صاح��ا �� مسالأ اخيحاة الحومحة العملحة، 

لاهة النظر �� كحاننا العضوي سر�انا ياو  لنا ن  يسري هو ن  نفت  له المنا�ذ ل(

نلرن يدب ن  ند ك ن  نلاهة النظر ) 100) (��ا �� اخيحاة العملحة يال�ي ��تد

ل، ��ي ححة مهذه نم  �انت جدخل �� مدال ا�اا ، ملا ن��ا جرجبط عنده أالع

نصب  المدا  : (كما يؤكد �� ماا  آخر يائء.. دا�عة لصاح��ا �� مسالأ اخيحاة

نمذا لم .. الشعو   يسري الفرر ن  �سري عمل �في نصء  ال.. هو دينامحة العمل

ل م�الاستحداث يبدن عنده من الع) يرن عمل �ء �ررة هناك نلا شعو  

 .نهو مظهر الفررة ،أالفعل، لأ  الفعل هو اساس
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نالذين يذهبو  م�� مذهب المستشري�  الغر�ح�  �� يرا ة ال��اث 

�نتنانل مويف �ل م��ما من . الدي�ي للإسء  م��م محمد ن �و  ننصر نأو ز�د

 .يضحة مححا  ال��اث اسءمي

 محمد أركون  .د

يو�ح محمد ن �و  اخيالة التا �خحة الراهنة لما يدعوه أالإسء  المعاصر، 

هناك أالطبع كتب عديدة جتالم عن اخيداثة اسءمحة، نن عن اسء  : ن�قول 

ود �� الزمن م�� الو ا  ن�لها �ع. اخيديث، نن عن اسء  �� موالاهة اخيداثة

�قد حانل مثقفو ال��ضة ن  ). أداية عصر ال��ضة(ح�ى القر  التاسع عشر 

قوا ع�� جا �خ المدتمعات اسءمحة يطعا متبع��ة نمقطوعة عن سحايها  يطبق

من المن�جحات ان ن�حة ال�ي ظهرت نثنا  اخيداثة، �نقلوا م��ا م�� لغا��م 

نلر��م يطعوا �رر اخيداثة . �همه ناستحعاأه ن�ءدهم ما استطاعوا نقله نن 

 -هو السحاق العر�ي: ان ن�حة عن سحايه الطبح�� مذ ز عوه �� سحاق آخر

نيد حظي هذا النقل أالقلحل نن الرث�� من الندا  طبقا لذ�ا  . اسءمي

لقد نقلوا نساسا المن�جحة التا �خحة كما �انت سائدة �� القر  . المؤلف� 

ن�� المن�جحة . اخخ...�� لاامعات السو �و  ن�رل�  نآكسفو دالتاسع عشر 

التا �دحة المفحدة �� جحقحق النصوص نالمخطوطات القديمة،  -الفحلولولاحة 

ن ا  المستشريو  يصفقو  لنداحات جءمذ��م . نلرن الزمن جدانزها ا 

ن�ي الربا  �عد ن  عادنا م�� ننطا��م للتد يس �� لاامعا��م ننقل العلم ان  

نيصد أالتءمذة هنا . نلرن هذه النداحات �انت �سبحة لادا �� الوايع. مل��ا

�قد يلدنا . �طصحات من نمثال طه حس� ، نز�ي مبا ك، ن�شر �ا س

من�جحات نساجذ��م المستشري�  نحانلوا جرلام��ا نجطبحقها ع�� اد  العر�ي 
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ا كث��ا ��ذه نلرن اسء  نجراثه لم يتفثرا نن لم . نال��اث اسءمي يُمسق

نيصد ن  جطبحق هذه المن�جحات المنقولة من نن ن�ا لم . المحانلات الضئحلة

يصب ال��اث �� العمق نلم يؤد م�� جفث�� حاسم ع�� كحفحة �هم ال��اث الدي�ي 

نلو ننه �عل ذلأ لما انفدرت اخير�ات اصولحة اخيالحة أمثل هذه . اسءمي

اسءمي �عرض لم�ح جا ��� شامل  -العر�ي لو ن  ال��اث . القوة نالعنف

هذه أدهحة ينب�� . جا �خحة شاملة لما حصل ما حصل لاحقا -نلإضا ة نقدية 

نكذلأ امر �� ما يخصق المثقف�  (ن  يتفمل ���ا المثقفو  العر  المعاصرن  

لو نجح التنو�ر اسءمي، لما ظهرت ). ايرانح�  ناجراك نغ��هم من المسلم� 

لو ن  اخيداثة ... صولحة نملأت الشا   نالبيت نالمد سة ناخجامعة ن�ل ��ي ا 

 -ح�ى �� صحغ��ا الفحلولولاحة نالتا �خحة للقر  التاسع عشر -الفرر�ة 

استطاعت ن  جفرأ نطر الفرر التقلحدي لما شهدنا انتشا  هذه المما سات 

 ) 101( !المتطر�ة ناخططاأات العتحقة �� ��اية هذا القر  العشر�ن

القانونحة  -م  اسء  المعاصر �عرف ن  يحمه اخءيحة نالفقهحة 

... ال�ي �ا  يرجرز عل��ا النظا  السحا��ي نالاتما�� للدنلة اسءمحة التقلحدية

يد نصبحت مهالامة نمر�وضة �� �ل ماا ، نذلأ لأ��ا جبدن عتحقة نغ�� 

خلو  ع��ا ما استطاعوا م�� نلذا �ج  المسلم�  نخذنا يت. مءئمة لهذا العصر

 ) 102. (ذلأ سبحء، نذلأ �سبب ضغط العالم اخيديث من حولهم

�� الوايع، م  اديا  الر�� ، نمن أح��ا اسء ، �انت يد شالت 

دائما �عالحة جفس��ية نلاهوجحة ن�قهحة مزدهرة لاي �شال مأدا  مرا�ق �رري 

القرآنحة نكتب علم الرء   انظر حجم التفاس�� (للعقائد نالطقوس الدينحة 

� �� ما يخص اسء  المعاصر نن !...) نالفقه نلرننا نءحلآ ا  حدنث �غ�ق
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�هذا اسء  لم �عد ��تم أتطو  هذه الفعالحة الفرر�ة . اخير�ات اصولحة

نالتفس��ية كما �ا  يفعل اسء  الرءسحاي، مسء  انتاج ناأدا  

حا��ي هو اهم أالنسبة للإسء  المعاصر، منه يتغلب �الانخراط الس. نازدها 

ع�� �ل اعتبا  آخر، منه يتغلب ع�� ضرن ة مأدا  مرا�ق �رري للما سة 

الدينحة نن الشعائر�ة، كما ن�تغلب ع�� ننلو�ة البعد الرن�� المؤدي م�� 

م  اخير�ات اصولحة اخيالحة لم �عد جفرر ملا .. لا. التواصل مع مطلق الله

نهنا جحصل القطحعة أح��ا ن��  . وة نالسلطة، نن التوصل أفي شالأالق

اسء  الرءسحاي الذي شهد �عددية عقائدية مدهشة أ�  مختلف المذاهب 

كما نجم�ع اسء  . مخخ... اسءمحة من سنحة نشحعحة نمع�علة ن�ءسفة

تدر�ة الرءسحاي أانفتا  �رري نعق�� عا�� المستو ، ن�اهتمامه الرب�� أال

 .أالنسبة للإسء  المعاصر �يهذا �له انت. الرنححة الصو�حة

�الإسء  دين كبقحة اديا ، نالمسلمو  �شر كبقحة البشر نليسوا 

ينب�� ن  �علم القا   . م�جون�  �� خصوصحة نأدية لا جتقحد أفي ��ي  آخر

منه ليس  .ن  اسء  ليس كحانا لاوهرانحا لا يتغ�� نلا يتبدل ع�� مدا  التا �خ

كحانا نأديا نن نزلحا لا يتفثر أفي ��ي  ن�ؤثر �� �ل ��ي  كما يتوهم لامهو  

م��م يتوهمو  ن  اسء  . هذا جصو  مثا�� لادا نغ�� جا ��� للأمو  . المسلم� 

) القرآ  ناخيديث :التشريعحة(المثا�� هذا يتولد عن النصوص التفسيسحة 

�عه نيع�� العصو  دن  ن  يطرن علحه ن�طبع �ل المدتمعات ال�ي انتشر ���ا أطا

�الإسء  الرءسحاي، (ينب�� ن  �علم ن  اسء  المعاصر . ني �عديل نن جبديل

) ص�� الله علحه نسلم(ناسء  الولحد مع القرآ  نالمما سة التا �خحة لمحمد 

منه يخضع . هو نتاج المما سة التا �خحة للبشر، ن�التا�� �هو يتطو  ن�تغ��



111 
  

منه ناجج عن المما سة التا �خحة . خحة، مثله مثل ني ��ي  ع�� نلاه ا ضللتا �

م�� ) نمال�عيا(لفاعل�  الاتماعح�  شديدي التنو  ناختءف من مندننيسحا 

كما ننه ناجج عن �عل الشرنط التا �خحة الشديدة ... ميرا  م�� ني��ى المغر 

التحدث عن اسء   نلهذا السبب �جننا نفضل. التعقحد ع�� الزما  نالماا 

اينومي، أمع�ى ن  المسلم�  يد حولوا اسء  م�� نينو  �طم نم�طم ياد  

لته نسائل اعء  !.. ع�� �ل ��ي  ن�ؤثر �� �ل ��ي  دن  ن  يتفثر أفي ��ي  نحوق

ص�� الله (مخحف لم يتغ�� أمقدا  شعرة ناحدة منذ محمد " �عبع"الغر�حة م�� 

هذا التصو  التدر�دي الم�طم عن اسء  يختلف ... ح�ى الحو ) علحه نسلم

ينب�� ن  . عن  التصو  التا ��� الواي�� الذي يحانل المؤ خ ن  يتوصل ملحه

�علم ن  اسء ، كفي عقحدة دينحة نن غ�� دينحة، هو نتاج القو  المحسوسة 

نهذه القو  جد�� الحو  أالقوة الشعبو�ة؛ . ال�ي �شاله عقائديا ننيديولولاحا

ش الشعب عن طرائق الغرائز نالعواطف نالعصبحات، �ء �عود يفرر لأ ��ا جديق

 )103. (�عقله

ص�� الله علحه (�هناك ثو ة مسءمحة ناحدة �� التا �خ �� ثو ة محمد 

ظهو  اسء  . ، نما عداها �تقلحد أاهت نلاامد لا يف�ي ���ي  لاديد)نسلم

�عت�� أمثاأة جدش�  لاديد للتا �خ نن جفسيس لاديد لنموذج غ�� معرنف 

قا�حة اك�� الث -م  جررا  هذا اخططا  القرآ�ي �� انساط الاتماعحة . ساأقا

اختء�ا نجرديده �� المنعطفات التا �خحة اك�� جنوعا لدلحل ع�� مد  غ�ي هذا 

كما ننه عائد م�� جركحبته المداز�ة العالحة . اخططا  أالرمزانحة نالمثالحة المتعالحة

�المع�ى الرمزي . ال�ي جحتمل معا�ي متعددة نجنطبق ع�� حالات جا �خحة عديدة

نلغة القرآ   مز�ة نن مداز�ة �� معظم . ير�� ننك�� خصو�ةنيو  من المع�ى اخ
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نما نيوله . أالمعا�ي المتدددة ح�ى ا " يحبل"لهذا السبب �جنه لايزال . اححا 

هنا عن القرآ  ينطبق أالطبع ع�� لامحع النصوص الدينحة التفسيسحة 

: الثءثة�هناك خطا  نبوي جتم�ع أه الرتب الدينحة . �الأنالاحل نالتو اة مثء

م��ا جم�عه . نله أنحة لغو�ة خاصة جم�عه عن غ��ه. التو اة، �القرآ ، �الأنالاحل

مثء عن كتب التفاس�� نن كتب الفقه ال�ي أناها المسلمو  �حما �عد ع�� هذه 

. �لغة الفقها  نالمفسر�ن نالمتالم�  ليست �� لغة القرآ . الرتب التفسيسحة

�� منبدسة، متفدرة أالمداز الرائع الذي لغة القرآ  ليست حر�حة أقد  ما 

هذا �� ح�  ن  لغة المفسر�ن �� لغة عادية، نايعحة، حر�حة . يخلب البا 

 :�جل ن �و  ثءثة مءحظات، ن�� كما ي��ال��اية ن�� ) 104. (عموما

م  نظا  الفرر الذي أُلو   �� السحاق اسءمي منذ ظهو  اسء   .1

حرحة المبدعة يقع �له ضمن اطا  المعر�� نح�ى ��اية اخيقبة الرءس

هذا �ع�ي ن  الفرر . للقرن  الوسطى نالعصو  القديمة الحونانحة

  يقع �له �� 1258ن 661اسءمي الذي �شال أ�  عامي  -العر�ي

مرحلة ما يبل اخيداثة ع�� الرغم من �ل انتاج الفلسفي المبد  

نهذا لا . ثر أالفرر الحونا�يمرحلة التف: الذي ساد المرحلة الرءسحرحة

�بينه . يقلل من نهمحته نن عظمته، نلرن يموضعه ضمن جا �خحته

 .ن��  اخيداثة جولاد مسا�ة ا�ستومولولاحة نا�ية

م  الف��ة الطو�لة الممتدة من القر  الثالث عشر نح�ى القر  التاسع  .2

 نعندما �انوا يتحدثو  ع��ا. عشر �انت يد نهملت د اس��ا زمنا طو�ء

�ج��م �انوا يفعلو  ذلأ �شال سط�� �� الرتب المد سحة يائل�  

أف��ا عصر انحطاط، نن سبات طو�ل، نن �سحا ، نن لامود محا�لآ، نن 
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لا �ب �� ن��ا احتوت ع�� �ل ذلأ، . عودة م�� اخطرا�ات الشعبحة

قة نشاملة، نلا يرفي �ع��ا أالانحطاط  نلر��ا �ستحق د اسة معمق

فو  عادةنالمرن  عل��ا مرن  
ق
لماذا �ستحق �ل . الررا  كما يفعل المؤل

هذا اهتما و لأ  المدتمعات العر�حة ناسءمحة الراهنة ناجدة ع��ا 

فهم جلأ . مباشرة
ُ
ن�التا�� �ء يمرن �هم المشا�ل اخيالحة م  لم ج

 ) 105. (الف��ة

�� الوايع، لقد حصلت �� جلأ الف��ة العثمانحة يطحعتا  كب��جا  

القطحعة ان�� داخلحة، . �عا�ي م��ما العالم العر�ي ناسءمي ح�ى الحو  لايزال

لقد انقطع الفرر اسءمي �� المرحلة العثمانحة عن ن�ضل ما . نالثانحة خا لاحة

ننتده الفرر اسءمي ذاجه �� المرحلة الرءسحرحة، ني �� القرن  ال�جر�ة 

أن  شد �� نناخر القر  الثا�ي ح�ى ن�اة ا(الستة ان�� من جا �خ اسء  

من المعلو  ن  الف��ة الرءسحرحة من جا �خ اسء  يد جم�عت ). عشر

الثقا�حة، نالنـزعة ا�سانحة  -أالتعددية العقائدية، نالاوسمو�ولحتحة العريحة 

ن�لها نشحا  ساهمت ).. ني الم��لارلاة اخيرة نغ�� المتبلو ة �شال �امل(الهءمحة 

سيت جماما �� خصو�ة الف
ُ
هملت نن �

ُ
��ة الرءسحرحة نازدها ها؛ ن�لها نشحا  ن

 ثم (�عد الدخول �� المرحلة المدعوة أالانحطاط 
ً
ني المرحلة الس�جويحة ننلا

 
ً
هرذا ندد ن  المسلم�  الحو  يدهلو  المرحلة الرءسحرحة ). العثمانحة ثانحا

ننما القطحعة ... �هالمبدعة، ن�التا�� �حظنو  ن  اسء  هو هذا نلا ��ي  غ�

اسءمي  -�قد نا  الفرر العر�ي . الثانحة �اانت مع اخطا ج، ني مع نن ن�ا

نلامد نلم �عد �عرف ماذا يحدث حوله من اكتشا�ات علمحة نجطو ات 

تاج له  فينهرذا �شالت اخيداثة المادية نالفرر�ة أمن. �لسفحة
ُ
عنه دن  ن  ج
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الرهف، نعندما استحقلآ �� أداية القر  نهرذا نا  نومة نهل . المساهمة ���ا

 ) 106. (التاسع عشر �انت اخيداثة يد يطعت نشواطا �عحدة م�� اما 

ظهرت �� القر  التاسع عشر حركة عقلحة نثقا�حة جد�� أحركة  .3

نحانلت م�عاش ال��اث الثم�  اخطاص أالمرحلة الرءسحرحة؛ ". ال��ضة"

�اث نن التعرف من لاديد حانلت �عثه من مريده جحت اسم مححا  ال�

نيد أذل . اسءمحة -ع�� العصر الذه�ي من عمر اخيضا ة العر�حة 

نلرن المشالة �� ن  . مثقفو ال��ضة لاهودا مشاو ة ��ذا الصدد

ال��ضة لاا ت �� نيت �انت �حه القطحعتا  المذ�و جا  آنفا يد 

و�ة حفرجا هوة عمحقة أ�  نن ن�ا الثو �ة نالتنو�ر�ة المفعمة أاخيح

ن�سبب . ناخيركة، ن��  المدتمعات اسءمحة الم��رة �عد نو  طو�ل

من ضعف هذه المدتمعات نانقطاعها الطو�ل عن حركة اأدا  

التا ���، �ج��ا لم �عد ياد ا ع�� استفادة من ادنات العقلحة 

ن�الطبع . للإسء ) نن العصر الذه�ي(المو نثة عن العصر الرءسحاي 

نيل ع�� استفادة من العلم التا ��� الوض�� الذي  �انت يد ��ا

نمن .  1940ن 1850دن  يق��حه المستشريو  �� نن ن�ا أ�  عامي 

المعلو  ن��م ياموا أقرا ة �حلولولاحة لبعض نصوص ال��اث الر��  

وها أطر�قة علمحة حديثة ن�شرنها لأنل مرة �� لحد ، نن  نحققق

�انت المدتمعات العر�حة . مخخ...رل� آكسفو د، نن لند ، نن أا يس، نن أ

ي أححث م��ا لم  ناسءمحة يد نصلت م�� حالة من الضعف نال��دق

�عد ياد ة ح�ى ع�� التفاعل مع ما نأدعه جرا��ا اخطاص يبل 

 ) 107. (سبعمائة سنة نن ح�ى نلف سنة
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 نصر أبو ز�د .هـ

ءث جحا ات يد يسم نصر نأو ز�د الموايف من يضحة ال��اث اسءمي م�� ث

 :نسحاسحة، ن��

مننا ا  �عيش عصرا لاديدا لا يمت : "لهؤلا  الذين يقولو  : التحا  انل  •

صلة للما��ي، لا �� شال اخيحاة، نلا �� ننماط السلوك، نلا ��  فيأ

هو الما��ي أخ��ه نشره، ) ال��اث(نهؤلا  يتدهو  م�� ن  . طرائق التفر��

ينت�ي م��  -�عقءنحه  -�جنه . ساط��هألح��الحته نجقلحديته، �عقءنحه نن

الما��ي ني�جز عن مخاطبة الهمو  نالمشرءت ال�ي جطرحها اخيحاة �� 

 .شالها الراهن

، ذلأ ن  "اسء  هو اخيل"لهؤلا  الذين يتخذن  شعا هم : التحا  الثا�ي •

عند هؤلا  شاحب م�� حد كب�� أصرف ) ال��اث(ن) اسء (التمح�ع أ�  

 -�� سحاق �جا�� �� الغالب اعم  -فكحد النظري نححانا النظر عن الت

 -الذي يمثل منداز العقل للإ�سا  الاتما��) ال��اث(ن  ثمة �ا يا أ�  

التا ��� �� محانلته الدائبة لتنـز�ل معا�ي الو�� ع�� ن ض الوايع 

حسب  -اسحة ال�ي �� نصوصه اصلحة اس) الدين(نالتا �خ، ن��  

لا جنطق أذا��ا، نمنما ينطق ��ا " -أن ن�ي طالب  ع��جفكحد اما  

أوصفه مندازا مقدسا لا ) ال��اث(�ج  هؤلا  يتعاملو  مع ". الرلاال

 ) 108. (ينب�� المساس أه ملا أالتوي�� نالتعظحم نالاءل

نجحا  ) القطحعة(الوسحط أ�  جحا  ) التو�حق(هو جحا  : التحا  الثالث •

، أانتقا  )التلفحق(م��  �يوسطى التو�حقي ينت، هذا التحا  ال)التقلحد(

عناصر �رر�ة مفخوذة من ننظمة �رر�ة مختلفة، أل متعا ضة نححانا، 



116 
  

نلأ  معحا  انتقا  . لحصنع م��ا ع�� جفان��ا أنا  ناحدا يص�ح ل�ياضر

أالمع�ى ايدنلو�� نليس المعر��، جصب  الفررة ) المنفعة(عنده هو معحا  

ة نليس العرس، �ع�ي �و��ا نا�عة، �قط لأ��ا صائبة لأ��ا نا�ع

 .حيححة

ن�عد ن  د س نصر نأو ز�د هذه التحا ات الثءثة نثا  سؤا لحف�ي أه 

 :ما يءئم عصر العولمة، يقول 

هل يمرن حماية ال��اث، جقلحديا نن جنو�ر�ا، مع جزايد حالة الوهن 

العولمة الذي �س��  نالضعف �� اأنحة الاتماعحة ا�سحاينا الفرر�ة �� زمن

 لشبأ العالم نميداد نو  من السحطرة الشاملةو

) التا �خ(ن) الزمن(هذا السؤال يحتاج م�� يرا ة مفهومي : "يقول 

) انقطا (نالعءية أح��ما عند �ل جحا  من التحا ات الثءثة، مذ يبدن ن  جحا  

 جاما، انفصالا ) الما��ي(عن ) اخياضر(منطلق من مفهو  للزمن ينفصل �حه 

خيظات متباعدة، ينقطع الما��ي ) الزمن(نكف  ال�يظات الثءث ال�ي جمثل 

 )المستقبل(الذي سينقطع أدن ه لحولد ) اخياضر(�حولاد 

منطلق ) اسء  هو اخيل(نع�� عرس هذا التصو ، يبدن له ن  جحا  

نقطة جرالاع ناضمحءل، ن�ر  اكتمال �� ) اخياضر(من مفهو  للزمن �عت�� 

�جذا نعحد أنا  . ع�� مثاله) اخياضر(ا��ي، الذي يدب ن  �عاد أنا  الم

 .مفمونا) المستقبل(صا  ) الما��ي(ن�قا لمثال ) اخياضر(

الثالث، �هو الذي ينطلق من مفهو  للزمن، ) التو�حقي(نما التحا  

نقطة التقا  الما��ي أالمستقبل، نقطة جفاعل خ��ات لا ) اخياضر(يمثل �حه 

ننه �� مد اكه النظري ) التو�حقي(لرن مشالة هذا التحا  . جررا  ساو  ���ا نلا 
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يظل مساونا ��الاس الما��ي �ع�ي ) الزمن الثءث(للعءية اخجدلحة أ�  خيظات 

الغر�ي الطامع ) اخر(اك�� امتء  أالعا�حة ن�اخط��ة، ن��الاس ) ال��اث(

 .المستعمر المهدد للهو�ة

يرت��ي مءم  ) ال��اث(بدن له ن  �� �ل من هذه التحا ات الثءث ي

 .لا ينطق، أل جتالم أه ايدلولاحات) ال��اث(مختلفة، لأ  

ثم يث�� سؤا آخر نهو كحف يمرن لل��اث ن  يتالم، نكحف يمرن لنا 

 ن  ننصت ننحسن انصاتو

) العلمحة(�السبحل م�� ذلأ يتطلب �غح�� الشرنط : (ثم يرد علحه يائء

دن  �غح�� هذه الشرنط، من المستححل ن  يصب  ال��اث أ. المعر�حة نجحر�رها

مدالا للد س العل�ي النقدي، الذي �ستنبط دلالة ال��اث �� سحايه التا ��� 

السحا�� التا ��� ) المع�ي(الاتما��، �حصب  ياد ا ع�� التمح�ع أ�  مستو  

ن   نهذا الد س العل�ي من شفنه ن  يرشف لنا. الر�� العا ) المغز  (نمستو  

اسءمي، لأنه ح�ى هذا ) ال��اث(لا ينب�� ن  يظل ياصرا ع�� ) ال��اث(مفهو  

أنا  مركب من طبقات نمستو�ات يبل مسءمحة نغ�� ) اسءمي(ال��اث 

مسءمحة، جختلف من منطقة م�� منطقة نخر  من المناطق الوايعة ا  �� 

 .اخيزا  اخجغرا�� لما �س�ى العالم اسءمي

نليس مع�ى منداز هذا المطلب العل�ي كشف القنا  : (يائءن�ؤكد 

، مذ يظل البحث ن�قا مفتوحا مع �ل نثر )المغز  (ن) المع�ى(��ائحا عن مستوي 

لاديد يظهر، نن نص مخطوط ينشر، هذا �ضء عن التطو  المعر�� الذي لا 

 .يتويف لأدنات نمنا�ج البحث
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المد استعما ي  منه ير  ن  من نهم عناصر التحد  ال�ي �رضها

الذي جم من خءله ا��ا  ) الدين(ام��يا�� �� مدال الثقا�ة نالفرر عنصر 

نغ�ى عن . أفنه السبب الرئي��ي ناخجوهري �� جخلف العالم اسءمي) اسء (

�ا  نيضا العنصر الموظف ج��يرا ل�يرن  الصلحبحة ) الدين(البحا  ن  عنصر 

ن التمح�ع أ�  نمط�  من استداأة لهذا من هنا يمر. نم  أطر�قة مغايرة

نما نحدة . التحدي، يتحر�ا  �� نفس اجداه  غم اختءف طبحعة �ل م��ما

اجداه �تتمثل �� التسلحم، صراحة نن ضمنا، أتلأ العءية الشرطحة، ننححانا 

العلحة، أ�  اسء  نالتخلف، نما اختءف طبحعة استداأة، �حتمثل �� 

 .الذي هو علة التخلف نسببه" اسء "المقصود من مفهو   جحديد المع�ى

�قد يامت حركة اصء  الدي�ي �� العالم اسءمي لاوهر�ا ع�� 

نساس  �ط التخلف �سو  �هم اسء  من لاانب المسلم� ، نا�حة عن 

من هنا . اسء  من ححث هو دين منـزل من الله مسئولحة جخلف المسلم� 

�  �� جقديم يرا ة ذات طا�ع عقء�ي مستن�� للنصوص جركز لاهد اصءحح

الدينحة، هد�ها اخيرص ع�� انفتا  المع�ى الدي�ي، لحاو  ياد ا ع�� استحعا  

�� سبحل جحقحق هذا الهدف . ما أدا لهم لاديدا ننا�عا �� المندز ان ن�ي

 م�� حد كب��، ا جرز ع�� العناصر ) انتقائي(اعتمدت القرا ة من�جا ذا طا�ع 

العقءنحة �� ال��اث، خاصة ما يتناسب م��ا مع مستو  الو�� ان ن�ي الذي 

 �اعة الطهطاني، : استوعبه ال��ضو�و  المسلمو ، جرد �� هذا السحاق نسما 

نلامال الدين ا�غا�ي، نمحمد عبده، نالسحد نحمد خا ، نمحمد ميبال، 

د، ثم نم�  نياسم نم� ، نع�� عبد الرازق، نطه حس� ، نالطاهر اخيدا

 .اخطو��، نمحمد نحمد خلف الله، نمحمود طه
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اسءمي طعم اخططا  ان �ي �� جفس�� سبب  الو��هرذا اأتلع 

أالدين ) التقد (ن) التخلف(نهرذا ا جبطت مفاهحم . جخلف العالم اسءمي

 .ا جباطا نثحقا �� أنحة الو�� لد لاة نصب  مستححء معها جفرحأ جلأ العءية

 -الدين  -ول عنصر ناحد من عناصر الهو�ة الثقا�حة نهرذا جح

أفلف نلا  التعر�ف، نجضا لت أا�� العناصر م�� حد ) الهو�ة(لحاو  هو 

 .اختفا 

ننتحدة لذلأ صا  الفا ق أ�  التحا ات السلفحة نجحا ات اصء  

 الدي�ي �ا يا �� اجداه اخيركة لا �ا يا �� طبحع��ا، �ع�� ح�  س�� اصءححو  

السلفح�     المستددات نالمتغ��ات، جركز س��م�� �ت  المع�ى الدي�ي لاستحعا

 .المع�ى الدي�ي اخجوهري الثاأت من نلال أنا  المدتمع ن�قا له) استعادة(ع�� 

لحءئم " معادة �شرحل المع�ى"نمن هنا يمرن ن  نفهم الفا ق أ�  

" صحاغة الوايعمعادة "التطو  اخيادث أالفعل أحرم حركة التا �خ، ن��  

 ) 109. (لحءئم النموذج المع�ى از�� الثاأت

نلادير أالذكر ن  محمد عبده �ش�� نححانا �� �عض كتبه مشا ات 

. �عرس نعحا ما أا�عدا  ا جباط الشرطي أ�  الدين نجقد  المدتمع نن جخلفه

نز�ر اخطا لاحة الفر���ي آنذاك ننحد  -) هانوجو(��  دنده نمسالاءجه ضد 

ير   -� جحا  الفرر الغر�ي الذي يحصر نسبا  جخلف المسلم�  �� دي��م ممث�

جتخذ  -محمد عبده ن  نن ن�ا ال�ي جزعم العلمانحة نالفصل أ�  الدين نالدنلة 

 .نيضا من الدين سءحا �� سحاس��ا استعما �ة ضد العالم اسءمي
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� من الوا�ح ن  ن�� محمد عبده �ا  منخرطا نساسا �� مويف د�ا�

نفي عءية ا جباط  -أدلالة المخالفة  -عن اسء ، لأ  عبا جه اخ��ة ��دف 

 ) 110( .)التخلف(ن) اسء (الشرطي أ�  

نلرن نصر نأو ز�د ير  ن  اخجمحع، من متطر��  نمعتدل� ، متفقو  

ع�� ن  للإسء  مع�ى ثاأتا مرتمء صاغه الفقها  نالمتالمو  المسلمو  يبل 

�� القر  الرا�ع ال�جري، نهم �ستثنو  من صحاغة المع�ى  نياط، عصر انحط

  .اسء  كث��ا من اجداهات الفلسفحة نالسحاسحة نالرءمحة

 ا�خلاصة .3

�عد ن  د سنا خطاأات المفرر�ن المص�ي�  نالعقءنح�  المدددين اخطاصة 

يمرن ن  يتم من خءل  اج�ح ن  جطو�ر ال��اث لا أتطو�ر ال��اث اسءمي

، من غ�� �عديل حسب متطلبات العصر المستمر  الما��ياخيلول اخجاهزة من 

يمرن ن  نقطع صلتنا أماضينا أحال من احوال، نمنما يتم جطو�ر  نكذلأ لا

كما نر  عند الفحلسوف ) المتغ��(ن) الثاأت(التو�حق أ�   ال��اث عن طر�ق

نلاها ، نلاه ثاأت، له استقرا ، ننلاه اسءمي محمد ميبال ن  اخيحاة لها 

نالولاه انل يتمثل �� عقحدة التوححد، . متغ�� نمتحرك نمتلو ، نغ�� مستقر

�الإسء  يد يا  أالتو�حق أ�  هذين . نالولاه الثا�ي يتمثل �� صو ة الا��اد

�في ناححة منحنا اسء  نصولا نمباد  يحمة، ن�� لاامعة . الولاه�  ل�يحاة

خالدة، يمرن ��ا ن  نثبت نيدامنا �� هذا العالم المتغ��، ن��  نشاملة نححة

ناححة نخر  منحنا اختحا  لتطو�ر جلأ اصول نالمباد ، لنقو  أبنا  نظا  

صاخح مفحد عن طر�ق الا��اد �� ضو  جلأ اصول نالمباد  اخطالدة، كما 
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لمتغ��، �جذا أقى نر  عنده ن  ححاة الدين اسءمي مبنحة ع�� ام�عاج الثاأت نا

 .اسء  ع�� هذا ام�عاج لتقد  �ل خيظة

�عديل �� ما هو الثاأت �� ديننا،  نينلادير أالذكر ن  ميبالا لا ير�د 

جبديل، نمنما ير�د التعديل �حما هو صاخح للتغح�� نهو ما له  ني�ء يمرن �حه 

 صلة أمقتضحات امو  الدنحو�ة، �حمرن �حه التعديل عن طر�ق  �طه

 .أالعلو  المعاصرة أاعتبا ها كسب للإ�سانحة لامعا 

نكذلأ �شعر أولاود مثل هذه الرغبة عند محمد حس�  هحال الذي 

اخجانب (جزانج أ�  القديم المو نث نهو ير�د مححا  ال��اث الدي�ي عن طر�ق 

م  ": يقول  نكذلأ عند ز�ي ندحب،. )العلم( نهو) اخيديث المستعا (ن) الرن��

من الدين  ز الربوة اخيضا �ة لن يتحقق ملا مذا لاا ت اخيوا���وضنا �عد 

 ��ن ) نالقحم من الدين.. صمحمها يحم �� زاخيوا�).. (نالوسائل من العلم

صو  جتمثل نما  الذهن �شعر أفننا مالفو   ��أل .. ليست نشحا  �ع�� عل��ا(

  ".اخجا �ة اخيحاة شئو   ��أتدسحدها 

عن طر�ق  ، ملاندحب محمود يعند ز�مححا  ال��اث لا يمرن نكذلأ 

سر�انا  ي كحاننا العضو  �� ي ن  نفت  له المنا�ذ ليسر ( :انفتا  الفرري، يقول 

 اخيحاة العملحة، �الإححا  نالتطو�ر لا ����تد  ��ا  يياو  لنا نلاهة نظر ال�

مسالأ اخيحاة  ��ياو  عنده ملا عن طر�ق نلاهة نظر ححة جد�ع صاح��ا 

، ع�� نننا يدب ن  ند ك ن  نلاهة النظر هذه نم  �انت جدخل الحومحة العملحة

 ��ححة دا�عة لصاح��ا  �يمدال ا�اا  ملا ن��ا جرجبط عنده أالفعل، � ��

 في�.. نصب  المدا  هو دينامحة العمل(موضع آخر  ��كما يؤكد .. مسالأ اخيحاة

ررة نمذا لم يرن عمل �ء �.. الشعو   يسري الفررة ن  �سري نصء  العمل 
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الفعل .. عنده من الفعل) التطو�ر(نهرذا يبدن استحداث ) هناك نلا شعو  

نمن هاج�  الصو ج�  لإححا  ال��اث يتب�  ن  .. نهو مظهر الفررة.. هو اساس

المنشود يدب ن  يب�ى لا ع�� استحعا  ال��اث نهضمه ناستلها  ) استحداث(

أل .. ناستثما ه �حسب يغر�العل�ي اليحمه الرنححة الدا�عة نجفهم المن�� 

ع�� منطلقات نصحلة نمتم�عة جتولد عن هذين، نجنتج ع��ا  -ن�الد لاة ان�� 

سوا   -�المشاعر -جلبث ن  جتحول م�� �عل، لأ  المنطلقات الفرر�ة  مشاعر ما

ن�انت نحو ال��اث نن نحو الغر  لن جاو  لها يحمة حقحقحة ملا مذا جحولت م�� 

 ة ع�� معطا  استداأات لال متطلبات نموايف ححاجنا نلاهة نظر عملحة ياد

استداأات جضر  أدذن ها الواعحة نغ�� الواعحة �� الزما  نالماا  ) 111( .�لها

ححنئذ يتواصل ال��اث . نجقف ع�� ن ض صلبة من  ؤ  اخياضر ناحتحالااجه

 .ن�تحقق الهدف المنشود.. ناأدا 

اخطاص أال��اث اسءمي شعر أف  خطاأه د ن �و ، �جننا �ننما محم

يحمل نقدا نايعحا نلو �ا  مرا، �حو�ح اخيالة التا �خحة الراهنة لما يدعوه 

هناك أالطبع كتب عديدة جتالم عن اخيداثة : أالإسء  المعاصر، ن�قول 

ن�لها . اسءمحة، نن عن اسء  اخيديث، نن عن اسء  �� موالاهة اخيداثة

�قد ). أداية عصر ال��ضة(�ى القر  التاسع عشر �عود �� الزمن م�� الو ا  ح

قوا ع�� جا �خ المدتمعات اسءمحة يطعا متبع��ة  حانل مثقفو ال��ضة ن  يطبق

نمقطوعة عن سحايها من المن�جحات ان ن�حة ال�ي ظهرت نثنا  اخيداثة، 

نلر��م . �نقلوا م��ا م�� لغا��م ن�ءدهم ما استطاعوا نقله نن �همه ناستحعاأه

هو : يطعوا �رر اخيداثة ان ن�حة عن سحايه الطبح�� مذ ز عوه �� سحاق آخر

نيد حظي هذا النقل أالقلحل نن الرث�� من الندا  . اسءمي -السحاق العر�ي
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لقد نقلوا نساسا المن�جحة التا �خحة كما �انت سائدة �� . طبقا لذ�ا  المؤلف� 

ن�� . اخخ...  نآكسفو دالقر  التاسع عشر �� لاامعات السو �و  ن�رل�

التا �دحة المفحدة �� جحقحق النصوص نالمخطوطات  -المن�جحة الفحلولولاحة 

 .القديمة

القانونحة  -م  اسء  المعاصر �عرف ن  يحمه اخءيحة نالفقهحة 

... ال�ي �ا  يرجرز عل��ا النظا  السحا��ي نالاتما�� للدنلة اسءمحة التقلحدية

مر�وضة �� �ل ماا ، نذلأ لأ��ا جبدن عتحقة نغ�� يد نصبحت مهالامة ن 

نلذا �ج  المسلم�  نخذنا يتخلو  ع��ا ما استطاعوا م�� . مءئمة لهذا العصر

 .ذلأ سبحء، نذلأ �سبب ضغط العالم اخيديث من حولهم

�الإسء  دين كبقحة اديا ، نالمسلمو  �شر كبقحة البشر نليسوا 

ينب�� ن  �علم القا   . قحد أفي ��ي  آخرم�جون�  �� خصوصحة نأدية لا جت

 . ن  اسء  ليس كحانا لاوهرانحا لا يتغ�� نلا يتبدل ع�� مدا  التا �خ

ص�� الله (�هناك ثو ة مسءمحة ناحدة �� التا �خ �� ثو ة محمد  

 .، نما عداها �تقلحد أاهت نلاامد لا يف�ي ���ي  لاديد)علحه نسلم

لهذا السبب �جنه . معظم اححا نلغة القرآ   مز�ة نن مداز�ة �� 

نما نيوله هنا عن القرآ  ينطبق . أالمعا�ي المتدددة ح�ى ا " يحبل"لايزال 

. أالطبع ع�� لامحع النصوص الدينحة التفسيسحة �الأنالاحل نالتو اة مثء

التو اة، �القرآ ، : �هناك خطا  نبوي جتم�ع أه الرتب الدينحة الثءثة

م��ا جم�عه مثء عن كتب . و�ة خاصة جم�عه عن غ��هنله أنحة لغ. �الأنالاحل

التفاس�� نن كتب الفقه ال�ي أناها المسلمو  �حما �عد ع�� هذه الرتب 

 .�لغة الفقها  نالمفسر�ن نالمتالم�  ليست �� لغة القرآ . التفسيسحة
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 :نيد �جل ن �و  ثءثة مءحظات، ن�� كما ي��

سءمي منذ ظهو  اسء  م  نظا  الفرر الذي أُلو   �� السحاق ا  .1

نح�ى ��اية اخيقبة الرءسحرحة المبدعة يقع �له ضمن اطا  

 .المعر�� للقرن  الوسطى نالعصو  القديمة الحونانحة

م  الف��ة الطو�لة الممتدة من القر  الثالث عشر نح�ى القر   .2

التاسع عشر �انت يد نهملت د اس��ا زمنا طو�ء أاعتبا  ن��ا 

نن سبات طو�ل، نن �سحا ، نن لامود، نلر��ا عصر انحطاط، 

قة نشاملة، نلا يرفي �ع��ا أالانحطاط  �ستحق د اسة معمق

فو  عادة
ق
لأ  المدتمعات . �حسب، نالمرن  عل��ا كما يفعل المؤل

ن�التا�� �ء يمرن . العر�حة ناسءمحة الراهنة ناجدة ع��ا مباشرة

فهم جلأ الف�� 
ُ
 .ة�هم المشا�ل اخيالحة م  لم ج

�� الوايع، لقد حصلت �� جلأ الف��ة العثمانحة يطحعتا  كب��جا   .3

القطحعة . لايزال �عا�ي م��ما العالم العر�ي ناسءمي ح�ى الحو 

 .ان�� داخلحة، نالثانحة خا لاحة

لقد انقطع الفرر اسءمي �� المرحلة العثمانحة عن ن�ضل ما ننتده  

من المعلو  ن  الف��ة الرءسحرحة . سحرحةالفرر اسءمي ذاجه �� المرحلة الرء 

 -من جا �خ اسء  يد جم�عت أالتعددية العقائدية، نالاوسمو�ولحتحة العريحة 

ني الم��لارلاة اخيرة نغ�� المتبلو ة �شال (الثقا�حة، نالنـزعة ا�سانحة الهءمحة 

�لها ن�لها نشحا  ساهمت �� خصو�ة الف��ة الرءسحرحة نازدها ها؛ ن ).. �امل

سيت جماما �عد الدخول �� المرحلة المدعوة أالانحطاط 
ُ
هملت نن �

ُ
ني (نشحا  ن

 
ً
 ثم العثمانحة ثانحا

ً
 ).المرحلة الس�جويحة ننلا
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�قد نا  الفرر . ننما القطحعة الثانحة �اانت مع اخطا ج، ني مع نن ن�ا

اسءمي نلامد نلم �عد �عرف ماذا يحدث حوله من اكتشا�ات  -العر�ي 

عنه  فينهرذا �شالت اخيداثة المادية نالفرر�ة أمن. ة نجطو ات �لسفحةعلمح

تاج له المساهمة ���ا
ُ
نعندما استحقلآ �� أداية القر  التاسع عشر . دن  ن  ج

 .�انت اخيداثة يد يطعت نشواطا �عحدة م�� اما 

نح�  ظهرت ال��ضة �� القر  التاسع عشر، القطحعتا  المذ�و جا  

وة عمحقة أ�  نن ن�ا الثو �ة نالتنو�ر�ة المفعمة أاخيحو�ة آنفا يد حفرجا ه

ن�سبب من ضعف . ناخيركة، ن��  المدتمعات اسءمحة الم��رة �عد نو  طو�ل

هذه المدتمعات نانقطاعها الطو�ل عن حركة اأدا  التا ���، �ج��ا لم �عد 

نن (سحاي ياد ا ع�� استفادة من ادنات العقلحة المو نثة عن العصر الرء 

ن�الطبع �انت يد ��ا نيل ع�� استفادة من العلم . للإسء ) العصر الذه�ي

 1850التا ��� الوض�� الذي دن  يق��حه المستشريو  �� نن ن�ا أ�  عامي 

نمن المعلو  ن��م ياموا أقرا ة �حلولولاحة لبعض نصوص ال��اث .  1940ن

وها أطر�قة علمحة حديثة ن�شرنها لأ  نل مرة �� لحد ، نن الر��  نحققق

�انت المدتمعات العر�حة . مخخ...آكسفو د، نن لند ، نن أا يس، نن أرل� 

ي أححث م��ا لم �عد ياد ة  ناسءمحة يد نصلت م�� حالة من الضعف نال��دق

ح�ى ع�� التفاعل مع ما نأدعه جرا��ا اخطاص يبل سبعمائة سنة نن ح�ى نلف 

 .سنة

من يضحة ال��اث اسءمي م�� ثءث  نيد يسم نصر نأو ز�د الموايف

 :جحا ات نسحاسحة، ن��
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مننا ا  �عيش عصرا لاديدا لا : "لهؤلا  الذين يقولو  : التحا  انل 

صلة للما��ي، لا �� شال اخيحاة، نلا �� ننماط السلوك، نلا ��  فييمت أ

 .طرائق التفر��

، �ج  "خيلاسء  هو ا"لهؤلا  الذين يتخذن  شعا هم : التحا  الثا�ي

أوصفه مندازا مقدسا لا ينب�� المساس أه ملا ) ال��اث(هؤلا  يتعاملو  مع 

 . أالتوي�� نالتعظحم نالاءل

نجحا  ) القطحعة(الوسحط أ�  جحا  ) التو�حق(هو جحا  : التحا  الثالث

، أانتقا  عناصر )التلفحق(م��  �ي، هذا التحا  الوسطى التو�حقي ينت)التقلحد(

ذة من ننظمة �رر�ة مختلفة، أل متعا ضة نححانا، لحصنع م��ا �رر�ة مفخو 

 .ع�� جفان��ا أنا  ناحدا يص�ح ل�ياضر

منطلق من مفهو  للزمن ينفصل �حه ) انقطا (يبدن ن  جحا  

) الزمن(انفصالا جاما، نكف  ال�يظات الثءث ال�ي جمثل ) الما��ي(عن ) اخياضر(

الذي سينقطع أدن ه ) خياضرا(خيظات متباعدة، ينقطع الما��ي �حولاد 

 .)المستقبل(لحولد 

منطلق ) اسء  هو اخيل(نع�� عرس هذا التصو ، يبدن له ن  جحا  

نقطة جرالاع ناضمحءل، ن�ر  اكتمال �� ) اخياضر(من مفهو  للزمن �عت�� 

�جذا نعحد أنا  . ع�� مثاله) اخياضر(الما��ي، الذي يدب ن  �عاد أنا  

 .مفمونا) المستقبل(صا  ) الما��ي( ن�قا لمثال) اخياضر(

الثالث، �هو الذي ينطلق من مفهو  للزمن، ) التو�حقي(نما التحا  

نقطة التقا  الما��ي أالمستقبل، نقطة جفاعل خ��ات لا ) اخياضر(يمثل �حه 

ننه �� مد اكه النظري ) التو�حقي(لرن مشالة هذا التحا  . ساو  ���ا نلا جررا 
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يظل مساونا ��الاس الما��ي �ع�ي ) الزمن الثءث(خيظات للعءية اخجدلحة أ�  

الغر�ي الطامع ) اخر(اك�� امتء  أالعا�حة ن�اخط��ة، ن��الاس ) ال��اث(

 .المستعمر المهدد للهو�ة

�قد يامت حركة اصء  الدي�ي �� العالم اسءمي لاوهر�ا ع�� 

ا�حة عن نساس  �ط التخلف �سو  �هم اسء  من لاانب المسلم� ، ن

من هنا . اسء  من ححث هو دين منـزل من الله مسئولحة جخلف المسلم� 

جركز لاهد اصءحح�  �� جقديم يرا ة ذات طا�ع عقء�ي مستن�� للنصوص 

الدينحة، هد�ها اخيرص ع�� انفتا  المع�ى الدي�ي، لحاو  ياد ا ع�� استحعا  

سبحل جحقحق هذا الهدف  ��. ما أدا لهم لاديدا ننا�عا �� المندز ان ن�ي

م�� حد كب��، ا جرز ع�� العناصر ) انتقائي(اعتمدت القرا ة من�جا ذا طا�ع 

ان ن�ي الذي العقءنحة �� ال��اث، خاصة ما يتناسب م��ا مع مستو  الو�� 

 .استوعبه ال��ضو�و  المسلمو  

اسءمي طعم اخططا  ان �ي �� جفس�� سبب  الو��هرذا اأتلع 

أالدين ) التقد (ن) التخلف(نهرذا ا جبطت مفاهحم . الم اسءميجخلف الع

 .ا جباطا نثحقا �� أنحة الو�� لد لاة نصب  مستححء معها جفرحأ جلأ العءية

ننتحدة لذلأ صا  الفا ق أ�  التحا ات السلفحة نجحا ات اصء  

صءححو  الدي�ي �ا يا �� اجداه اخيركة لا �ا يا �� طبحع��ا، �ع�� ح�  س�� ا 

م�� �ت  المع�ى الدي�ي لاستحعا  المستددات نالمتغ��ات، جركز س�� السلفح�  

 .المع�ى الدي�ي اخجوهري الثاأت من نلال أنا  المدتمع ن�قا له) استعادة(ع�� 
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لحءئم " معادة �شرحل المع�ى"نمن هنا يمرن ن  نفهم الفا ق أ�  

" معادة صحاغة الوايع" التطو  اخيادث أالفعل أحرم حركة التا �خ، ن�� 

 .لحءئم النموذج المع�ى از�� الثاأت

نلرن نصر نأو ز�د ير  ن  اخجمحع، من متطر��  نمعتدل� ، متفقو  

ع�� ن  للإسء  مع�ى ثاأتا مرتمء صاغه الفقها  نالمتالمو  المسلمو  يبل 

�� القر  الرا�ع ال�جري، نهم �ستثنو  من صحاغة المع�ى  نيعصر انحطاط، 

 .اسء  كث��ا من اجداهات الفلسفحة نالسحاسحة نالرءمحة

السمة المم�عة لل��اث  ��) اخيضا   انقطا  (مننا �عتقد ن  سمة 

جؤد  أفنصا  ال��اث  ال�ي ��، ن ناسءمحة البءد العر�حة �� العل�ين  الفرري 

�� اجخاذ موايف غ�� سلحمة، نجدعلهم يتويفو  من ال��اث ما نخصومه معا م

 )112. (لا ننتظر منه القحا  أه، نن يحملو  علحه لأسبا  هو م��ا أر  

ؤد  م�� جقد  ج ال�ين�مرن ن  ن�طص التضاد أ�  النظرة م�� ال��اث 

 ��ننقول م  ال��اث  ،ي��جب عل��ا سو  التخلف لا ال�ي�رر ، نجلأ النظرة 

 ��ن. نه يموت من خءل ححاجهجالثانحة � ���، يححف من خءل موجه، نما ان�

يطرن علحه انقطا ، �تاو  النتحدة ن  �ل مرحلة  انل ياو  ال��اث متصء لا

ذا��ا، نلرن مع  ��يديمة جمهد الطر�ق لمرحلة لاديدة �علو عل��ا، ن�ستوع��ا 

ننمو . يلاسم المعر�ة النام  خجسم ��، هو �ال��اث هنا غذا. جدانزها نجفنحدها

يف�ى ن�تء��ى أمع�ى  الذياخجسم لا يتحقق ملا عن طر�ق امتصاصه للغذا ، 

الثانحة،  ��نما . ال��مع� ، نلرنه يححا نيستمر أمع�ى آخر ننهم داخل اخجسم 

ال��اث، نح�  جتم محانلة اححا ، دن  مد اك  ��ح�  يحدث انقطا  

هذا  ��ن �عد انقطا  الطو�ل، �ج  طر  الذيلمقتضحات العصر اخجديد، 
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�القلب  -غ�� نيته، ن�ز عه  ��اححا  ذاجه موجا لل��اث، لأنه يبعثه من لاديد 

 .أد ن  ير�ضه لاسم عصر لا �� - الغر�ب

لل��اث منما ياو  عن طر�ق جدانزه  يقحقينمع�ى ذلأ ن  اححا  اخ

حقحقته يضا   ��هو نما مححا  اس��لاا  �. ناجخاذه سلما لمز�د من الصعود

ينتفع م��ا  لا ال�يير�د منا ن  نخ�عنه �ال��نة المد�ونة  لا الذيع�� ال��اث، 

نح�  . نحد، أل ير�د منا ن  �ستثمره نننفقه، ح�ى �عود علحنا منفايه أاخط��

 ال�ي، �ء أد  من ن  جصب  العملة ينب��يدن  اخ�عا  هذه ال��نه نطول مما 

 )113. (غ�� متدانلة نغ�� ياألة لأ  ينتفع م��ا نحدجتفلف م��ا هذه ال��نة 

أد من اع��اف أف  محمد عاأد اخجاأري يد جنانل  ن�� ال��اية لا

�عتقد ن  يضحة ال��اث اسءمي أرن  مسءمحة عالحة، ن�جخءص، ملا ننه 

ستظل مدرد كء   العر�ينن جحديث العقل  العر�يالدعوة م�� جدديد الفرر 

، كسر أنحة العقل المنحد  ملحنا من ��ي لم �س��دف، ننلا نيبل �ل  �ا غ ما

هو ثاأ��ا  - عن طر�ق النقد الصا   -عصر انحطاط، نننل ما يدب كسره 

، نلرنه ��  نيه هذا يشاله المحاانحا ��) ا سطي القحاسجقلحد  : (ي البنو 

ط من يخالف محمد ن �و  الذي يحسب المرن  ع�� ما ن د من عصر انحطا

حيح  نحن نخالف المذاهب التقلحدية ال�ي . ال��اث مرن ا عاأرا خطف لاسحما

جخالف  ن  التدديد، نلرن يدب نلا نتداهل د اسة �ل ما نصل ملحنا من 

جراث اسء ، نكذلأ العقل العر�ي اسءمي الذي اعتمد ع�� القحاس 

ا جلأ العلو  ا سطي �� نضع العلو  العر�حة اسءمحة، لأننا مذا  �ضن

. نالفنو  نادا  لما أقي ��ي  �� نيدينا من ال��اث لند سه �� أحئته نعصره

ن  العحب لم يرن �� المنطق ا سطي، الذي �ا  من�جا سائدا .. نمعلو 
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�التدديد لا �ستلز  ن  . نصاخيا �� عصره، نلرن �ل مذهب يمثل  ن  عصره

يولاد من عناصر نا�عة ��  نقطع صلتنا أماضينا، نمنما نر�د ن  نمتص ما

 .  جا �خحته، ننتدانز جلأ البيئة نالعصر خطلق عالم لاديد

�ا  يؤمن أف  ميداد عالم  الذي�عم لرسالة محمد ميبال، : �نقول 

مسءمي لاديد يحتاج م�� �رر لاديد يطاأق مقتضحات العصر، مذا �غ��ت 

موت، لأ  ححاة لأ  اخيحاة مذا خلت من انقء  ��ي "المقتضحات لتغ�� الفرر، 

  )114". ( ن  امم �امنة �� الصرا  من نلال انقء 
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 الفصل الرا�ع

 ��سانية علوم و�دابال�� تطو�ر ال��جمة أثر 

 

 

 مهيدت

ا �� �ل عصر، ح�ى لا نتخوف من ن  طومرر العوم  اسلامية والعر�ية مهم جدً 

ع�� اطصال دائم بما فمن الماجب أ  يظل المرؤ . ممكب الزمن ا�حضاري 

يددم  الر ر ايااي،، وردف مق  ممفف القدد والتميي،، ن  اصالة 

ليات �� أ  يبدى المرؤ مقومرا ع�� نرا ، وننما �� أ  يدم  المرؤ بإجلاء 

أما بالنابة لو��جمة فيجب أ  �عوم الم��جم أ  وظيرة . ف ر  بففاار اخررن

ستعارا  والتشب��ا  ال�ي عرفها عوماء الرمز طختوف عن أوج  المجااا  وا 

العر�ية أ��ا ليات وسيوة لوتجايد أو التصمرر، بل وسيوة للإيياء بالمضمم  

ورجب أ  �عر  الم��جم الاوما  ودلالا��ا، واحمال ال�ي  .العاطر، أو الر ري 

�اتخد  ف��ا، ن  الاوما  �� أداة الااطب أو الم��جم �� التعب�� عن المعاي،، 

والعر�ية ا�حديثة �� ع��  .ي �� بالنابة ل  �انلما  لورسا ، وا�حجر لومثالال�

وج  التدررب لغة ال�حافة العالمية، فويس من الضروري أ  يام  لال �ومة 

فو��جمة طوك الاوما  نرجع ن�� لغة ال�حافة . أجقبية مدابل �� العر�ية

  نيمنانية، مثوما ندمل لمقوق أرسوم، فهم نيم الوغة ال أما بالنابة .المعاصرة

فالقيم مقوق، ول ق  ماومخ من . القيم العر�، هم مقوق الوغة العر�ية

استخدا  ومن هقا �ا  . اليمنانية العر�ية، والمقوق نيم، ول ق  مرهم  بالوغة

 العر�ية لمضع العوم  ، بمصو�حاط  ومراهيم  ومدتضياط ،المقوق ارسو،
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هذا البيث فهم المق�ج المصر، الذي يص�ح  وأما المق�ج المتبع �� .طومررهاو 

 �� الرقم  التعب��ية
ً
 .دائما

 ال��جمة .1

العوم  وادا  اياانية عن  تومرر ا�جزء المهم ا�خاص ب أ  ندراسفدبل 

 طررق ال��جمة والميا�اة نبدأ ال لا  عن ا�جزء ا�خاص بال��جمة، ن  الميا�اة

اصوية لوعوم  وادا  اجقبية أو  لا طام  نلا عن طررق الدراءة �� الوغا 

 ام  ال��جمة من لغة ن�� لغة أخرى؟ ف يف يجب أ  ط. عن طررق طرجما��ا

والقصمص كث��ة . ح�  نتيدث عن ال��جمة يرط ز القظر ع�� الق،

ومتقمعة، فديمة وحديثة، طمروة وفص��ة، دينية واجتماعية وسياسية، 

وأدبية، ونراية ورمزرة، نظررة  رومانتي ية ووافعية، وأسومررة وطاررخية

 ...وطوبيدية، وفصيية وعامية، بلاغية وفوارية ومقودية وما ن�� ذلك

والمفع أ  العوم  العر�ية اسلامية ع�� اختلا  أسما��ا وطباين  

. أهدافها طبدو من القاحية الر ررة كعوم واحد مهمت  استثمار القصمص

را�� وا�حديث والرد  وال لا  أو فاماء �عوق امر بالعوم  الدينية �الت

 .بالعوم  الوغمرة �القيم والصر  والبلاغة، فإ  مادة البيث �� دائما الق،

وأما بالنابة لدراءة القصمص فيجب أ  �عو، الدراءة لوق، المدروء  

معىى يجعو  ذا مغزى لبيتت  الر ررة واجتماعية والاياسية، وأيضا بالنابة 

الدراءة طجعل المدروء معاصرا لقا ع�� صعيد الرهم  لودراء المعاصررن، فهذ 

وجعو  معاصرا لقا . فجعل المدروء معاصرا لقرا  معقا  فصو  عقا. والمعدملية

فالدراءة �عتمد نذ  الرصل والمصل كخومط�  مق�جيت�  . معقا  وصو  بقا

 )115.(رئيايت� 
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الثدافة والقصمص الدينية طدل ع�� وجمد ك��ة المذاهب والن�اعا  ��  

القيم : (العر�ية، فوم ي��دد كث�� من المشتغو�  بالعوم  العر�ية واسلامية

�� اعلا  عن أ  هذ  ال ��ة �� المذاهب والقـزاعا  �ابب ) والرد  وال لا 

 )116. (التداخل ب�  مقوق الوغة العر�ية ومقوق اليمنانية، كما سن�ى 

 الصور البيانية والرمز�ة  . أ

م الذي يررد أ  ي��جم من ادا  اور�ية ن�� العر�ية، وخاصة ذلك الم��ج

التعب�� عن طررق الصمرة، وهذا التعب��  أيفعوي  ألا يتجاهل التصمرر البياي، 

�انت ل  أهمية �� الدديم، ولا طزال ل  أهمية �� العصر ا�حديث، ن   البياي،

أسوم  الشعر البياي، �� العصر ا�حاضر الذي فد أخذ عن الغر  من ناحية 

اساس القظري والتيويل التوبيدى هم الرمز �مسيوة لوتعب�� الشعرى، 

قظررة المجاا و�استواعتقا أ  نرجع الرمز �� التعب�� الشعرى ن�� اصل العا  ل

الوغمى كما �ا  �عرفها العر  أخذا عن طيويلا  أرسوم، فالمجاا �� أساس  

القظري فائم ع�� ندل لرظ من مجال ن�� آخر بجامع الشب  بي��ما، وفد حول 

عوماء العر�ية الددماء التشبية وأنما  استعارا  المختورة ع�� أساس هذا 

نين : "وردمل  يضيف الدكتمر مقدور،وهقا . التشاب  ا�جامع ب�  طر�� المجاا

نلاحظ يياا مشا��ا عقد الغر�ي�  �� اساس القظري العا  الذي وضعم  

 هذا اساس القظري العا  ��) بمدل��(ولدد أجمل . "لرمزرة التعب�� الشعري 

وطرا�� هذا  ،"اصما  والما  والعومر طتجاو ن  : "بيت يعر ل  يدمل في 

والصرا  المتصوة �عالم مع�  من عالم ا�حس ما  البيت هم أ  الراظ

لوامع والبصر ولومس والشم يم ن أ  طنتدل من مجال ن�� مجال آخر من 

 ) 117..(مجالا  ا�حس، كعم  فمي ع�� التعب�� وايياء
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يمجد الرر  ب�  الم��جم والااطب أو اديب �� معرفة  وكذلك لا

عن غ�� ، وخاصة طوك ال�ي الصرا  ال�ي �اتخد  عادة لتمي�� الممصم  

ال�ي ط��ا ماهيا  ايياء ) الماهية(�ام��ا عوماؤ ا�جمال الوغمى باسم صرا  

البا��،  ال��الله : أو خاصة من خصائصها ال�ي طلاا  طبيعة ايياء مثل فملقا

فقين لا نصف الله هقا بفن  �� و�ا  لتمي��  عن نل  آخر غ�� �� ولا با ، 

 .ون��ا ا�خصائ، الملاامة لهذ  الماهية وننما لقيدد ماهيت 

كما لايمجد فر  ب�  الم��جم واديب �� ندل الصمر ن�� القرمس 

اخرى عن طررق استخدا  أدوا  التعب�� والتصمرر، سمى أ  الم��جم يقدل 

، ورتديد بقدوها ن�� غ�� ، واديب يام  حرا �� صمرة غ��  الممجمدة من اول 

طقوبع أولا ع�� صرية فوب ، فيخرجها ليقدوها ن�� غ��   ندل طوك الصمرة ال�ي

 .عن طررق التجايم أو التمثيل

 ال�لمات . ب

وح�  نود، نظرة ع�� الاوما  يتحح امر أ  من هذ  الاوما  طام  العبارة، 

وطام  الصمرة، ورتخوق أسوم  اديب أو الااطب الذي �عر  ب  ورناب 

رظية، فيما طدرؤ  من يعر مماو ، نلي ، ومن الاومة طتام  الممسيدى الو

فما يرعل الااطب أو اديب عقد . وفيما يتوم  من جمل لها طمفيع مقغم 

ليس نلا أن  فد  وآخر وعر  ون ر وحذ  وأضمر، وأعاد وكرر (الصياغة 

وطم�� ع�� ا�جمل وجها من المجم  ال�ي يدتض��ا عوم القيم، ففصا  �� ذلك 

أو كما فال عبد ) ى مف�ى يمجب الرضيو �و ، ثم لوف ممضم  صماب ، وأ�

 )118.(دلائل ا�جاا: "�� كتاب  ا�جرجاي،الداهرة 
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فيجب أ  يرا�� الم��جم كما يرا�� اديب �� اختيار الاومة المرردة أ  

طام  ملاءمة لوغرض أو الممضم  العا  لوصمرة البيانية، وذلك نظرا ن�� 

الراظ ع�� رطب المعاي،، فلا يام  ا�جمال ا�ح��ي لواومة، فيجب أ  طدام 

 .الغزل �الافتخار، ولا المديح �المعيد وما ن�� ذلك

نصب أعينقا مدياسا ) المثل الاائر(كما يضع ابن اث�� �� كتاب  

اعوم أ  الراظ : (، ونتب�  أوصافها، وهذا �� فمل نتصمر من خلال  الراظ

لراظ ا�جزلة طتخيل �� طجري من الامع مجرى ا�خاص من البصر، فان

الامع كف�خاص عو��ا مهابة ووفار، والراظ الرفيدة طتخيل كف�خاص ذوى 

دماثة وأخلا  ولوافة مزاج، ولهذا طرى ألراظ أ�ى طما  كف��ا رجال ركبما 

خيملهم، واسلأمما سلاحهم، وطفهبما لووراد، وطرى ألراظ البي��ي كف��ا يااء 

 )119).(طيو�  بفصقا  ا�حلحاا ، عو��ن غلائل مصبغا ، وفد 

فيجب أ  طدرك أ  . �عىى هقاك أرواح وراء �ل �ومة يجب أ  طدرك

طام  الاومة المرردة خريرة ع�� الواا ، وأ  يام  جرسها لذيد المفع �� 

الامع، وكذلك يجب مراعاة هذا ا�جمال ا�ح��ي بالنابة لواوما  و�� مؤلرة 

 .ومقظممة، و�� ياق ال لا 

ن العام، والمبتذل من الراظ ال�ي اخوملدت ب ��ة يجب أ  يبتعد ع

استعمالالها، ومجتمع أهل العوم هم الريصل �� طيديد الرا�� من الراظ 

والمبتذل م��ا، نذ أ  لال عصر م�جم  الوغمي، ولال بياة لغ��ا الشائعة ب�  

 ن  من ي تب. أفرادها، ومن خلال هذ  البياة يم ن ا�ح م ع�� اختيار الاومة

 .ي تب لوتعب�� عن عصر  ومن ي��جم يجب أ  ي��جم طوك التعاب�� بوغة عصر 
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الوغة ال�ي ي��جم ع��ا والوغة ال�ي ي��جم : يجب أ  يجيد الم��جم لغت� 

نن  نذا لم يدرك المعاي،، لا �اتويع أ  يقدوها ن�� الوغة ال�ي . نل��ا نجادة طامة

 .يررد أ  يقدل نل��ا طوك المعاي،

ألا يتجاهل الثدافة ال�ي طم ف��ا استخدا  الاوما ،  وكذلك يجب

 -كما أيرنا نلي -ن  دلالا  �وماط  . والزمن الذي طم في  نعداد ذلك الق،

طختوف من بياة ن�� بياة، ومن عصر ن�� عصر، فالم��جم دائما يياول أ  

 .يدر  ب�  معاي، الاوما ، وأحيانا يقجح وأحيانا يرشل �� مياولاط 

  الثدا�� أو ا�حضاري معقا  أ  الاوما  ال�ي ياتخدمها واختلا 

لتدل ع�� مراهيم عامة وخاصة �� ماتمدة من طاررخ ميدد يرطبط بتومر 

و�� لاطزال بافية �� اذها  والعدمل، ومن الصعب جدا أ  . ف ري ميدد

ونااء هذ  المراهيم طمجد . ي ار طمفها، ن��ا جزء من التامرن الثدا�� العر�،

 .هيم أخرى �� العصر ا�حديث ليس لها مدابل �� العر�ية الدديمةمرا

 الم��ادفات. جـ    

وأ  كث��ا من . أما بالنابة لوم��ادفا ، فلا وجمد لها لوم��جم نلا �� المعاجم

الدارس�  يظقم  أ��ا من خصائ، الوغة العر�ية، فالوغا  �� جمهرها لا 

طصمر ، نن  من غ�� المعدمل أ  �عدد �عر  ما �ا�ى بال��اد ، ولا يم ن 

الماحد  ��يءأ�حا  الوغة حيا��م باخ��ا  أك�� من لرظ واحد لودلالة ع�� ال

ونلا ذهب جهدهم سدى، بل خاروا بدلا من أ  ي ابما، خاروا باحتمال 

ومعظم ما �ا�ى بالم��ادفا  �� الوغة العر�ية طم ن . الوبس والبوبوة الر ررة

دم  من نثبا  أن  اسم ع�� غ�� ما�ى، فهقاك أسماء نظ��ا عوماء الوغة المتعم
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م��ادفا  بيقما �انت �� أصوها صرا  حذ  معها الممصم ، فاعت��  أسماء 

 .الايف الداطع، وهقاك كث�� غ��ها أيالايف الهقدي، والبتار  أيالمهقد : مثل

وم��ا ما �ا  �� أصو  مجااا  ثم ماطت في  صرة المجاارة وأصبيقا 

كما أ  �عضها أم ن نرجاعها ن�� . مرادفا بيقما هم �� ا�حديدة مجاا ميت نظق 

لغا  غ�� عر�ية أو ن�� ل�جا  الدبائل العر�ية المختورة �� ا�جزررة العر�ية ثم 

فإ  ال��اد  يصبح نما حشما �� . جمعها أ�حا  المعاجم ع�� أ��ا م��ادفا 

ننما هقاك بوبوة �� الر ر فويس هقاك طراد ، و . اسوم  أو ميمعة �� الر ر

 )120.(وعد  المضمح �� رؤرة ايياء

 المعاجم   . د

وكذلك ليس من الضروري أ  يجد الم��جم معىى �ل �ومة �� الداممس 

الدديم، وهذ  �� ا�حديدة لا يمجد م�جم واحد يتبع المق�ج ا�حديث لو��جمة 

. لمعاجم اجقبية ا�حديثةال�ي طدل عو��ا الاومة �� ا المعاي،أو لتيديد المعىى أو 

الوغة الدديمة : فيجب أ  يام  هذا الرر  �� اعتبار أ  هقاك لغة ال��اث

ولغة العصر ا�حديث، ن  المراهيم طتغ�� وطتغ�� الوغة المع��ة عن طوك المراهيم 

 . أيضا

ن  العر�ية طمثل مشاوة فائمة برأسها، �ابب طرا��ا الحخم الومرل   

وما جرى العر  ع�� �اميت  بالثقائية الوغمرة �� �ل بود و�عدد ماتمرا��ا، 

وأهم ما طتم�� ب  الوغة العر�ية هم أ��ا . عر�، و�� ثقائية الرص�� والعامية

طيترظ بالاما  القيمرة والصرفية لورص�� ال��اثية، مما يررض عويقا أ  

مص ن تب ��ا، وأ  ي�� ال��اكيب اساسية لورص�� ال��اثية ح�ى طخرج القص

�� صمرة عر�ية سويمة، وال��اكيب اساسية �� الرص�� �� طوك ال�ي ذكر  
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فع�� الم��جم أ  يقتب  ن�� هذ  الظاهرة أ  هقاك رحوة من . �� كتب القيم

 .الرص�� ن�� العامية ال�ي طم ندخالها �� لغة اد  والشعر �� العصر ا�حديث

أ  ن تب طوك لا نررد أ  ن تب كتابا �� فن ال��جمة، بل نررد  

اريادا  ال�ي ينترع ��ا الم��جم ن�� العر�ية ن  ال��جمة فن ودراية، وريتاج 

هذا الرن ن�� معا�شة القصمص، وممارسة فعوية ودر�ة يافة، فوال م��جم 

طجر�ت  الذاطية �� مجال ال��جمة، ف�ي لا يم ن أ  يام��ا فماعد أو أصمل 

� الوررق أما  الم��جم، و�� مدونة �� لو��جمة، والدماعد �� فماعد لغمرة طق�

كتب الدماعد الوغمرة، ف�ي نريادا  يجب مراعا��ا ح�ى لا يدع الم��جم �� 

 .ا�خوف �� صياغة العبارا  وفت ال��جمة

 علوم والفنون التطو�ر  �� ا�حا�اةو  ال��جمة أثر. 2

والا�� ع�� أثرهم، رغبة م��م ��  ،ميا�اة اللاطيني�  اليمنا : والميا�اة معقا 

ال�ي دعا نل��ا ) الميا�اة(وهذا المعىى لوميا�اة �غاير  ي��ضة اد  اللاطيى

 . ح�  أراد أ  يب�  الصوة ب�  الرن �عامة و��  الوبيعة) أرسوم(

نظررة الميا�اة ) Quintilian: �انتيويا (، وفد طقاول القافد الروماي 

أولاها أ  الميا�اة : فماعد عامة افدد سن له ا،هيرح �وخوا خوما  واسعة �

لو تا  والشعراء مبدأ من مبادئ الرن، لا غىى عق ، وهم يدصد طبعا ميا�اة 

 ليات سهوة، بل طتووب والداعدة الثانية أ  الميا�اة. اللاطيني�  لويمنا 

. ، يف��ا �� ذلك يف  ميا�اة الوبيعة،مماهب خاصة �� الااطب الذي ييا�

�� �جمهر  أ  الميا�اة يجب ألا طام  لواوما  والعبارا  بددر ما وثال��ا

اليمناني�  أ  يختار نماذج   ،را�عها أ  ع�� من ييا�و ومق�ج ،  ممضم  اد 

، ئل  فمة ا�ح م ليم�� ا�جيد من الرد ال�ي يتيار ل  ميا�ا��ا، وأ  طتمافر 
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أ  الميا�اة �� ) يويا �انت( فرر  اوأخ�� . ليياول ميا�اة ا�جيد ف��ا طيتمل طافت 

 ) 121(.ذا��ا غ�� �افية، ورجب ألا �عم  ابتاار الشاعر وألا طيمل دو  أصالت 

مثلا وا�ح الدلالة ع�� ادا  اليمنانية وفد �انت اللاطينية �� دراسة  

الرد��ة �غىى وط��ض بتفثرها بفد  أر�� وأغىى، فتتجدد  أ  الوغة المعماة

�عىى أ  الوغا  وادا  طتجدد بتجدد مقا�عها .. هاأفاارها بتجدد مقا�ع نلهام

وسرعا  ما  أضيف ن�� مثال اللاطينية ياهد آخر، . الر ررة �� عصمر ��ضا��ا

 ،�� عصر ال��ضة ع�� أثر اطصال  باندب�  اليمناي �هم ��مض اد  ايوا�

�� أ  طيذو الوغة الررياية حذو  ي فر � �� اذها  أ  امل فم . يواللاطيى

 )122.(عن طررق ميا�اة ادا  الدديمة ،اللاطينية وايوالية، ف��طد

بدو  ميا�اة اليمناني�  (أن  )  1560 - 1522: �بي� يد(وررى  

 .)�ر ب  افدمم  من سمم وطفلق�ياوالروماني�  لن ياتويع أ  نمقح لغتقا ما 

م  ن�� نصمص ادا  الدديمة بفنراهم وشعراء من الرجلبد  وررى أن  لا

�ج الروما  �� نغقاء لغ��م نفوقق�ج (يدمل ) ��يب يد(وفد �ا  . وهضمها

بميا�ا��م اليمناني�  الذين طدمصما ال�خصيا  اليمنانية، �عد أ  فتومهم 

  )123.()بيثا واطلاعا، وهضممهم، فص��وهم روماني�  �حما ودما

 اميقة من جماعة ثررا أ  لو��جمةوهم )  1582 - 1517 :بوت��(ف��ى  

بما طقدل من �وما  ) فضيوة نغقاء الوغة ال�ي ط��جم نل��ا(المفية نصوها 

 )124.()ن  طرجمة دفيدة خ�� من ابتاار أعما  التمفيق(و. وعبارا  طوية وح م

ونتائ  هذ  القظررة �� أ  اصالة الموودة ماتييوة، ففك�� الشعراء  

، وأ  الميا�اة الرييدة �� الوررق ن�� نغقاء  مدين لاابديوال تا  أصالة 
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الهاضم  فالميا�اة ليات التدويد الميض، وننما يدصد ��ا التفثر. الوغا 

 .ليلذاصيل، لا التدويد ا�خاضع ال

أ  يتفثر  - مهما ط ن عبدررت ، ومهما سما فق  - هذا؛ ولن يض�� �اطبا 

رج مق  ننتاجا مقوبعا بوا�ع ، متاما بإنتاج اخررن وياتخوص  لقرا ، ليخ

فوال ف رة ذا  فيمة �� العالم المتمد  جذورها �� طاررخ الر ر . بمماهب 

وى المماهب م��م بصرة ذايااي، الذي هم م��اث القاس عامة، وطراث 

أد�� ن�� نبراا أصالة الااطب  ��يءلا(: )Paul Valery:ي بمل فال�� ( وردمل  .خاصة

 .)ذى برراء اخررن، فما الويث نلا عدة خرا  مهضممةو�خصيت  من أ  يتغ

فانصالة ليات �� أ  يبدى المرؤ طمل عمر  مقومرا ع�� نرا ، 

وهذا هم المدياس . وننما اصالة �� أ  يدم  المرؤ بإجلاء ف ر  بففاار اخررن

الذي ياتويع أ  نم�� ب  الااطب اصيل عن �اطب الذاكرة، فالااطب اصيل 

ولا يقير  ب  طمهيدا لوشاهد أو للافتباس أو  ي الر ر   خط س��  يتا�ع

التضم� ، بل يتا�ع خط طر ��  ا�خاص اصيل دو  أ  يمقع  ذلك من طفييد 

 )125(.بما فد �عرض من طراث الاوف الصا�ح  وجهة نظر 

و�عد أ  فمقا بإلداء القظر ع�� نظررة الميا�اة وأصالة ال��اث وعموية  

عن طررق  ،واد� يطمر الماومم  والعر  طرا��م العو� طومرر ، نرى كيف

وما �� آثار  الرارسية �� عصمر ��ضا��مو  وادا  اليمنانية ميا�ا��م العوم 

 .طوك الميا�اة

 ي �� العصر �مو المعارف تطو�ر ��  ال��جمة أثر .3
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، يرط ز القظر عر  والماوم� نظرة ع�� ا�حياة العومية وادبية لو ،ح�  نود

 ي،ادا  الرارسية واليمنانية �� العصر امم والعوم   ع�� ميا�اة آثار

 .الميا�اة ثموخاصة ع�� حركة القدل وال��جمة 

أصا  ادا  العر�ية من �غي��  مابقا أ  نتااءل عن مدى  نن  ليجدر 

درس  عقاية وملاحظة دفيدة  �، وهم �غي�� خو��، �اتد�ي �� العصر امم 

 .�لما �انت عوي  ادا  �� العصر ا�جاه�و�عرفا غ�� فويل 

 �ن  طيمل ادا  العر�ية �� ذلك العصر أصا  ال��اث ا�جاه� 

الدديم، من لغة وخوابة ويعر وأمثال، وما �ا  لودم  من عوم �شؤ  ا�حياة 

وفد �ا  ل تا  الله . والمجمد، كما أن  أحدث عومما وآدابا افتضاها اسلا 

، وما للأئمة من طفورل �� فهمهما، �ا  )ص�� الله عوي  وسوم( وسقة رسمل 

فنشف  لذلك �و  أثر  �� خوق عوم  يرعية لم ي ن لوعر  م��ا حظ من فبل،

.  �� هذا العصر عوم الترا�� ورواية ا�حديث وعوم  الوغة �القيم وما ن�� نيم 

ممي خاصة ع�� أ  هذ  العوم  اسلامية الميدثة، ال�ي �انت وليدة العصر ا 

وعصر صدر اسلا  عامة لم ط ن مملمد هذا العصر المحيد الذي أصبيت 

ارا لوعوم والعرفا  والمدنية ومارحا لوهم وافتقا ، والشا  مدر دفي  البصرة 

الموك والاووا ، بل �ا  ن�� جان��ا مملمد آخر �ا  من يفن  وضع التاررخ 

وندل الدواورن من لغة ن�� أخرى وا�جغرافية وغ��ها، واطخاذ ديما  ا�خاطم، 

ة الرتمح اسلامية، وخاصة طوك افوار ال�ي جخر نتيا وفد �ا  هذا المملمد 

طوك العوم  ال�ي : ة أد ر �انت متفثرة بردا  الررس والروما  واليمنا ، و�عبا

أفادط  العر  والدولة اسلامية من اعتقا  الررس وأهل الشا  ومصر وغ��هم 

هذ  القدوة طمضييا، ونظن أنقا نذا  �وفد �اتد�. و  للإسلا من أسرى الر 
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فارناها �عض الترا�� نت�جل بممضمعقا الذي سقتقاول  فيما �عد، وخاصة 

 
ً
نذا عومقا أ  عصر المفمم  وما في  من فوارة وعوم ومن أد  وفن �ا  متفثرا

ة نيالمد بيركة القدل وال��جمة، وأ  طفثر  هذا �ا  ن�� مدى كب�� يوبع  بوا�ع

 .اليمنانية والرارسية

فهل استراد العر  حدا من عوم  الررس عقد ظهمر اسلا ؟ وهل  

خضاعهم الشا  ناسترادوا من غزوهم مصر وف��ا مدرسة اس قدررة؟ ومن 

المتفثرة برثار العدوية الرومانية؟ وهل وجد  حركة القدل �� العصر اممي 

ابن (نقظر فيما روا  صاحب الرهرست  ريقا أ  يفوورد ع�� هذ  التااؤلا  

 :عن ذلك نذ يدمل ) القديم

�ا  خالد بن يزرد بن معاورة �ا�ى ح يم آل مروا ، و�ا  فاضلا �� "

نرا ، ول  همة وميبة لوعوم ، خور ببال  الصقعة، ففمر بإحضار جماعة من 

فلاسرة اليمناني�  ممن �ا  ين�ل مديقة مصر، وفد طر�ح بالعر�ية، وأمرهم 

ن�� العر�،، وهذا أول  ،والدبو ،دل ال تب �� الصقعة من الواا  اليمنايبق

ندل �ا  �� اسلا  من لغة ن�� لغة، ثم ندل الديما  و�ا  بالوغة الرارسية ن�� 

وأما الديما  بالشا  فاا  بالرومية، والذي �ا  .... العر�ية �� أيا  ا�حجاج

ن موندل الديما  �� ا . يا سر ،ي تب عوي  سرجم  بن مقصمر لمعاورة بن أ�

ندو  أبم ثابت سويما  بن سعد و�ا  ع�� كتابة الرسائل  هشا  بن عبد الموك

من فقين نجد . ن  الديما  ندل �� أيا  عبد الموك: وفد فيل. أيا  عبد الموك

أيماطا �� حوبة العوم  �� هذا  ي هذا وغ��  أ  الوغة العر�ية أخذ  طجر 

وفرما ع�� الروارة اليمنانية، ومقتجا  العدمل  فإذا فوقا ن  العر . العصر

اليمنانية، ف فنقا ندمل ضمقا ن��م وفرما ع�� آثار العدويا  اياانية العامة 
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وآثار الثدافة الدديمة وا�حضارا  الاالرة ال�ي وفف عو��ا اليمنا  من ا�دة 

 )126.(عوم  ايمرر�  والبابوي�  والرينيدي�  والمصرر�  والهقمد والررس

 يالعصر العبا�� المعارف �� تطو�ر  �� ال��جمة أثر .4

ليوة، ول ن الوغا  وادا  و معوم  أ  نظا  ا�ح م يم ن أ  يتغ�� �� يم  

طتغ�� فجفة، وننما طقمم وطزدهر وطتومر وطتجدد، ومعوم   والرقم  والمعار  لا

فارسية ن�� ، والدولة العباسية �انت ين�� العبا�� ي �غ�� من امم  أ  ا�ح م فد

ومعوم  أيضا  ،متفثرة ب  يما، أو ع�� افل �انت متامة بالوا�ع الرار�� حد

ت، ح�  هر  أ�حا��ا ن�� جأ  الروارة افلاطمنية  فد آطت ثمر��ا ونح

الررس، واطصل بفنمي��وا  سبعة من عوماء اليمنا ، ففكر  وفاد��م، وأف�ح 

أهو ، وأ�حا  الددح المع��  هم لهم مجال التفليف وال��جمة أو القدل فيما

ن  الررس ندوت �� الدديم يياا من : (وردمل ابن القديم �� الرهرست. في 

كتب المقوق والوب ن�� الوغة الرارسية، فقدل ذلك ن�� الواا  العر�، عبد 

فمن المعدمل نذا أ  يام  العر  ح�  اطصوت ثداف��م بالثدافة . الله بن المدرع

ولم ط ن . طفثروا �� المفت نرا  بالثدافة اليمنانية أيضا الرارسية وطفثروا ��ا،

الثدافة الرارسية مما �ا��ا  بفمر  أو �غمط فدر ، ننقا نذا استدصيقا طاررخ 

ردي�� وجدنا أن  �� خلال عهد  �عث ن�� أمومك الررس ال بار، مثل سابمر بن 

واخ����ا �� بلاد اليمنا ، وجوب كتب الروارة، وأمر بقدوها ن�� الرارسية، 

فالثدافة العر�ية أفاد  أيما . خها وطدارسها وه ذاي�مدينت  وأخذ القاس �� 

 )127.(نفادة من مقتجا  الررس وآثارهم وطراجمهم

ن  أول عوم اعتىى ب  من ": �� هذا البا  ييدمل ابن صاعد اندل�� 

ذ  �� ه ففما المقوق ففول من اي��ر ب . عوم  الروارة عوم المقوق والقجم 
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، فإن  طرجم كتب أرسواطاليس يالدولة عبد الله بن المدرع ا�خويب الرار��

وكتا  ) بارى أرمقياس(وكتا  ) فاطاغمرراس(المقودية الثلاثة، و�� كتا  

طرجم ذلك و وذكر أن  لم ي��جم مق  ن�� وفت  نلا ال تا  اول، ) أطملمطيدا(

 وع��) يلررفمررمس الصمر () �بإ�ااغم�(المدخل ن�� كتا  المقوق المعرو  

 يعما طرجم من ذلك عبارة سهوة فرربة المفخذ، وطرجم  مع ذلك ال تا  الهقد

أما عوم  ..وهم أول من طرجم من الرارسية ن�� العر�ية) باويوة ودمقة(المعرو  

ففول من عىى ب  �� هذ  الدولة ميمد بن نبراهيم الرزارى، وذلك أ    ،م جالق

ذكر �� طاررخ  ال ب�� المعرو  بقظا   ،و  بابن ادما�حا�  بن حميد المعر 

ومائة رجل من  ن  فد  ع�� ا�خويرة المقصمر سقة ست وخما� أ: (العدد

�� حر�ا  القجم  مع �عاديل  يالهقد عالم با�حاا  المعرو  بالاقد هقد

معوممة ع�� كردجا  ميام�ة لقصف نصف درج  مع ضرو  من أعمال 

ع�� اثىى عشر  ي ع ال��وج وغ�� ذلك، �� كتا  ييتم الروك ومع كامف�  وموال

بابا، ففمر المقصمر ب��جمة ذلك ال تا  ن�� الوغة العر�ية وأ  يؤلف مق  كتا  

طتخذ  العر  أصلا �� حر�ا  الاماكب، فتم�� ذلك ميمد بن نبراهيم 

وطرا�� الاقد " بالاقد هقد ال ب��"م  قجم، وعمل مق  كتابا �امي  المي الرزار 

 ".الدهر الداهر: بالوغة الهقديةهقد 

ولا يرمطقا أ  يش�� هقا ن�� ال تب ال��ومرة الثلاثة ال�ي استوا  استاذ  

فماحد م��ا . لو�جرة ،أ  ي تشف أثر ندوها فيما فبل نن��اء الدر  الثاي) وويقمن(

ا أ  يش�� قب ر ورجد. ، واخرا  �� صقاعة أحاا  القجم ،�� عوم الهياة ا�حديد

 )128(. ندل �� أيا  الرييد )المجاوى(  كتا  ن�� أ
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فتضا  ذلك القدل، عن أيهر أمم ارض �� ذلك اولا �اتخف بما  

ما ما ندل عن يالعصر، من التفث�� �� ادا  اجتماعية واراء العامة ولاس

�� اد  والتاررخ، فدخل ادا  العر�ية كث�� من آدا    الرارسية، ن  معظم

انية وأفاارهم، وافتباها العر  من ال تب ال�ي ندوت ع��م، ولم الررس الااس

وفد . يبق م��ا نلا ألف ليوة وليوة، و�ويوة ودمقة، ونتف متررفة �� �عض ال تب

ووضع في  كتابا  يالرو��) ايقماس��ايشتيف(درس �� هذا الممضم  الماتشر  

 . 1909طبع �� بورس��ج سقة 

لابن القديم خاصا بتوك المقدملا   جاء بالرهرست ووع ع�� ماالمون   

م��ا  ��عوم، مع يديد اسف، أ  جوها فد ضا ، ع�� أن  �ا  لودويل البا�

من ذلك ال��اث الديم هم كتا   ،بد وأهم ما. أثر  الرعال �� ��ضة أور�ا

الاياسة �� طدب�� (ا�حجاج بن يمسف، وكتا    لبوويممس، طرجم )المجاوى(

طرجم  يمحقا بن البوررق، و�عض آثار لداوا بن لمفا البعوباى  )الرراسة

 )129(.وغ��ها

من ملاحظا   استاذ جمر�� اردا  جاء ب  ما هقا �خ،م ن أ  نور 

من  ��يءأ  العر  مع ك��ة ما ندوم  عن اليمنا  لم يتعرضما ل �� هذا الصدد

ابوها عقد الررس كت��م التاررخية أو ادبية أو الشعر، مع أ��م ندوما ما يد

والهقمد، فدد ندوما جموة صا�حة من طاررخ الررس وأخبار مومكهم وطرجمما 

ولا  )اس��ابم  (ولا جغرافية  )ه��ودو (ول ��م لم يقدوما طاررخ  )شاهقامةال(

ولا أود�ات ، وسبب ذلك أ  أك�� ما �عث الماوم�  ع��  )همم��وس(نلياذة 

 )130(.جم  والمقوقالقدل رغب��م �� الروارة والوب والق
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و�� ا�حديدة عقدما ابتدأ  حركة ال��جمة عن اليمنا  الددماء لم  

ن�� العر�ية نن  فائم ع�� �عدد الهة  ،من المارح اليمناي ��يءي��جم 

 )131.(،اسومررة، مما يتقا�� مع عديدة دين التمحيد اسلام

��جيع الرييد والمفمم  ع�� و فر، العصر العبا��ي دأ  المقصمر  

المؤلر�  والم��جم� ، وحرصما �ل ا�حرص ع�� نثابة المؤلر�  والم��جم�  بال 

ألما  اثابة ح�ى بوغ من أمر هذا الت�جيع أ  رسم المفمم  بف  يفخذ حق�  

 )132( .بن ن حا  وا  ما ي��جم  ذهبا

  اا وسلبً إيجابً  �سلاميةنطق �رسطي �� العلوم العر�ية � ترجمة الم�أثت. 5

�جل هقا اثار ايجابية والاوبية ل��جمة المقوق ارسو، �� يان بقا أ  يي

وضع العوم  العر�ية واسلامية، والبم  الشاسع ب�  العر�ية المدررة ب�  

أهوها، والعر�ية المصوقعة ال�ي أدخوت ف��ا المدملا  المقودية نرسوم، دو  

يدط ، وذلك �� ضمء ما ورد  طوك ال�ي �انت لا طتم��ى مع الدين اسلام، وعد

 :لودكتمر ا�جابري، الذي يدمل " ال��اث وا�حداثة"من طيويلا  �� كتا  

لايك �� أ  عموية حرظ الوغة �� عموية طودائية طماكب حياة "

غ�� أ  التجقيد لإحصاء �وما  الوغة لمضع الدماميس لها . الوغة، أية لغة

، نن  وطيديد فمال��ا واستخراج فماعدها هم ييئ آخ
ً
حاب " صقاعة"ر طماما

ن  امر �� هذ  ا�حالة ييتاج ن�� وضع مداييس، وسومك طرردة . الددماء

 )  133.("مقظمة، أو من يف��ا أ  طصبح مقظمة مدققة

 من أجل " الاما "والمافع أ  
ً
الوغة، " أخذ"من اعرا�، لم ي ن دوما

 من أجل 
ً
ونذا �انت . أو القيمفروض نظررة �� الوغة " طيديق"وننما �ا  أيضا

 ع�� مبدأ م���� 
ً
طرردة ا�خويل �� جمع الوغة ووضع م�جم لها، طدم  فعلا
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سويم ي شف عن عبدررة فذة وعدوية رراضية، فإ  نتائ  العموية ال�ي أسرر 

 
ً
لدد انووق ا�خويل . ع��ا طوبيد  �� مجال الوغة �انت لها جمانب سوبية طماما

لا من المعو، الوغمي، فر�ح " اا  الذهىيام"�� جمع الوغة وطقظيمها من 

فدد �ا  من الصعب، بل من . بذلك المجال لصقع الوغة بدل جمعها

الماتييل، وضع خط فاصل و��ائ، ب�  ما نودت ب  العر  وما لم طقوق ب ، 

 �� جم ساد في  الملعُ بالغررب
ً
لدد �ا  من الوبي��، وا�حالة هذ  . خصمصا

بدل الاما ، الشيئ الذي جعل الوغة " الدياس"أ  ينت�ي امر ن�� طي يم 

فالاوما  �حيية، ن��ا مم قة، وليس : الم�جمية لغة اماا  لا لغة المافع

ن��ا وافعية، و�� مم قة ما دا  هقاك أصل يم ن أ  طرد نلي  أو نظ�� طداس 

 ) 134.(عوي 

ايتدا  "ومن جهة أخرى فإ  اعتماد ايتدا  وخاصة ما س�ي  

واسماء . فد نت  عق  ط ريس القظرة ال�ي طقووق من الورظ ن�� المعىى" �ال ب�

المشتدة هذ  لا طخضع �� عموية ايتدافها لواما  بل لدد طم وضع أواا  لها، 

 .�� �� المافع فمالب مقودية

 -أو مدملا  القياة -وا�جدير بالملاحظة أ  هذ  اسماء المشتدة.. هذا

" فعال"و"فعيل"و" مرعمل "و" فاعل"وه ذا فـ: ةطتمايز فيما بي��ا بالإصاط

وه ذا يم ن الدمل ن  الصمرة الصمطية �� ال�ي �عو، لهذ  " أفعل"و

. فدالب اسم الراعل مثلا �عويك معىى الراعوية. المشتدا  دلال��ا المقودية

فاسم الراعل نذ  مدملة مقودية ن�� جانب �من  فالبا نيمرا، ومثو  �� ذلك 

 .لمشتدة من الرعلجميع اسماء ا
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وفد لا يخوم من فائدة نذا فمقا بمدارنة هذ  الدمالب القيمرة 

" ا�جمهر"المقودية العر�ية بمدملا  أرسوم اليمنانية ع�� أساس التدابل ب�  

: وما �شتق مق  �� القيم العر�،" الرعل"وما ييمل عوي  �� مقوق أرسوم و��  

)135 ( 

من مدابل لمدملا  ) القياةمدملا  (ن  خوم المشتدا  العر�ية 

اضافية والمضع والمو ية يم ن طرا��  بف  اصل الذي يدع مق  ايتدا  

هم الرعل، فمدملا  اضافة والمضع والمو ية لا طيمل، �� نظر المتاوم�  ع�� 

. اياا  نلا ع�� سبيل المجاا، فالإياا  لا يموك وننما المالك هم الله وحد 

 .مضع فهم من عقد اللهوكذلك الشف  �� ال

و�المثل فخوم مدملا  أرسوم مما يدابل المصدر واسم الة �� فائمة 

المشتدا  العر�ية يم ن طرا��  بام  اسم الة يدل ع�� آلة الرعل، والمصدر 

أي الرعل بدو  اما ، و�التا�� فلا معىى : عقد القياة هم ما يدل ع�� ا�حدث

أ  العدوية اليمنانية لا �اتايغ حدوث �حموهما ع�� ا�جمهر، هذا �� ح�  

ومن هقا فد  العالم . ��يء خارج الزما ، فالزما  والرعل كلاهما متلااما 

أما التصمر العر�، فهم يدبل الرصل ب�  الرعل والزما ، ومن . وفد  الزما 

 .هقا الدمل بيدوث العالم

". المقود،"لا �عادل بيال من نحمال ا�جمهر " القيمي "فإ  المصدر 

يجب ألا : وردمل . مجرد حدث أين  المصدر عقد القياة هم فعل بدو  اما ، 

يوتبس عويقا كذلك أمر ا�جموة اسمية �� العر�ية ف�ي ليات عبارة عن 

ممضم  وميممل، كما �� المقوق ارسو،، بل �� مبتدأ وخ�� عقد القياة 

 ) 136.(العر 
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و�� طا  ��ذا  ورم ن أ  يدال هقا ن  القياة العر  �انما ع��

ب�  المقوق اليمناي، والقيم العر�،، وأ��م �انما  -بل التعارض -اختلا  

يقظرو  ن�� مقوق أرسوم كقيم لوغة اليمنانية ون�� القيم العر�، كمقوق لوغة 

 )137.(العر�ية

ع�� الرغم من أ  المقوق ارسو، فد �اَرَّ ، �� المراحل اللاحدة، "و

لعر�ية اسلامية، و� يرية خاصة ن�� القيم والرد  �شال واسع ن�� العوم  ا

وال لا ، فودد ظل كث�� من المشتغو�  ��ذ  العوم  �شعرو  وكف  امر يتعوق 

 بـ
ً
فوم ي��ددوا �� اعلا  عن أ   ،"نحداث لغة �� لغة مدررة ب�  أهوها"فعلا

زاعا  �� المقود�  هم الابب �� ك��ة المذاهب والقـ/ هذا التداخل ب�  الوغت� 

) رحم  الله(الشاف�� ) اما (يناب الايمط، ن�� . الثدافة العر�ية اسلامية

ما جهل القاس ولا اختورما نلا ل��كهم لاا  العر  وميوهم ن�� لاا  : "فمل 

هم �� ح�� ولاا  العر  �� فمقوق أرسوم طاليس ". أرسوم طاليس

 .ي،�عىي المقوق العر�، ليس المقوق اليمنا) 138".(ح��

لدد يشف  العوم  العر�ية اسلامية �� طداخل و�شابك مع عموية 

طدعيد الوغة، أي مع عموية استثمار كلا  العر  من أجل صياغة العلافا  

بالرعل لدد . و�ا  ذلك، أول عمل عو�ي مارس  العر . ب�  عقاصر  �� فماعد

مارس   .�ا  الدياس القيمي هم أساس الدياس الرد�ي واستدلال ال لام،

هـ ومارس  طوميذ  سيبمر  وفد طم�� سقة 170سقة  المتم��ا�خويل بن أحمد 

لدد فن  الردهاء الدياس وطمرو ، ول ن يجب . هـ204هـ وعاش ن�� سقة 180

أ  لا ينايقا هذا أ  الميدا  الذي يشف في  وطبومر كورردة �� ننتاج المعرفة هم 

 .ميدا  القيم
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 أما �� عوم ال لا ، فدد �ا ، 
ً
 "�� مراحو  او�� خاصة، عوما

ً
" لغمرا

 "أي 
ً
ن  التمفيق ب�  العدل والقدل ما �ا  يم ن أ  . �� القصمص" كلاما

 سيمارس القيم
ً
ن  استدلال بالشاهد ع�� . يمارس بدو  ن،، هقا أيضا

الغائب، وهم استدلال �� عوم ال لا ، هم نرا  فياس الغائب ع�� الشاهد 

بل لعل مق�ج المتاوم�  �� الدياس أفر  ن�� مق�ج القياة  عقد القياة والردهاء،

مق  ن�� مق�ج الردهاء و� يرية خاصة، من حيث احالة ن�� ا�حس عقد 

 ) 139.(التعويل، استدلالا من كلا  ابن جىي 

والمافع العوم  العر�ية اسلامية ع�� اختلا  أسما��ا وطباين أهدافها 

. كعوم واحد مهمت  استثمار القصمص طبدو من القاحية ا�اتيمملمجية

فاماء �عوق امر بالعوم  الدينية �الترا�� وا�حديث والرد  وال لا  أو 

 الق،
ً
 .  الوغمرة �القيم والصر  والبلاغة فإ  مادة البيث �� دوما

ن  ا�خلافا  ب�  القص�  من أهل الاقة واياعرة اوائل و�ل 

جاها  اخرى �� الر ر العر�، اسلام، الاوري�  الددماء من جهة، و��  اط

من جهة أخرى، طرجع �� جزء كب�� م��ا ن�� أ  القصي�  فد طمااما بماحد من 

القظا  البياي، العر�،، القظا  العرفاي، الهرم��ي :"القظم المعرفية الثلاثة

 ) 140".(الرار��ي، القظا  ال��هاي، اليمناي،

ومقوق ارسو، �� العوم  و�عد هذ  اثار ايجابية والاوبية ل

العر�ية واسلامية �� عصمر ��ضا��ا ننتدل ن�� عصر ال��ضة، لن�ى آثار 

 .ال��جمة �� ��ضة العوم  وادا  اسلامية والعر�ية �� العصر ا�حديث

 �� العصر ا�حديث المعارف و�داب �� تطو�ر  ال��جمة� �أثت .6
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ا�حديث أ  طقدل كقما الثدافة افتضت ال��ضة ال�ي عاي��ا مصر �� عصرها 

ن�� الوغة العر�ية، و�ا  لذلك القدل عدة  ،واد� يالغر�ية �� جانب��ا العو�

 .وسائل حيمرة من أبراها ال��جمة

ع�� أثر نيشاء  �والعقاية بال��جمة ظهر  بماك��ها �� عهد ميمد ع�

و  جيدي لا�انما عدد من اساطذة اجانب الذين  افدد استدد  له ،المدارس

ت ا�حاجة ن�� م��جم�  يرهمم  التلاميذ مداصد اساطذة، نااالوغة العر�ية، ف

فاستددمما من عدة جها  لهذا الغرض، و�انما من ثم واسوة لقدل العوم  

 )141(.الغر�ية ن�� العر�ية

ومن أبرا ما حددت  ال��ضة ا�حديثة ما فا  ب  المبتعثم  �عد العمدة 

ارة الغر�ية، وذلك عن طررق ض�جمانب من ا�ح ،وأد� �ين�� البلاد من ندل عو

 .ال��جمة والميا�اة

ح�ى  العر�ية، اعت البياة�ا ،ند  نيااي، مخفامة صرح يالإف

، و�� ،أصبيت بياة نياانية ك��ى �شيع ف��ا الغايا  الاامية للأد  ا�حديد

: بيةرقم  ادطوك الع��  نظرة ود،فوق )142.(غايا  ا�حق وا�خ�� وا�جمال

 .��ضة، عن طررق ال��جمةال رها �� عصر روم طم طال�ي  المدالة والمارح والدصة

 فن المقالة .أ

من المعوم  أ  جميع يعم  العالم �ااهم �� ما �ا�ى بالآدا  والرقم  

هذا العدد ف. ا�حضاررة العومية ن�� جمار طما ها برقم��ا وآد��ا الدممية الميوية

لعبت فد من ال��اث العر�، ا�حديث،  اأصبيت جزء ال�ي ال ب�� من المدالا 

الر ررة وادبية بمج  عا ، ووصوها بالثدافة  ة العر أك�� الدور �� طومرر حيا

 )143( .،وادا  العالمية دو  طق ر أو نهمال ل��اث العر  الدمم
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 فن المسرح .ب

دور فالتمثيل ييتاج ن�� استدرار، ون�� بقاء  أما فن المارح عقد العر ،

بادية لا �عر  مثل هذا استدرار، وعقدما ظهر الوحياة . لومارح وما ن�� ذلك

من  ��يءاسلا  وابتدأ  حركة ال��جمة عن اليمنا  الددماء لم ي��جم 

ن�� العر�ية نن  فائم ع�� �عدد الهة اسومررة، مما يتقا��  ي،المارح اليمنا

 )144( .مع دين التمحيد اسلام،

 القصةفن  .ج

 الدصة �� اد  العر�، ا�حديث ف�ي وليدة مراحل التومر المتعافبة �� أما

، فدا  ا�جيل يفالميا�اة، فالإبدا  الرى ابتداء من ال��جمة،: الدر  الما��ي

من الوغا   ي والر ر  يالعر�، ا�حديث ب��جمة جمانب من طراث أور�ا العو�

بتوك أسبق بودا  العالم  و�انت مصر . اور�ية وع�� وج  خاص من الررياية

ول ن ) 145( .العر�، �� طودييها اد  العر�، بالآثار الر ررة واخيوة الغر�ية

 ،ال��جمة لم �عتمد ع�� ارقة من  جع و�د�ع، وننما اعتمد  ع�� المعاي

  )146(.ودف��ا

أباح  ، ننماالرائد �حركة ال��جمة، بانصل ي رفاعة الوهواو  لم يتديدو  

لقرا  التصر  في ، فاا  ممصرا لودصة، بل ن  م��م من آثر التمص�� ن�� 

من أ�حا  الرص�� هم الذين ) المعر�� (الوغة العامية، ول ن الممصررن 

 )147( .رجحت كر��م

الدفة �� اسوم  و�� صياغة العبارة هم و ومن ارطرع بماتمى اداء  

 ).جا  دارك(�� فصة  ،وأحمد ا�) ط جم (من أد  ) آلا  فارطر(الزرا  �� فصة 



153 
  

حرة،  ثم عىى ادباء ب��جمة الدص، اور�ية طرجمة دفيدة غ��) 148(

   )149( .�تفليرها متفثررن بالاطجاها  اور�ية ادبيةو 

فاانت هقاك مياولا  ماتمرة �� مجال طفليف الدصة �� اد  

 )150( .�اموة �� صقع فصة فقية  �� �عد بيق مياولا و العر�، ا�حديث، 

 ةا�خلاص .7

والمافع أ  حركة البعث الحخمة ال�ي فا  ��ا العر  �� العصر ا�حديث ننما 

التفثر بالآدا  : ي،�عث اد  العر�، الدديم، والثا: فامت ع�� أساس� ، اول 

ع��ا، و��ذين اساس�  دخل اد  العر�، ا�حديث �� طيار  الغر�ية واخذ

 ،دو  أ  يردد خصائص  الروحية المم��ة، وطا�ع  ا�خاص ياد  العال�

دو  أ  يقرصل عن الوغة العر�ية ال�ي ظوت وستظل مادط  اولية �� نيت و 

 .الصمر واياال ال�ي يجب احتراظ بقصاع��ا

ف ما نجحت حركة البعث اد�، عن طررق ال��جمة والميا�اة ��  

ن أ  طقجح طوك ا�حركة �� �عث وطومرر العوم  العهد الدديم وا�حديث يم 

وادا  اسلامية عن طررق ال��جمة والميا�اة �� عصر العملمة، وذلك ع�� 

أساس أ  لا طميم ميا�اة الغ�� أصال��ا، ومعوم  أ  وسائل القدل وال��جمة 

نلا أ  بداية مثل هذ  ا�حركة طيتاج ن�� . اليم  أفضل وأسر  من ذي فبل

�عض التداليد الممروثة، والميل ن�� نثبا  اسلا  المدروس �� جرأة ل ار 

وذلك . المجتمعا  اسلامية استقادا ن�� الدرآ  ال ررم وا�حديث الشررف

لترا�� اسلا  بواا  العصر، ليتم��ى مع ممكب الزمن ا�حضاري، ورام  

فادرا ع�� فبمل جميع طيديا  عصر العملمة الذي يررد أ  ي ت�ح �ل طراث 

�� للأمم والشعم  الضعيرة، بما في  الوغا  وادا  والديانا  واخلا  
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ستدع ) الماومة(والت هقا  طدل ع�� أ  الدول الشرفية . والديم اجتماعية

فرياة �� يد هذا القم  من استعمار افتصادي الغر�، المشرو ، ثم 

ة سم  طتغ��، فالمراهيم اجتماعي. استعمار الر ري والثرا�� مرة أخرى 

واعرا  �اتبدل، فومماجهة طوك التيديا  يجب أ  نتيرك من ا ، ونلا 

 .نام  لدمة الغ��
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 الفصل ا�خامس

 ي لصراع ا�حضار مساهمة الباحث�ن المسلم�ن �� التصدي ل

 ب�ن الشرق والغرب
 

 

 :تمهيد

لا شك أن �ل ��يء �� ال�ون يتجدد بما فيه ا�حضارات والثقافات البشر�ة، 

ومعلوم أن اللغات جزء مهم للثقافات البشر�ة، لأن لها دور رئي��ي �� تحديد 

فلا بد من تجديد هذه اللغات المع��ة عن . هو�ة الت�و�نات ا�حضار�ة للإ�سان

سب ا�حوائج البشر�ة ععرا  اجتماعية والمفاهيم ا�حضار�ة المتغ��ة ح

فيجب أن نلقي . وحضارة ا�سان روحية ومادية. والمستجدات العصر�ة

الضوء أولا ع�� تار�خ ا�حضارات البشر�ة والصراع ب�ن �عضها والبعض، 

وببيع�اا الروحية والمادية، وللك للتصد  للدعايات الهدامة لأجهزة اعلام 

حية العر�قة وورة مشوهة غ�� الغريي اليي تقدم وورة مدنية اسلام الرو 

مقبولة، وللك ع�� الرغم من أن تلك الصورة للإسلام المصنوعة من الدماغ 

فهناك وورتان متضادتان للثقافة . الغريي لا وجود لها أولا �� الشرق المسلم

فلتحديد موقف الباحث�ن المسلم�ن م�اما . اسلامية، �� الشرق، و�� الغرب

لصورة اليي لا تنبب  ع�� عول الذ  قدمها نحاول توضيح هذه وتلك ا

و�� نفس الوقت . للإ�سانية جمعاء) و�� الله عليه وسلم(محسن ا�سانية 

ت�ييل ال�ي ثم نذكر تلك النبالع ببيعة الثقافة الغر�ية المادية المجردة من 

دون غ��ه من ا�حضارات ) كدين ودولة(المزايا اليي تتم�ي �اا مدنية اسلام 
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شر�ة �� العالم، وللك ثثبات عبقر�ة ا�حضارة اسلامية دون غ��ها من الب

 .ا�حضارات البشر�ة �� الشرق والغرب

ولا نن��ي أن نذكر هنا جهود الباحث�ن المسلم�ن الذين قد ساهموا 

مساهمة بارةة �� توجيه الفرر اسلامي نحو التصد  للصراع ا�حضار  ب�ن 

جمال الدين : العر�ية اسلامية، مثلالشرق والغرب، وتجديد الثقافة 

عفغا�ي، ومحمد عبده، ومحمد إقبال وأبوا�حسن ع�� ا�حس�ي الندو ، 

 . ومحمد الب�ي وأنور ا�جند  وغ��هم وهم كث��ون

 خلفية تار�خية �حضارات �شر�ة .1

من حيث ) ا�حضارة(من حيث دلالة ال�لمة،  ا�حضارةنتناول أولا مفهوم 

اللغة معناها اقامة �� ا�حضر خلا  البدو، كما يفتخر الشاعر القسبامي 

 :ببداوة قومه ويستخف �ساك�ي القرى والمدن �� قوله

 فأ  رجال بادية ترانا؟*** فمن ترن ا�حضارة أ�جبته 

ه ع�� فقد استعمل لفظ ا�حضارة منذ قديم الزمان، وأول من أبلق

مع�ى قر�ب من معناه ا�حاضر هو ابن خلدون، ففرق �� مقدمته ب�ن العمران 

البدو  والعمران ا�حضر ، وجعل أجيال البدو  وا�حضر  ببيعية �� عالم 

 ) 151. (الوجود

فالبداوة أول ا�حضارة، والبدو أقدم من ا�حضر، لأنه يقتصر ع�� 

أما . هو ضرور  لمعاشه انتحال الزراعة والقيام ع�� ا�حيوان لتحصيل ما

ا�حضر، فإن انتحاله للصناعة والتجارة يجعل م�اسبه أك�� من م�اسب البدو 

وإلا �انت البداوة أول ا�حضارة، . وأحواله �� معاشه ةائدة ع�� الضرور  منه

 ) 152. (فإن ا�حضارة غاية البداوة و�ااية العمران
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ن الرتب إن فوةان مصر المحمد  حاول أن يو�ح هذه ال�لمات م

 ) 153: (الدالة عل�اا مقتبسا ما ي��

�� الغرب، والثقافة والمدنية تبلقان  (Culture)تقابل  ثقافةف�لمة 

 ) 154. (ع�� معان متقار�ة، و�لتاهما �ع�ي ال�اذيب وال��بية والتنمية

إن التقدمية أو ا�حضارة أو المدنية �� إنتاج : وقال محمد الب�ي

فمفهوم . ا�حضار  أو المد�ي، فا�حضارة والمدنية م��ادفانا�سان التقدمي أو 

ا�حضارة عنده �ل عمل أو إنتاج تتمثل فيه ا�صصائ  ا�سانية الفرر�ة 

فبتحديد ا�حضارة �اذا المفهوم، �عت�� �ل من الفلسفة . والوجدانية والسلوكية

 ) 155. (والعلم والدين والفن وعدب وعخلاق من جوانب ا�حضارة ا�سانية

ومن ا�حضارات القديمة �انت هناك حضارة مصر القديمة، ا�حضارة 

 .الهيلينية وحضارة م�يو�وتانيا، وفينقيا واليونان والرومان، والهند القديمة

فإن حضارة اليونان لم تخل  نفسها، وإنما جاءت مز�جا من 

ولما ورث اليونان �� ) 156. (حضارات سابقة، و�خاوة حضارة مصر القديمة

البحر عبيض لم يأتوا �شيئ جديد، وتلامذة اليونان عملوا ع�� �شر ا�حضارة 

 هائلا، ولما جاءت 
ً
اليونانية �� إم��ابور��ام، اليي �انت قد ا�سعت ا�ساعا

 
ً
 ) 157. (المسيحية �� الشرق لم �غ�� من حضارة اليونان، بل غذ�اا غذاء روحيا

ات عن تار�خ أنه لا يمرن ��جيل معلوم) "�وندورسيه(يرى  

و�رفي أن ندرس تار�خ عمم اليي . ا�حضارات �لها مرة واحدة وتقديمها للناس

. بلغت ا�حضارة ف�اا أع�� لروة يمرن أن تصل إل�اا �� أ  م�ان من العالم

هرذا عالم ا�حضارات ينتقل من قمة حضارة إ�� قمة حضارة أخرى، وكأنه 

 ".يتخبى جبالا شاهقا
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ا�ع�اس لتعصب الشعوب المتحضرة، و�� ) �وندورسيه(إن نظر�ة 

إن علكياء هم الذين �عيشون : (تحمل جراثيم الناة�ة و�عرس المثل القائل

 ).وحدهم فوق قمم ا�جبال، أما عغبياء، فإ�ام �سرنون الوديان

هناك أيضا من ينادى بضرورة تقسيم العالم إ�� حدود سياسية  

� ولب التار�خ نفسه، فلقد قامت تمهيدا لدراسته تار�خيا، و�� للك تجن ع�

فمثلا قامت �� بلاد . أك�� من وحدة سياسية مختلفة �� م�ان واحد ع�� القرون

ما ب�ن ال�ار�ن وع�� أةمنة متعاقبة ثلاثة دول �� الدولة السومر�ة واشور�ة 

والبابلية، و�اذا نوجد تناقضا ب�ن نوعية ا�حضارة ووجود ا�حدود السياسية 

فإننا لا �ستبيع أن نجعل هذه الوحدات . ياسية �ع�ي الدولةأو الوحدة الس

 .وحدات ع�� أساسها تقوم دراسة التار�خ وا�حضارة) الدول (السياسية 

وهناك من . (Cultures)هناك من اق��ح تقسيم العالم إ�� ثقافات 

وآخرون قالوا نقسمه إ�� مدنيات . (Societies)اق��ح تقسيمه إ�� مجتمعات 

(Civilizations) .وهذه . وقال فر�  آخر نقسمه إ�� أجناس أو وحدات لغو�ة

فمثلا لا يوجد خط �عر�في فاول ب�ن . �لها بنود يصعب تقسيم التار�خ حس�اا

�لمة ثقافة ومدنية ومجتمع، كما لا ي�اد العلماء يتفقون ع�� �عر�ف محدد 

رنولوجيا فأ�حاب المذهب الماد  والفاشيون �عرفون الثقافة بأ�اا ت. للثقافة

وآلات ومهارات فنية، بينما �عرفها اخرون بأ�اا عدة عوامل سياسية 

واجتماعية وفرر�ة، إ�� جانب الترنولوجيا والمهارات الفنية، ف�ي روحية 

ومادية �� نفس الوقت، كما أن هناك العديد من ا�حضارات المختلفة اليي 

) الثقافة(لة �ستخدم تقوم ع�� ثقافة ت�اد ت�ون متجا�سة، ولرن �� هذه ا�حا

ولو قبلنا تقسيم العالم إ�� . �وحدة تضم تحت لوا�اا فروع حضارا�اا المختلفة
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فمثلا �� عيام عو�� . حضارات لوجدنا أنفسنا �� مواجهة مش�لة ك��ى 

للمجتمعات أو ما قبل ت�و�ن المجتمعات لم يرن هناك فرر سيا��ي، ولرن �� 

ه بمقدمات للفرر السيا��ي، فمثلا ظهر تلك المجتمعات �ان ما يمرن �سميت

المجتمع نتيجة للاندماج الس�ا�ي الذ  ظل قائما حيى ظهر العامل السيا��ي 

لم �ستبع أن يفرق ب�ن �لميي ) أرنولد تو�ن�ي(وكذلك ). المدينة(�� ش�ل خل  

، ول�ى يوفر ع�� نفسه مشقة الدخول �� متاهات جدلية )حضارة(و) مجتمع(

 )158. (عااستخدم اللفظت�ن م

وهو أقرب إ�� الصواب عند البعض، أن الثورة اليي ) �شايلد( أ و�� ر 

 .أحد�اا بناء المدينة �� بداية المدنية

ولبيان �شأة المدينة و�داية المدنية، ي�اد فلاسفة التار�خ يجمعون ع�� 

��  )Homo-sapiens( تحديد انتصارات الر��ى اليي حققها ا�سان العاقل

 :كما ي��خمسة، و�� 

 )مجتمع ا�ج�ي والصيد(معرفة كيفية ا�حصول ع�� الغذاء  . أ

 )مجتمع الزراعة والر��(تحقي  المقدرة ع�� إنتاج الغذاء  . ب

 تأسيس المدن .جـ

 الثورة الصناعية . د

 اكتشا  الباقات العظ�ى .هـ

وأضيفت العقول ا�حاسبة وسرعة استخدامها أيضا إ�� الباقات 

ا�سا�ي يخزن �� أسلاك تلك العقول حيث أوبح التفر�� (البشر�ة 

 ).ا�حاسبة
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إن التار�خ الفع�� ل�حضارة ومشا�لها لم يبدأ إلا �عد تأسيس المدن 

ويعتقد المفررون أن . وما تلا للك من ثورات اجتماعية متتالية وم��اببة

التحول من مجتمع القر�ة إ�� مجتمع المدينة قد تم إبان علف الثالث قبل 

كتار�خ . م.ق 300ه بدأ منذ أواخر علف الرا�ع، لذا اتف  عام الميلاد، ولعل

و�تف  تأسيس المدن مع توول ا�سان إ�� استخدام المعادن، . لهذا التبور 

 :ي��فسميت تلك العصور لمدنية ا�سان بما 

 العصر ا�حجر  القديم . أ

 العصر ا�حجر  ا�جديد . ب

 عصر النحاس .جـ

 )أو ال��ونز(عصر ا�حديد  .د

تقسيم تار�خ العالم حسب دخول هذه المعادن إ�� ا�حضارة أمر ولرن  

. غ�� دقي ، فقد ظهرت هذه المعادن �� حضارات مختلفة ع�� ف��ات مختلفة

 .ع�� حضارات العالم �لها) ا�حديد(أو) ال��ونز(فليس من الدقة أن �عمم عصر 

غ�� دقيقة وتدعو للالتباس، ) مدنية(و) مجتمع(و) ثقافة(فتعر�فات 

فهذه ال�لمة تختلف تماما عن �لمة  ،)جنس(نبب  نفس ا�حال ع�� �لمة و�

، ولا يمرن أن �ع�ى حيى أ�حاب ال��اث المش��ك، )جنسية(أو) دولة(أو) أمة(

وحيى قائمة عجناس اليي ) مجتمع(أو ) ثقافة(كما تختلف تماما عن �لمة 

أعدها العلماء حسب تجمعها �� العالم �غلب ع�� كث�� م�اا ام�ياج واختلاط 

بالرغم من القيود والعوائ  وا�حواجز اجتماعية ): "تر�فور (يقول كما . وال�ياوج

لذا يجب أن نرفض �شدة أن ". ب�ن الشعوب، فإن الناس �لما تقابلوا تزاوجوا

 أ ) مصر  (أو ) حب��ي(أو ) إغر�قي(أو ) روما�ي: (ي�ون لبعض التعر�فات، مثل
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معات مجتمع من مجت أ مدلول عنصر ، لأن نقاء ا�جنس لم يتحق  �� 

بدرجة تجعلنا نبب  قوان�ن عنصر�ة قاسية ومجحفة من أجل الفصل بي�اا، 

وا�جر�مة الر��ى �� أن �عض العنصر��ن �� أورو�ا �ستخدمون . ومنع ام�ياجها

  )159. (لتمي�ي عجناس، وهذا �� أ�سط المعا�ي خبأ بيولو�� مش�ن) دم(�لمة 

ننا يجب أن نرا�� ولر. �لمة جوفاء) مولر(كما يرى ) جنس(إن �لمة 

أن �� العالم تجمعات �شر�ة لها �عض مظاهر جسمانية مش��كة �المجتمع 

ولرن عبحاث . المنغو�� وافر�قي، ف�ي شعوب لات وفات مش��كة

السي�ولوجية قد أكدت وجود �شابه كب�� �� القدرات العقلية ب�ن �افة 

  )160. (أجناس عرض

: الذ  يزعم �� كتابه) ر�نان(ولرن �عض المستشرق�ن قد لهب وراء 

أن عمم السامية ينقصها ا�صيال الواسع والتعم  �� ) تار�خ اللغات السامية(

إ�اا �عوةها الفلسفة واثار عدبية الممتاةة، : ا�حرم ع�� عشياء، و�قول 

بخلا  عمم ار�ة اليي تمتاة بفلسفا�اا وشراععها اجتماعية القو�مة وفنو�اا 

 ) 161. (و�� نظر�ة لم �عد تجد لها أنصارا اليوم. الرفيعةوآدا�اا 

م��ر بيولو�� أو سي�ولو�� أو تار��� للتفرقة  أ إلن فليس هناك 

 . وع�� ال�يو�ر الناة  للتار�خ. العنصر�ة القائمة ع�� عنانية الفاشية

فنظر�ة عجناس �لها لا �ستند إلا ع�� أساس اللغة، ، اللغة أما

ا�جنس الهند : اس يقسمون البشر ع�� أساس اللغة، فيقولون فعلماء عجن

وأورويي، ا�جنس السامي، وا�جنس ا�حامي، استنادا إ�� اللغة المش��كة اليي 

تفرعت �عد للك إ�� لغات �ستخدمها الشعوب المتفرعة عن �ل من هذه 

عجناس الرب��ة، وللك بينما يحدثنا التار�خ أن ال�جرات ا�جماعية قد �انت 
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ستمرة منذ عصر ما قبل التار�خ و�� التار�خ القديم، مما أدى إ�� تداخل م

عجناس ع�� نحو لا �سمح بأن نزعم أن هناك اليوم جنسا خالصا، ففي �ل 

شعب نجد أنمابا مختلفة من البشر بحرم اختلاط التار��� ب�ن عجناس 

يتمتع والشعوب، و�ذلك يصبح من التعسف الزعم بأن هذا ا�جنس أو للك 

ع�� أساس من البحث  أ فأخذ العلماء �سفهون هذا الر . بمل�ات خاوة به

 ) 162. (العل�ي التار���

فاللغة حقا من أهم مقومات المجتمع، ولرن كث��ا ما يوجد فارق كب�� 

وكث�� من شعوب أفر�قيا وآسيا . وأول اللغة اليي يتحدث �اا) ا�جنس(ب�ن 

هندو (أو) درافيد (إن �عر�ف . �يةفرضت عليه لغات أورو�ية وغ�� أورو 

�عرفات لا يمرن أن تخخذ �� اعتبار كمدلولات للمم�يات ) سامي(أو ) أورويي

أن . جسمانية أو عنصر�ة بالرغم من تباب  ا�جنس واللغة �� �عض ا�حالات

مثل هذه عح�ام لغو�ة عامة، ولو حرمنا ع�� جنس الشعوب حسب لسا�اا 

جة عنصر�ا، فبمالا ياترى نحرم ع�� عنصر قوم فبما نحرم ع�� شعوب مم�ي 

اليي ونعت لت�ون ل�ل  (Esperanto): يتحدثون بلغة دولية مثل اس��انتو

 عجناس؟

علينا إلن أن نفصل ب�ن اللغات وأجناس الشعوب، ولا يجب علينا 

فبالنسبة للتار�خ القديم تبدو المش�لة . القبع بنسبة لغة معينة �جنس مع�ن

غاية �� التعقيد، إل أن لدينا معلومات كث��ة بخصوص لغات عديدة لا يمرن 

�ي ع�� ابلاق إل معرفتنا باللغات القديمة لا �ع. أن ت�ون لأجناس �اذه الر��ة

معرفة عجناس اليي �انت تتحدث هذه اللغات، وكث��ا ما تفرعت اللغة 

وليس هناك ما يجعلنا نجزم بأوالة . المحلية) اللغات(الواحدة إ�� عديد من 
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اللغات حسب مواب�اا، ولرن �ستبيع تمي�ي ملامح �عض اللغات الر��ى 

قيل إن اللغات السامية  فمثلا . وعساسية ور�بها بمصادر ظهورها جغرافيا

خرجت من قلب �حراء الشام، وكذلك قيل إن الهند وأورو�ية ت�ونت أساسا 

حول البلبي ، وحيى إن �ح للك فإننا لا �ستبيع أن �عممه ع�� �ل 

جزء ) فاللغة. (ا�حالات، لأن اللغات قد تظهر دون علاقة بجنس مع�ن يتحد�اا

وهناك أجناس متعددة ولر�اا . جناس، والثقافة تتعدى حواجز ع )الثقافة(من 

وقد تنتقل اللغة من شعب لآخر عن بر�  . لات ثقافة واحدة وحضارة واحدة

 ) 163. (انتقال ا�حضارة مثل وسائل الزراعة أو عديان

ويعد أن ا�سعت الدراسات و�عقمت واكتشفت أن ل�حضارة جذورا 

حضارة غ�� دقيقة، متشعبة، فقد أوبح ان التعر�فات السابقة للتار�خ وا�

وعورو�يون �� ا�حقيقة معذورون، فدراسة ا�حضارة اليونانية الرومانية �انت 

�ش�ل ا�جوهر �� دراسا�ام �حضارا�ام عورو�ية المختلفة، لأن المام 

با�حضارات غ�� اليونانية والرومانية �ان محدودا عندهم، ولرن الدراسات 

ا�حضارات اليي لم ترن معروفة واليي العديدة قد ألقت الضوء ع�� كث�� من 

إلن فالأسس . أثرت تأث��ا مباشرا وغ�� مباشر �� ا�حضارة اليونانية والرومانية

. اليي �انت تقوم عل�اا فررة التار�خ القديم لليونان والرومان لم �عد قائمة

�حيح أن ا�حضارة عورو�ية ا�حديثة قد شملت ا�حضارة اليونانية الرومانية 

ا�اا، ولرن ا�ح  يقال إن ا�حضارة اليونانية والرومانية قد شملت ب�ن بي

  )164. (أيضا حضارات شرقية كث��ة

فبلاد اليونان وإيباليا جزء من أورو�ا، كما أن حضارة أورو�ا وفررها 

 -روما�ي، وثقاف�اا ا�سانية يونانية  -المعاور ينحدران عن جد يونا�ي 
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و�ا والعالم مز�ج من حضارة مباشرة �� رومانية، وا�حقيقة أن حضارة أور 

اليونانية والرومانية، وحضارة فرر�ة أخلاقية مبع�اا الشرق عوسط الذ  

ساهم بأديان �ال�اودية والمسيحية واسلام، وأثرت تأث��ا عميقا �� الفرر 

اليي شملت حضارة -وإلا �ان قد قدر ل�حضارة عورو�ية . والثقافة عورو�ي�ن

أن  -يم وا�حضارة الغر�ية إ�� جانب ا�حضارة اليونانية والرومانية الشرق القد

فإن دراسة العرب لها كعرب �عن�ام، لأ�ام قد  -�ش�ل حضارة العالم المعاور

أضف ) ف�ي بضاع�ام ردت إل�ام(ساهموا ف�اا بقدر ما ساهم أجداد عورو�ي�ن 

سور�ا �انت إ�� للك أن �عض أجزاء الوبن العريي كمصر وشمال أفر�قيا و 

مناب  ثقافية ل�حضارة اليونانية الرومانية اليي انتقلت من أثينا إ�� 

. اسرندر�ة، وقد حفظت مصر ال��اث اغر�قي من خلال مد�اا اغر�قية

والعرب أيضا قد حافظوا ع�� ال��اث اليونا�ي الروما�ي من اندثار عندما 

زال عورو�يون يرددون فضل �انت أورو�ا تمر بمرحلة من أحلك مراحلها، ولاي

العرب �� هذا المجال، و�حتفلون ببعض المفرر�ن والفلاسفة العرب الذين 

وا�ح  يقال إن ا�حضارة . ترجموا وجمعوا أعمالا إغر�قية وحموها من اندثار

العر�ية �� العصر العبا��ي بالذات قد خرجت من عزل�اا واحتوت ا�حضارة 

 اليونانية الرومانية كما سب  
ً
  )165. (للمسيحية أن احتو�اا أيضا

وكذلك قال �عض الباحث�ن إن الثقافة اليونانية استقت من منا�ع 

إن حضارة النيل : الهند الفرر�ة �� القديم، كما يقول المولانا أبو الرلام آةاد

والفرات �شأت قبل مدة مديدة من �شأة مثيل�اا �� اليونان، و�ان لتأث�� 

ولو�ة �� تقدم ا�حضارة اليونانية، ونحن نرى التشابه حضارة النيل والفرات ع 

التام ب�ن منا�ج التفر�� الهندية وعناور الفلسفة اليونانية القديمة �ش�ل 
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أن يتبادر إ�� الذهن أن وجود  ي��و�ناء ع�� هذا التشابه من البب. م�حوظ

تلك ا�صصائ  �� عناور الفلسفة اليونانية هو من نتيجة تأث�� التفر�� 

فيه عناور ) آر��(كما لهب �عض المخرخ�ن إ�� أن ما �عر  بمذهب . لهند ا

و�بدو أ�اا أخذت من . غ�� يونانية، لأ�اا خالية من مواوفات الببع اليونا�ي

. وموضوع هذا المذهب يتمركز ع�� النجاة، �ع�ى تحرر الروح من ا�جسد. آسيا

ل إن اليونان�ن أخذوه من إلا أنه قا. أن هذا التصور �شأ �� الهند) ة�لر(و�رى 

يدل ع�� أن  -فيما �عد  -إيران، إلا أن ما ظهر من نتائج أعمال التحقي  

فليس من المستبعد أن هذا ) ةرداشت(النجاة لم ترن عنصرا مهما لمذهب 

التصور �عد أن قبع �ل هذه المسافات البو�لة وول من الهند إ�� اليونان 

 .مباشرة، وتأثر به الفرر اليونا�ي

ومعلوم أن الرحلة نحو الشرق لل�يود من العلم والمعرفة �ان لها 

اعتبار �� اليونان القديم، كما هو معلوم أيضا أن �عض فلاسفة اليونان 

ةار مصر وإيران، وأقام  الذ ) ديموقر�بس(الذين سافروا إ�� الشرق م�ام 

ح�ن خرج من بيته �� ) فيثاغورث(أن  -كما يذكر -و. ف�اما مدة بو�لة

) أفلابون (و) سولن(اتجه إ�� مصر، وكذلك من المعلوم أن كلا من ) ساموس(

وغ��ه قد ) فيثاغورث(قام بز�ارات مترررة للشرق، فليس من الغر�ب أن 

سافر إ�� الهند �� للك العهد البداعي للفرر اليونا�ي، وهناك عناور �� فلسفة 

وللك . د�ى شكيمرن أن يقال ع�اا إ�اا عناور هندية بدون أ) فيثاغورث(

 .بوجود التشابه التام ب�ن تلك العناور الهندية واليونانية

أستال اسرندر عك�� أمره بأن �علم شيئا عن ) أرسبو(و�ذكر أن  

. علوم الهنود، لأن حرمة الهنود وعلومهم �انت معروفة �� اليونان وقتئذ
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ترجمت �عد وفاة اسرندر بالسر�انية، ثم ترجمت م�اا  الييوا�ح�ايات 

أيضا تح�ى لنا عن لقاء اسرندر مع �عض الفلاسفة الهنود،  ��بالعر�ية 

واستفساراته �� عديد من الموضوعات الفلسفية أثناء حديثه معهم، وف�اا 

اع��ا  اسرندر وا�ح بأن المستوى الفرر  �� الهند �ان أرفع من المستوى 

 250: المتو��برهو (ومعلوم أن مخسس فلسفة الشك . رر  اليونا�ي وقتئذالف

ويعد وفاة . �ان من ضمن أفراد ا�جيش اليونا�ي الذ  وول إ�� الهند.) م.ق

وأما بالنسبة ) �شاندرا جو�ت مور�ا(رواببه بالملك ) سلوكس(اسرندر أقام 

أرسل ) أشو�ا( فهناك مرتوب قديم لا يزال موجودا، لكر فيه أن) أشو�ا(لـ

�عض مبلغيه إ�� الدول الواقعة ع�� شوابئ بحر الروم وملوك اليونان، رغم 

وردت  الييوالدول . أننا لا نجد ما  يذكر عن هخلاء المبلغ�ن �� كتابات الغر�ي�ن

وول إل�اا الديانة البولية ع�� وجه  الييتلك  ��) أشو�ا(أسماؤها �� مرتوب 

نراه ب�ن عناور فلسفة  الذ به التام والتشا -ع�� حد قوله-اليق�ن 

والتفر�� الهند  هو ليس من قبيل المصادفة، حيث أ�اا تدل ع�� ) فيثاغورث(

وجود روابط ثقافية ب�ن الهند واليونان من جهة، وولات عخذ والعبا من 

يدل ع�� ) فيثاغورث(جهة أخرى، ووجود عناور الفلسفة الهندية �� فلسفة 

ت متقدمة، و�ان لها دور مخثر �� تبو�ر الفرر اليونا�ي أن فلسفة الهنود �ان

و�مرن أن نقول إن الفرر اليونا�ي قد تأثر بمن�ج التفر�� الهند  أولا . البداعي

: والمهم أن ما ظهر من العلم والفرر من مساهمة الثقافت�ن. قبل ميلاد المسيح

دو�ن تار�خ الفرر الهندية واليونانية، هو تراث للإ�سانية جمعاء، فإلا بدأنا ت

والفلسفة من الهند، فلن ي�ون هذا إلا من باب الواقع، و�اذا لا يقل شأن 

 ) 166. (اليونان ا�حضار ، كما لا يرتفع شأن الهنود أيضا
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فبعد هذه ا�صلفية التار�خية �حضارات ا�سان �ش�ل عام، وقبل 

 :أن ندرس ببيعة ا�حضارة الغر�ية �ش�ل خاص، نقول 

إن ا�حضارة تبل  ان ع�� �ل ما ينشئه ا�سان �� �ل ما يتصل 

��  -بمختلف جوانبه ونواحيه، عقلا وخلقا، مادة وروحا، دنيا ودينا، ف�ي 

قصة ا�سان �� �ل ما أنجزه ع�� اختلا  العصور وتقلب  -إبلاقها وعمومها

بجماعة  �� تخصيصها -و�� . عةمان وما وورت به علائقه بال�ون وما وراءه

و�� �اذا المع�ى . تراث هذه عمة أو ا�جماعة -من ا�جماعات أو عمم

اوبلا�� نظ�� المدنية اليي �� �� أول استعمال سر�ى المدن، اليي تقابل 

ا�حضارة �اذا المع�ى أعم من الثقافة، اليي  .(Civilization): ال�لمة انجل�يية

ا�حضارة، بينما �شمل ا�حضارة تبل  ع�� ا�جانب الرو�� أو الفرر  من 

الرو�� والماد  أو الفرر  والصنا��، فال�لمة �اذا المع�ى قديمة �� : ا�جانب�ن

، (Civilization): استعمال العريي، وليست ترجمة لل�لمة عورو�ية ا�حديثة

فقد استعملها ابن خلدون �� مقدمة تار�خه، ح�ن كتب فصولا متعددة عن 

انتقال الدولة من (وعن ) و�� ا�حضر وبباعع �ل م�اماالعمران �� البدو (

أن ا�حضارة غاية العمران و�ااية لعمره، وأ�اا مخلنة (و�� ) البداوة إ�� ا�حضارة

وا�حضارة �اذا المع�ى اوبلا�� عند ابن خلدون أضي  من ). بفساده

ا�حضارة بالمع�ى اوبلا�� ا�حديث، لأ�اا لا تصور إلا ا�جانب الم��  من 

 )167( .النشاط البشر ، ولا تدخل فيه النشاط الدي�ي وا�صلقي والعق��

 حضارة الغرب المادية .2

 ي �ستعمار الغر� . أ
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ي وما �� نواياه تجاه ذكر هنا ما هو استعمار عوريي أو الغرينأن  ناو�حسن ب

 ؟العالم اسلامي

فهو اوبلاح حديث، جر�نا فيه ع�� ما اوب�ح عليه عور�يون �� "

عصور استعمار، من تقسيم العالم إ�� الشرق والغرب، �عنون بالغرب 

أنفسهم، ويعنون بالشرق أها�� آسيا وإفر�قيا، الذين �انوا موضع استعبادهم 

قديمة ��  �يوإن �انت ال�لمة حديثة اوبلاحا واستعمالا، ف. واستغلالهم

برعان فقد �انت �� العالم من ةمن قديم قوتان تص. مفهومها ودلال�اا

إحداهما �� الشرق، وعخرى �� الغرب، وتمثل للك  ،وتتناةعان السيادة

ثم الصراع ب�ن المسلم�ن والصليبي�ن،  -كما رأينا -الصراع ب�ن الفرس والروم 

ثم ب�ن العثماني�ن وعور�ي�ن، مدا و جزرا، ثم �ان آخر فصول هذه الم�حمة 

�ن الغرب  ممثلا �� أور�ا الصلات ب�ن الشرق ممثلا �� آسيا وإفر�قيا، و�

ولات متنوعة �عضها ثقا��، ويعضها اقتصادى، ويعضها  ��وأمر��ا، و 

جرت أحدا�اا خلال القرن�ن  الييسيا��ى، والصلات ب�ن الشرق والغرب 

ولات  ��عخ��ين �� جان�اا الثقا��، فلها أثرها �� اسلام بصفة خاوة، و 

تمت من قبل ببا�ع مع�ن، يرجع ظرو  هذا  الييتم�يت عن الصلات عخرى 

فقد �ان اتصال . �غاير �ل ما سبقها من ظرو  وملا�سات اليياتصال 

اسلام �غ��ه من ا�حضارات والثقافات دائما اتصال الغالب بالمغلوب، أو 

أما اتصاله بالغرب �� هذه الف��ة عخ��ة ، فقد �ان اتصال . اتصال الند بالند

لأن الدول عورو�ية �انت قو�ة بثورا�اا الصناعية ا�حديثة، . لبالمغلوب بالغا

ويسياس�اا التوسعية واستعمار�ة والتدخلية، و�انت تفهم أن الدول 

العدو الوحيد والعقبة  ��اسلامية عامة، وا�صلافة العثمانية خاوة 
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فة عساسية �� بر�قها نحو عمام، و�ذلك �انت �اد  دائما إ�� تدم�� ا�صلا 

�يون قد و اسلامية �لية، ومحاولة التغلب ع�� الدول اسلامية، و�ان عور 

بدأوا يتبلعون إ�� الدول اسلامية، فيسيل لعا�ام، ثم تبدأ أنيا�ام ت�اش هذا 

عضوا عضوا، و إر�ا إر�ا، والفر�سيون استولوا ع�� ا�جزائر، ثم  ��ا�جسد الوا

إنجل��ا سيبرت ع�� الهند، ثم ع�� تو�س، والمغرب، وروسيا ضمت القوقاة، و 

يى، و�� بث الو�� و ومن هنا جاء التفر�� �� الترتل لصد هذا التيار عور . مصر

 )168" (.ل البقاءجلتتفتح العيون، و�� اولاح الشامل من أ

هذه ا�حوادث �� منظومات الشاعر محمد إقبال  بيانونحن نرى 

ة مميئة ا�جو الملائم بالأ بر��ة م�حوظة، وساهمت منظوماته تلك �� �اي

بدور عظيم ��  يالنعما� �اسلامية مساهمة بارةة، كما قام العلامة شب�

شهر آشوب (مجال ال�اوض بالقومية اسلامية من خلال منظوماته أشهرها 

تناول ف�اا أوضاع البلاد  )المدن اسلامية وأوضاعها المضبر�ة(معناه  )إسلام

، وخاوة عجن�يب العدوان واستعمار والتدخل اسلامية الغ�� مستقرة �سب

 :شعره هذا �ان معروفا جدا، و�ان ع�� ألسنة ا�جماه��، معناه

�� براثن (قد سقبت ) إيران(وفارس ) العريي(المغرب دولة إن "

وان نحن نفرر �� أمر تركيا، وننتظر إ�� ميى �عيش هذه ) عجن�ياستعمار 

لرن ، و لبقا�اا تحاول أن تقاوم بقو�اا المتبقية الييالدولة ال��كية المر�ضة، 

 )169( ".المحاولات استعمار�ة عور�ية مستمرة

 مزايا حضارة ��سان الغر�ي . ب

كيف �شأ وتبور وكيف وول إ�� الذروة �� القرن  وح�ن ندرس الغرب ل��ى 

نقول هذا الرلام،  نحن لا .التاسع عشر، نرى أنه قد وول إ�� بداية �اايته
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يت�لم ) سبنلر( .ر�ما بدأت ال�ااية: وإنما الرث�� من فلاسفة الغرب ان يقولون 

محاكمة  يبحث ��) تو�ن�ى. (يت�لم عن إفلاس الغرب) هوسر. (عن ا�ايار الغرب

يت�لم عن أةمة ) هوسر. (يت�لم عن انقلاب القيم �� الغرب) فاكسيل.(الغرب

ولون إن الغرب أوبح �� أةمة فرث�� من الفلاسفة ان يق. العلوم عورو�ية

أن الله قد ) نتشية(أعلن . ر�ما نحن �شاهد �ااية العصور ا�حديثة. ��ةخب

فلا . أن ا�سان كذلك قد مات) �ارل ماركس(وأعلن . مات، و�حيى ا�سان

 ) 170( .فالغرب �� ال�ااية. أحد يحيى �� الغرب

شاععة �� الغرب، قد  �� الييفيمرن أن �ستنتج أن ظاهرة اللادينية  

وول  الذ الم�حد المر�ض  ييو ت�ون من آثار عمراض النفسية للمجتمع عور 

وقد . ختلف عن تلك ا�حالاتت قد لا العالم الغريي �له وحالة هذا . إ�� �اايته

حية المتعصبة يت�ون عبارة عن وجود هيجان �� تصرفات عوساط المس

م �� الغرب، باعتباره علاجا مناسبا باثقبال الم�يايد ع�� دراسة اسلا 

 .جتماعية، وحلا وحيدا لقضاياهم العصر�ةا العقلية ولأمراضهم 

 الييإن الدول الغر�ية المستعمرة أ�لت ما �ان �� خزائ�اا المملوءة 

�� آسيا وإفر�قيا، �عد أن تظاهرت ب�ل براعة السابقة أخذ�اا من مستعمرا�اا 

ية، وأباحت لنفسها أموال تلك السرقات ومهارة وخ��ة بو�لة �� اللصوو

باعتبارها غنائم استعمار، عن بر�  ال�اب والسلب، وتلك ا�صزائن أوبحت 

خالية ان، فجاءت مرة أخرى لاحتلال تلك الدول اسلامية بالقوة، ولر�اا 

تل�يم قوان�ن  ��تتظاهر بأ�اا ان ليست للك الل  القديم البارع، وإنما 

وتتظاهر بأ�اا تنقذ الشعوب ، العسرر  خول�اا للغزو  الييلمتحدة منظمة عمم ا

اسلامية من براثن الملوكية وكماشة الدكتاتور�ة للروساء العرب، لأن �ل 
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، فالدول ،م�ام دكتاتور عظيم واحد م�ام يتظاهر بالديموقرابية، ولرن كلا 

شرق الر��ى لات النظام ا�جمهورى تتظاهر بأ�اا �ساعد شعوب منبقة ال

إلا أن هذه . العرييعوسط �� ا�صلاص من هذا النظام ا�جنر�يى �� العالم 

 الواقع هذه المساعدة ليست سوى حيلة للاحتلال واستعمار أو استعباد، ��

الدول الغر�ية ما جاءت لتساعد الدول العر�ية وإنما جاءت لتستفيد من 

خ��ة بو�لة �� اللصووية، له  الذ خ��ا�اا، إنه �� الواقع للك الل  القديم 

جاء إلينا ان �ادفه الساب ، و لرنه يلبس هذه المرة ملا�س الثقافة 

نظام ا�حرم �� العالم  أنلاشك و . العصر�ة، لتملأ خزائ�اا المس�الرة مرة أخرى 

�عيد عن ال�يعة الدينية، بل أتجاوة خبوة وأقول إنه يرره �ل دين  الغريي

لام محمد إقبال �ان له ح  لينوه بأساس بميوله المادية، وشاعر اس

�� خصومة دائمة  �يا�حضارة اللادينية، و�أ�اا �جنت مع الثورة ع�� الدين، ف

وتخس لها معبدا  يةالمادعونام مع الدين وعخلاق، وأ�اا عاكفة ع�� عبادة 

 : جديدا، يقول 

وراع دائم مع أهل القلوب  �� الييولرن إياك إياك وا�حضارة اللادينية "      

تجلب مفات�اا، وتقوم بإعادة اللات والعزى إ�� ) يقصد أ�حاب ا�ح  والمعرفة(

ا�حرم مرة أخرى، إن القلب �ع�ى بتأث��ها، وإن الروح تموت عبشا �� سرا�اا، 

إ�اا تق��ى ع�� لوعة  القلب، بل ت�يع القلب من القالب، إ�اا ل  بارع 

وية، فتشن الغارات ليلا و�اارا، ووباحا ومساء و وقديم، لها خ��ة �� اللصو 

 ) 171(. ، إ�اا لا تدع ا�سان إلا ولا روح فيه، ولا قيمة له،علنا وجهرا

الغارة ع�� ا�سانية، والفتك بأفراد  ��و�رى أن شعار هذه ا�حضارة 

النوع البشرىٍ، وإن شغلها الدائم التجارة، إن العالم لا �سعد بالسلام والهدوء 
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ار هذه ا�حضارة ي�ا�عد از�ه واخلاص � سبحانه و�عا�� إلا ـا�حب ال��ئ النب

تقوم  الذ إن شعار ا�حضارة ا�حديثة الفتك بب�ى آدم، " :�قول و ا�حديثة، 

عليه تجار�اا، وتنف  سلع�اا، ليست هذه البنوك إلا وليدة دهاء ال�اود 

العقل وا�حضارة  ان�يعت نور ا�ح  من ودور ب�ى آدم، إن الييعلكياء، 

 ."لم ينقلب هذا النظام رأسا ع�� عقب والدين حلم من عحلام ما

ا، ولرن و�لقد ت�صم العلم وتقدمت الصناعة �� أور " :�قول أيضاو 

بنوكها  مبا�ي�ا �� ا�حقيقة بحر الظلمات، ليست فيه ع�ن ا�حياة، إن و أور 

، واناقة والنظافة، الرناعس �� البناء والتعم�� وال�ااء والرمال مبا�يتفوق 

و�بدو أن معاملا�اا التجار�ة تجارة، ولر�اا قمار �� ا�حقيقة، ير�ح فيه واحد 

و�خسر ملاي�ن من الناس �� �حظة واحدة، إن هذا العلم، وتلك ا�حرمة 

) ودعايات �البة(مظاهر جوفاء  ���ا و تتبج �اا أور  الييوالسياسة وا�ح�ومة 

يمتصون دماء الشعوب و�تظاهرون بأ�ام  �االيست وراءها أية حقيقة، إن قاد

  )172". (يقومون بتدريس الدروس �� المساواة ا�سانية والعدالة اجتماعية

إن الببالة والعرى وشرب ا�صمر والفقر �ل هذه عشياء متوفرة لدى "

ا�حضارة الغر�ية، فهل هذه �لها من غنائم فتوحا�اا وانتصارا�اا المدنية قليلة؟ 

، وغاية نبوغها �يز�ل الـلا نصيب لها �� التوجيه السماوى والتن الييإن عمة 

رم ف�اا الات و�سيبر ف�اا تح اليي��ص�� الرهر�اء والبخار، إن المدنية 

الصناعة، تموت ف�اا القلوب و�قتل ف�اا ا�حنان والوفاء ومعا�ى ا�سانية 

 )173". (الرر�مة

 وحيةر الشرق ال حضارة .3

 �سلامحضارة تم�� ��ا تالتعر�ف بمزايا  . أ
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متاة �اا تاليي  الروحيةإن الموضوع يدعونا إ�� أن ��جل �عض تلك المزايا  

إن الدين اسلامي �ان ثورة ع�� �ل . دون غ��ه من الديانات اسلامحضارة 

ولذلك واجه معارضة عنيفة من . نظام اجتما�� تقليد  �� العصر ا�جاه��

وهذا عمر �ان ببيعيا، لأن �لما يظهر فرر جديد أو . المشرك�ن الوثني�ن �� مرة

سل لأن هذا الدين كسر السلا . يواجه معارضة عنيفة) عقيدة(دين جديد 

إن اسلام نادى . ا�حديدية للعادات والتقاليد اجتماعية �� جاهلي�ام

 أو اقليميات بالتساو  ب�ن ب�ي البشر، وأراد أن �ادم أساس العصبية القبلية

. و�� توحيد عبادة إله واحد. العر�ية الضيقة، وقدم عقيدة التوحيد العالمية

ج العرب من ظلام ا�جاهلية إ�� وأخر ) إنما المخمنون أخوة(و�� توحيد �ل �شر 

شئو�ام اجتماعية نظام ونجح بتوفي  الله أن يص�ح . والعرفان نور العلم

إ�� آفاق " انتشار"ويعد للك انبل  من جز�رة العرب بببيعته و�� . المختل

 .وآفاق

فعقيدة التوحيد عقيدة سليمة بداهة، لأن اله المعبود يجب أن 

وهو الواحد، وليس أك�� من واحد، لأن . ن ا�جميعي�ون أع�� وأفضل وأقوى م

. التعدد يتبلب المقارنة، والمقارنة �� خ�� وسيلة للووول إ�� ما هو أفضل

فاثله المعبود هو واحد أولا عند جميع . وعفضل هو الذ  جدير بأن �عبد

الديانات �� دنيا ا�سان، سواء �انت ديانات سماو�ة أو غ��ها، ولرن أك�� 

فاختلفوا إ�� مذاهب شيى، فمن غ�� فلسفة أو إ�عاب فرر  . س لا �علمون النا

عند  ولا جدال فيه ان. وفاتهلا �� لا شر�ك له �� لاته و  ،أو نظرى الله واحد

 ..الشعوب وعقوام
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والدين الذ  . إن الرسالات نزلت ثسعاد البشر �� معاشه ومعاده

آخر لا يمرن أن ي�ون دين الله إ�سانا ا�سان يدعو ا�سان إ�� أن يرره 

وادمية �� أن يح��م ادمي ادمي، . فاثسلام دين ادمية. سبحانه و�عا��

ولمالا هو  ؟وما �� م�انته �� ال�ون والببيعة ؟فيجب أن �علم من هو ادمي

الله سبحانه و�عا��  العظيم أشر  المخلوقات �� دنياه؟ ولمالا جعله ا�صال 

 ؟والببيعة نائبه �� ال�ون 

إن اسلام آخر رسالة من الرسالات السابقة، الذ  قدم للرسالات 

. )و�� الله عليه وسلم(وان لا ن�ي �عد نبينا محمد . العتيقة رسالة الرحيل

ولرن بقيت فينا ) عل�ام السلام(فلم يب  فينا مو��ى ولا عي��ى ولا محمد 

والرسالات قبل اسلام �انت منقووة بحرم الزمن المتغ�� وانقراض . الرسالات

وجاء اسلام والعقل البشر  �ان قد ن�ج �عد كم . العقلية البدائية للإ�سان

قة، فأراد أن يرمل بما قرون مضت وا�سانية تتأدب �� ظل الرسالات العتي

باعتباره الدين  -فاثسلام . �انت تنق  منه تلك الرسالات من شراعع وأح�ام

يجب أن يختاره ا�جميع، لأن ا�سان بببعه السليم يختار دائما  -ال�امل

" الدين ال�امل"فإلا قارن ا�سان بحر�ته ب�ن الرسالات لوجد اسلام . الرمال

 .للبشر�ة �لها رسالة خ�� 

إن اسلام باعتباره دين ا�حياة، لا يحب الفساد �� المجتمع البشر ، 

وا�حروب اليي دارت �� عهد الرسول و�� الله عليه . ولا الظلم ولا البغيان

وسلم �لها �انت حروب دفاعية، لأن المسلم�ن �انوا، ولا يزالون أقلية �� وجه 

ن أجل حر�ة الفرر إن اسلام دائما حمل السيف م. عغلبية �� العالم
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المستضعف�ن، وليس للظلم واستعباد واستبداد  وق والعقيدة، واس��داد حق

 .وهذا ما لا �س�ى إرهابا قط. وقتل عبر�اء من غ�� ح 

. وأما من ناحية الشراعع وعح�ام، ف�ي �لها تناسب الببع السليم

حر�ة، ثنقال فتعدد الزوجات �� اسلام، مسألة اضبرار�ة وف�اا ا�صيار وا�

المجتمع البشر  من شرور وآلام فردية واجتماعية، وا�سداد �ل نوع من أنواع 

 . الفساد
ً
�عدد �� ة بالرخصف. ولذلك عقو�ة الزنا �� اسلام شديدة جدا

 .الزوجات أغل  اسلام �ل باب من أبواب الزنا شرعا وقانونا

 ر��ي(اعشة أما من ناحية جزاء المرتد �� ضوء ا�حديث النبو  من ع

) دينان لا يجتمعان �� جز�رة العرب(أو ) من بدل دين محمد اقتلوه: ()الله ع�اا

فجزاء المرتد �� اسلام قتله، وهذا ا�جزاء ليس �سبب ارتداده من . ففيه نظر

وأما . فاقتلوه قبل أن يقتلرم. حظ��ة اسلام، وإنما �سبب محار�ته اسلام

للعدالة اجتماعية، لأن الذمي لا �شارك �� أخذ ا�جز�ة من أهل الذمة، فهو 

وليس من المعقول أن يقاتل �حماية دولة اسلام، . الدفاع عن دولة اسلام

فيجب أن يدفع لغ��ه الذ  يقاتل �حماية المجتمع الذ  �عيش . وهو لا يخمن به

حر�ته، بل لسلامته وسلامة أفراد �فيه، فا�جز�ة لا تخخذ منه باعتبارها ثمنا 

 .سرته واستخدامه مراف  ا�حياة اجتماعيةأ

أما مسألة المرأة، فحر�ة المرأة مرفولة �� اسلام فلا يقال إن اسلام 

فلا . نفس واحدةللأن الرجل والمرأة وجهان ، دين الرجال وليس دين النساء

�حيح إن �عض عسر �� الشرق يمرن . رتمل هو من دو�اا، ولا �� من دونهي

، وللك بإساءة القائم�ن �شئون تلك عسر إ�� "جونا �سائية�"أن �سم�اا 

 . مفهوم �عاليم الدين ا�حنيف الححيحة باعتباره دين إ�سانية ا�سان العليا
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 عقيدة التوحيد . ب

لا شك أن الله سبحانه و�عا�� خل  الناس جميعا أمة واحدة، ثم اختلف 

الناس إ�� مذاهب شيى، �ع�ي أقدم عقيدة إ�سانية �� عقيدة التوحيد، 

ولذلك نرى أن أغلب الديانات دعت إ�� عقيدة التوحيد، و�ان ا�صلا  بي�اا 

لام هو و�جب أن لا يتصور أن الهد  من هذا الر. ناتجا من تناقضات داخلية

، وإنما الهد  هو تقديم نظر�ة القرآن �� عقيدة "وحدة عديان"تقديم نظر�ة 

الدين اسلامي باعتباره دين عقيدة التوحيد ا�صال  ودين ا�سانية جمعاء، 

وليس باعتباره دين العرب والمسلم�ن فحسب، وللك نظرا إ�� مزاياه اليي يمتاة 

لثلاثة، ونظرا إ�� أنه قدم أفضل وورة �اا دون غ��ه من الديانات السماو�ة ا

 أن اسلام يصدق 
ً
للتنـز�ه �� الصفات الهية، ولرن يجب ألا نتجاهل أيضا

والغاية من هذا الرلام هو إثبات عبقر�ة . رسالات عنبياء والمرسل�ن السابق�ن

كما يجب ألا يتصور أن ايمان اسلام �� عقيدة التوحيد ا�صال ، 

أبو  نا امام�ا  للنجاة، لأن نظر�ة وحدة عديان كما قال شيخبوحدانية الله 

من الضلالة والغواية، والمراد من  -رحمه الله  -ا�حسن ع�� ا�حس�ي الندو  

كلامنا هو أن عول هو ايمان با� والعمل الصا�ح وايمان بالبعث وا�حشر 

س من شرط النجاة والنشور، ولرن لا �ع�ي هذا الرلام أن ايمان بالرسل لي

وكذلك . كما لهب إليه الس�� سيد أحمد خان والسيد جمال الدين عفغا�ي

لهب عبيد الله السند�� أيضا إ�� نفس اتجاه احتجاجا �عبارة الشاه و�� الله 

  )174. (الدهلو  

�� ا�حقيقة إن ا�سان �� عهده البداعي لم يرن لا كفاءة ليم�ي ب�ن 

ن هذا التفر�  ب�ن لات الله ووفاته لم يرن له وجود لات الله ووفاته، بل أ
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ولانا أبو الرلام آةاد ثلاث المف��ى يذكر . �� تلك المرحلة الغ�� نا�جة عقليا

�اا ا�سان �� معرفة بداية الديانات و�ااي�اا،   نقاط لارتقاء الديانات لي�اد

 :و�� �الآ�ي

 .من التجسيم والتشبية إ�� التنـز�ة  .1

 )Monotheism(إ�� التوحيد  )Pluralism(من التعدد واشراك   .2

 .من وفات القهر وا�جلال إ�� وفات الرحمة وا�جمال  .3

و�تفس��ات هذه النقاط الثلاثة حاول أبو الرلام آةاد أن يثبت أن 

، ولر�اا انحرفت سوى اسلام 
ً
جميع عديان والعقائد �انت واحدة أولا

دة جاء �اا عنبياء والمرسلون أجمعون �� مختلف باعتباره رسالة سماو�ة خال

 .عةمان

عليه (فاثسلام أولا هو دين سائر عنبياء والمرسل�ن منذ هبوط آدم 

، فلا ينب�� أن ينرر أحد حقيقة اسلام الباهرة، و�ختار ديانة أخرى )السلام

ا�سان إ�� عبادة إله واحد، بينما   غ�� هذا الدين، لأن اسلام وحده �اد

ا�حقيقة أن �� ، ووعونام نرى أن الديانات عخرى تدعو إ�� عبادة عوثان

�عد أن أخذ الله الميثاق �� عالم الذر،  )عليه السلام(اسلام نزل بنـزول آدم 

ح�ن أخرج لر�ات آدم من ولبه ع�� وورة الذر قبل خلقنا، ومع�ى أخذ 

الله سبحانه و�عا�� قابل عرواح وأمرهم باثيمان و�ااهم عن  الميثاق هو أن

ف�ل ب�ي " ب��: قالوا"بصيغة المت�لم المفرد " ألست بر�رم؟: "الرفر، ح�ن قال

ثم �ل من جاء �عد آدم ) 175( آدم أقر بر�و�ية رب العالم�ن، وهو الواحد عحد،

كما يثبت من ) توحيدعقيدة ال(من عنبياء والمرسل�ن آمن بالدين اسلامي 

إنا أوحينا إليك كما أوحينا إ�� نوح والنبيي�ن من �عده، وأوحينا إ�� : (هذه اية



178 
  

إبراهيم وإسماعيل وإ�حاق ويعقوب وعسباط وعي��ى وأيوب و�و�س وهارون 

وسليمان، وآتينا داؤد ة�ورا، ورسلا قد قصصناهم عليك من قبل، ورسلا لم 

 )164-163: سورة النساء( .)ت�ليما نقصصهم عليك، و�لم الله مو��ى

فهذه ايات تدل ع�� أن الدين اسلامي هو الذ  �ان مبعوثا مع 

سائر عنبياء والمرسل�ن، ونبينا محمد و�� الله عليه وسلم �عث ليجدد هذا 

الدين، وحنفية ملة إبراهيم وغ��ه من عنبياء، ف��ى أن الله سبحانه و�عا�� 

 وما أنزل إلينا وما أنزل إ�� إبراهيم وإسماعيل وإ�حاق قولوا آمنا با�{: يقول 

وعسباط وما أو�ي مو��ى وعي��ى وما أو�ي النبيون من ر�ام لا نفرق ب�ن أحد 

 )136: سورة البقرة( .}م�ام ونحن له مسلمون 

فلا شك أن هذه اية القرآنية بصيغة عمر �ستوجب أن نخمن �سائر 

، )و�� الله عليه وسلم(عنبياء والرسل الذين جاءوا قبل �عثة نبينا محمد 

وألا نفرق بي�ام أو نخمن بأحد دون غ��ه، فمن هذا المنبل  هذه ا�حقيقة لا 

 .يع الديانات�� جم �سر  �� اليي ) عقيدة التوحيد(تجحد أن روح اسلام 

  ا�جهاد أو ا�حرب المقدسة �� �سلام .جـ     

الصراع ب�ن ا�ح  والبابل قديم قدم هذه ا�حياة، لا �ادأ ولا ينت�ي ولا يزول 

�ل أمة من عمم، تر�د أن ف. إ�� أن يرث الله عرض ومن عل�اا وإليه يرجعون 

استعداد �امل لمجا�اة ي�ون لد�اا من أن لابد تحيا حياة العزة والررامة، 

عدوها ب�ل ما تملك من قوة، وأن تأخذ بأسباب النصر، فت�ئ شبا�اا ل�جهاد 

كما قال . والقتال، لأنه لا عيش �� هذه الدنيا إلا للأقو�اء، ولا منب  إلا للقوة

 :الشاعر العريي

 يُ  لا يظلم الناسَ  نْ دَم ومَ اْ �ُ *** ومن لم يذد عن حوضه �سلاحه 
ْ
 ظ
َ
 مل
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م دين الله إ�� ا�سانية، �اتم بدعوة الناس إ�� الدخول �� سلا وا 

يته، لينعموا بحياة عمن واستقرار، ويعيشوا أهدايته، وانضواء تحت ر 

العيشة الرر�مة اليي أرادها الله لب�ي ا�سان، وإن عمة اسلامية �� عمة 

الهدى والنور إ��  ه، وتبليغ وحيه، وإيصال هذا�لمتاليي اختارها الله ثعلاء 

 .أمم عرض

��  يوأراد أن يصدها عن الم��. فإلا وقف أحد �� بر�  الدعوة

بر�قها، فلا بد من دحره، وتبه�� عرض من شره، لتصل هداية الله إ�� 

النفوس، و�علو �لمة ا�ح ، و�أمن الناس ع�� حر��ام الدينية، �� ايمان با� 

لدفع عدوان الظالم�ن، ولتحبيم �ل قوة ولذلك شرع القتال . الواحد القهار

: وودق الله. �ع��ض بر�  الدعوة، وإيصالها للناس �� حر�ة وابمئنان

 )193: آية: سورة البقرة( .}وقاتلوهم حيى لا ت�ون فتنة و��ون الدين �{

، الذ  ير�د أن يفرض إرادته ع�� عمة  فلا يقاتل إلا البا�� المعتد

يصد عن دين الله بقوة ا�حديد والنار، و�ف�ن المخمن بالقهر والسلبان، وأن 

وقاتلوا �� سبيل الله الذين يقاتلونرم ولا �عتدوا إن . (بوسائل الفتنة واغراء

 )176) (الله لا يحب المعتدين

 .فالقتال ينب�� أن ي�ون ثعلاء �لمة الله �عا�� وإعزاة دينه .1

بغيان أيا �ان إن الله سبحانه و�عا�� يرره العدوان والظلم وال .2

 .مصدره

 .فتنة المخمن�ن بالاضبهاد والتعذيب والتشر�د مثل القتل .3

لا �عتد  ع�� النساء والضعفاء والصبيان ممن لا قدرة لهم ع��  .4

 .القتال
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 .ا�جهاد لدفع ألى المشرك�ن، وق�� الفتنة، وتأم�ن س�� الدعوة إ�� الله .5

 .سبب للهلاكنفاق وا�جهاد �� سبيل الله بالمال والنفس ترك ا  .6

فقد أودر أحد الباحث�ن عمر�ري�ن �� العلوم السياسية منذ ف��ة 

نرى فيه أنه . قص��ة كتابا تحدث فيه عن مفهوم ا�جهاد �� القرآن واسلام

 من المجتمعات اسلامية ليس  الذ �عت�� أن العنف 
ً
 كب��ا

ً
يمزق حاليا عددا

 
ً
عن رد فعل هذه المجتمعات  عن أةمات داخلية حادة فحسب، وإنما �ع�� أيضا

و�رى أن احتجاجات . تحمل �� بيا�اا الهيمنة الغر�ية الييضد ظاهرة العولمة 

 ��العنيفة ضد هذه الظاهرة ليست محصورة بالمجتمعات اسلامية، وإنما 

إنه رد . مش��كة لدى جميع المجتمعات البشر�ة بما ف�اا المجتمعات الغر�ية

 .ل�ا�حة للعولمةفعل ضد القوى العمياء وا

من جهة، وظاهرة العولمة الغر�ية من جهة أخرى،  اسلاميإن ا�جهاد 

يجيشان �� بيا�اما الرث�� من المشاعر اللاعقلانية الهائجة وا�صلط الفرر  

وهذه عشياء تتبلب دراسة دقيقة، لأ�اا لم تحلل �عد بالش�ل . المعنو  و 

 لصا�ح �حيح أن مواة�ن القوى ليست مت�افئ. ال�ا��
ً
ة، وإنما مختلة تماما

 
ً
 . القوى الغر�ية، ولر�اما يخديان إ�� النتيجة نفسها تقر�با

دافع ع�اا المخرخ  الييأن �عيد النظر أيضا �� عبروحة  ينب��وهنا 

ونلاحظ أن . )�ع�ي الما��ي( �� الثلاثينات من هذا القرن ) ب��ين   ه�� ( يالب�جي�

ب�ن  �من جديد مع ظهور الصدام ا�حا�هذه عبروحة قد عادت إ�� الساحة 

ن هذا المخرخ �ان قد تحدث عن حصول كسر أمن المعلوم . اسلام والغرب

 من ظهور اسلام عو�� �� هذا ا�حوض، لقد 
ً
دائم �� حوض المتوسط بدءا

والمراد من . �سبب هذا الظهور ولاك التوسع حقيقيحصل �شق  أو ودع 
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. فالعنف مرتبط بالقوة. الصدع هنا العنف، و�التا�� إرادة �� القوة والهيمنة

�� عوساط الدينية، ) كحرب مقدسة(وإرادة القوة يدعمها أو ي��رها ا�جهاد 

ولرن من . كما ت��رها ا�حرب العادلة أو الشرعية �� عوساط العلمانية

. يتحدث أيضا عن اللاهوت ورهانات المع�ى الدي�ين ا�جهاد بالمع�ى يتحدث ع

و�التا�� فا�جهاد . هرذا تتمفصل إرادة القوة مع رهانات المع�ى �� �لمة ا�جهاد

فلا يمرننا أن نحصر مفهوم ا�حرب . المع�ى والقوة: يحتوى ع�� كلا ا�جانب�ن

. �� الدائرة العلمانيةموجودة أيضا  �يالمقدسة �� الدائرة الدينية وحدها، ف

ولر�ام يتوهمون أ�ام يتحاشون التلو�نات الدينية، إل �غ��ون المصب�ح 

 من ا�حرب المقدسة أو 
ً
فيتحدثون عن ا�حرب العادلة أو الشرعية بدلا

 )177.(ا�جهاد

تنادى بالعولمة لفرض  الييولرن يجب ألا تخا  هذه الدول القو�ة 

ع�� دول العالم لصا�حها، واليي نظام اقتصادى، ومادى، وسيا��ى موحد 

تتظاهر �عضلا�اا العسرر�ة القو�ة ضد جهاد المجاهدين الضعفاء، ولرن 

الظالم القو  الذ  يظلم الضعيف المظلوم ��� �شعوره الداخ�� ما هو 

ا�ح ؟ وما هو البابل؟ ثم المغ�� الذ  يحتل أرا��ي الشعوب الضعيفة بالقوة، 

نان، لأنه �شعر بخبورة إم�انية المواجهة مع هو لا �ستبيع أن يتنفس بالابمئ

�حظة، بل كأنه �سمع أجراس ا�صبر، أية شعوب هذه عرا��ي المحتلة 

والظالم القو  �علم هذه ا�حقيقة أيضا مالا . ويعت��ه وشيك ا�حدوث

سيحدث إلا وقعت المعركة بي�اما؟ من الذ  يخسر و��ازم؟ ومن الذ  يرسب 

ب النصرة والهز�مة ي�ون دائما إلا �انت قوى و�نتصر؟ ويعلم أيضا أن حسا

مغلو�ا  الفر�ق�ن المتعارك�ن متساو�ة، ولرن إلا �ان أحدهما قو�ا غالبا، واخر
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غالب هو الومقهورا، فلا يمرن تصور انتصار �� المعركة للقو  الغالب، لأنه 

من عول، ثم إن الغالب القو  �ستبيع بقوته الهائلة تدم�� قوة عدوه 

ضعيف المظلوم بال�امل، إلا أنه �علم أنه لا �ستبيع أن يقهر العزائم ا�جبارة ال

وارادة القو�ة لتلك الدول الضعيفة وشعو�اا الم�اارة، لأن العز�مة ا�جبارة 

تقهر أبدا، و�� لا ت�يعزع أبدا،  وارادة القو�ة للشعوب أمر معنو ، لا

تقام والرراهية �� قلوب عجيال وا�حروب تنت�ي، ولرن نار الغضب والثأر وان

القادمة للشعوب المظلومة لا تخمد أبدا، وإنما تبقي شعلة دفينة �� رماد 

جثث أمجادها، و�شعل م�اا عجيال اللاحقة مشاعلها للثورة العارمة ضد 

 و�� .الظالم�ن، و�� تخمن بأن المعركة لا تحسب بالزمن �� تار�خ الشعوب

أهون من ا�حياة �� عبودية الظالم�ن الغاوب�ن  �عتقد بأن الموت بالررامة

وهذا . تقاتل العدو من أجل اس��داد حقوق أمجادها اعندهم، و�� تخمن بأ�ا

هو ما �س�ى ا�جهاد عند المسلم�ن، ولذلك تر�عش عضلات الظالم�ن عقو�اء 

والتار�خ خ�� شاهد ع�� أن المسلم�ن دائما �انوا �� . باسم ا�جهاد المقدس

كما هو ا�حال ان، ولر�ام حملوا رأية ا�جهاد المقدس لاس��اد حقوق القلة، 

الشعوب الضعيفة، من القتلة والمجرم�ن الظالم�ن، و�انت المواجهة ب�ن العدد 

القليل من المسلم�ن المستضعف�ن والعدد الرث�� للغالب�ن، ولرن الله سبحانه 

الشعوب اسلامية و�عا�� كتب الفوة والنصرة دائما �� ح  المسلم�ن، إن 

فإلا استشهد أحد �� سبيل  .تخمن بأن الموت وا�حياة �� يد الله سبحانه و�عا��

اد حقوق أفراد أمته، فهو لن يموت أبدا، وله أجر عظيم عند الله يوم داس�� 

 .يقوم ا�حساب، فلا يخا  المخمن وهو �� براثن الموت

  ا�جز�ة �� �سلام. د     
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حماي�ام ونصر�ام، سميت ا�جز�ة،  بلقامما يدفعه أهل الرتاب للمسلم�ن 

وقد اختلف الفقهاء فيمن . لأ�اا من ا�جزاء، و�� جزاء ا�حماية والدفاع ع�ام

النصارى و فقال البعض أ�اا لا تقبل إلا من ال�اود . تخخذ م�ام ا�جز�ة

قال أبو حنيفة و ) رحمهما الله(والمجوس، و�ه قال امامان الشاف�� وأحمد 

 .ومالك تخخذ ا�جز�ة من ا�جميع، إلا من عابد  عوثان من العرب فقط

وقد . ااد، و�حسب اليسر والعسروأما مقدار ا�جز�ة، ف�ان بحسب اج�) 178(

وضع ا�جز�ة عن شيخ �اود  رآه �سأل الناس، ) بن ا�صباب(أن عمر   رو 

 .وأعاله من بيت مال المسلم�ن

سلامية الغراء ع�� المسلم�ن قتال أهل الرفر فأوجبت الشريعة ا 

والعدوان ممن أبوا أن يدخلوا �� دين الله، وأن ينعموا بظلال اسلام، 

 . �سانيةلب�ي اوأح�امه العادلة، ويستجيبوا لدعوة ا�ح  ف�اا ا�ص�� والسعادة 

وقد استث�ى البار  جل وعلا من قتال الرفار أهل الرتاب، فأمر 

الدخول �� اسلام، فإن أبوا دفعوا ا�جز�ة، وإلا وجب قتالهم بدعو�ام إ�� 

حيى �عبوا ا�جز�ة عن يد وهم : (حيى يفيئوا إ�� دين الله، و�رضوا بحرم الله

رمز ل�صضوع والعان، ورمز لقبول غ�� المسلم  -أولا -وا�جز�ة �� ) واغرون

نقياد للدولة وا  ر��يبالعيش �� ظل نظام اسلام، ورمز ثظهار الباعة وال

: و�عب�� عن مبدأ التعاون ب�ن الذمي�ن والدولة اسلامية، بتعب�� آخر. اسلامية

إن المسلم يدفع ة�اة . ب�ل �شريعاته وأح�امه ر��ياستسلام �حرم اسلام وال

ماله �ل عام، فالذمى لا ي�لف بدفع الز�اة، وإنما ي�لف بدفع ا�جز�ة، و�� 

� ثمانية وأريع�ن درهما �� العام مقابل الدفاع عنه، مبلغ �س�� ةهيد لا يز�د ع�
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وحمايته ونصرته، ومقابل استمتاعه بالمراف  العامة للدولة اليي �عيش �� 

 .كنفها

من ا�جز�ة ا�جباية وسلب عموال، وإنما الهد   نفليس الهد  إل

أهل الرتاب بالعيش �� ظل حرم اسلام، فقد ودق  ر��يهو ابمئنان إ�� 

 .)إن الله لم يبعث المسلم�ن لي�ونوا جباة، وإنما �ع�ام لي�ونوا هداة: (من قال

 مزدكيةمن غ�� تفر�ق  تساوي ب�ن الرجل والمرأةال .هـ     

�� عهد خسرو قباد من ملوك فارس، و�ان " ةرادشت"ظهر �عد " مزدك"إن 

�لهم يزعم أن الله �عثه ليأمر �شيوع النساء وعموال ب�ن الناس �افة، لأ�ام 

" مزدك"إلا أن كسرى أنو ش��وان حسم عمر بقتل . إخوة وأولاد أب واحد

 )179( .ولولا للك لذهب ملك فارس. وأ�حابه

وكث�� من أولياء عهواء والشهوات �انوا ولايزالون يحاولون إببال 

ثم إباحة عموال، وا�اتاك ععراض  -ايمان با� وا�حياة عبدية : عقيد�ي

ويعد أن أشيع القول �� إظهار المفاسد اليي تصيب ب�ي البشر  .الفسادوإشاعة 

من أف�ار علوهية، اليي تدعو إل�اا المذاهب المادية، ما �ان م�اا قديما وما هو 

ف�انت ولاتزال هناك حاجة  -مما �جله التار�خ ويشهد به الواقع اليوم -حديث

والدين اسلامي قائم ع��  .إ�� التدين، وأنه نظام حيا�ام، ور�اط اجتماعهم

دعائم را�صة وأر�ان ثابتة، يحفظ بأتباعها نظام العمران، وتتم سعادة عمم، 

 .ة الفاضلةنيما ن�جه من برائف الهدى اليي تف��ي �سالرها إ�� المد

وما يدور اليوم من إشاعة التساو  ب�ن الرجل والمرأة هو أولا �عرة 

ا لهم س��ة ال�اائم وا�حيوانات كما ورد تخذو االذين " مزدك"قديمة من أتباع 

 :�� قوله
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جميع القوان�ن، وا�حدود واداب وضعت ب�ن الناس قاضية با�جور، "

مقررة للظلم، و�لها مب�ي ع�� البابل، وإن الشريعة الدهر�ة المقدسة، لم 

 )180( ".تن�  حيى ان، وقد بقيت مصونة �� حرةها عند ا�حيوانات وال�اائم

ست مسألة الدين اسلامي، وإنما مسألة جميع عديان إلن ف�ي لي

والذين . السماو�ة وغ��ها، والمسألة �� ايمان �عقيدة �حيحة وشراعع ثابتة

والواقعية اليوم هم أولا الدهر�ون يرددون " الروما�سية"يرددون أغا�ي 

مذهب أو دين  أ هم أولا لا ير�دون أن يتقيدوا ب. أسبوانات ما�ي ومزدك

 .ء �ان هو اسلام أو غ��ه من عديانسوا

 �عدد الزوجات �� �سلام .و     

مْ : "قال الله �عا��
ُ
ر حِدَةٍ  الذ يا أ�اا الناس اتقوا رَ�َّ

ْ
فْسٍ وَا

َ
مْ مِنْ ن

ُ
ر

َ
ق

َ
ل
َ
 .خ

ء"
ْ
ثِْ�ً�ا وَِ�سَا

َ
 ك

ً
لا

ْ
 رِجَا

ْ
 مِْ�اُمَا

َّ
 وََ�ث

ْ
 ةِوْجَهَا

ْ
َ  مِْ�اَا

َ
ل
َ
 ..."وَخ

َ�ى وَإنْ خِفْتُمْ "
ْ
ءِ مَث

ْ
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ّ
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ُ
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َ
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ْ
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َ
رِحُوْا مَا ب

ْ
ان

َ
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َ
ى أ

َ
لِكَ أدْ�

َ
مْ ل

ُ
ر

ُ
ن
ْ
تْ أيْمَا

َ
ر

َ
 مَل

ْ
وْ مَا

َ
 أ

ً
حِدَة

ْ
وَا

َ
وْا ف

ُ
عْدِل

َ
� 

َّ
إنْ خِفْتُمْ ألا

َ
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ْ
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َ
ث

َ
لا

ُ
وَث

وْا
ُ
عُوْل

َ
 )سورة النساء" (�

حِدَةٍ ( :ا�حقيقة �و��
ْ
فْسٍ وَا

َ
مْ مِنْ ن

ُ
ر

َ
ق

َ
ل
َ
الذكر (ا �ع�ي الناس جميعً ) خ

وليس من جرثومة ) عليه السلام(هو آدم  ،يرجعون إ�� أول واحد) وعن�ى

 .ظهرت ع�� سبح الماء

. ا من نفس واحدة�� أن الرجال والنساء جميعً  :ا�حقيقة الثانية

ف�ي . رملان اخرلأ�اما كلاهما ي. فالرجال والنساء وجهان �حقيقة واحدة

نصفه، وهو نصفها، فهما �شرلان النفس الواحدة، إلا اجتمعا، ثم تص�� 

وللك �عد اةدواجهما  ،عملية ظهور نتائج التلا�� بي�اما �� ش�ل الذكر وعن�ى
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واحد م�اما لا لكر ولا أن�ى،  أ واجتماعهما �� حقيقة النفس الواحدة، و�دون 

إلا من قبيل م�جزة إلهية، كما خل  آدم من غ�� أب وأم، وعي��ى من غ�� أب، 

 .وحواء من غ�� ةوج

 ": وا�حقيقة الثالثة
ْ
 ةَوْجَهَا

ْ
َ  مِْ�اَا

َ
ل
َ
�� أن نفوس الناس قد خلقت " وَخ

� ةوج وةوج �� ش�ل لكر وأن�ى، فهما �ش���ان �� حقيقة النفس الواحدة، و�

 .)النفس الواحدة(إ�سانية ا�سان، المتمثلة �� ا�جنس الواحد 

أما �عدد الزوجات فهو خ�� حل لمش�لة ت�اثر النساء وقلة الرجال �� 

كث�� من دول العالم، وللك ع�� الرغم من أن ثرثرة بو�لة عر�ضة تتناثر حول 

ة فهذه المسأل -كما قال سيد قبب  -�� اسلام " �عدد الزوجات"قضية 

�� �ل أمة رجال و�ساء، وميى . تتحرم ف�اا عرقام، ولا تتحرم ف�اا النظر�ات

تواةن عدد الرجال مع عدد النساء فإنه يتعذر عمليا، ولا مفر من أن يحصل 

 .رجل واحد ع�� أك�� من إمرأة واحدة

، �ان 
ً
فح�ن �ان المجتمع العريي القديم يقتل البنت �عد ولاد�اا فورا

ليا، لأن عملية وأد البنات �انت س��ة جاهلية، ولرن من �س�ى مجتمعا جاه

الغر�ب أن العالم يقتل آلا  وملاي�ن من البنات داخل ببون أمها�ان، ويس�ى 

 
ً
كما حدث �� الص�ن وغ��ها، ولايزال يحدث �� كث�� من دول . عالما متحضرا

. العالم باسم تحديد النسل أحيانا، و�اسم تنظيم عسرة أحيانا أخرى 

 .�حقيقة �� أ�اا وأموم�اا لاتزال تقتلوا

فأما ح�ن يختل تواةن عمة، فيقل عدد الرجال عن النساء كما �� 

ا�حروب وعو�ئة اليي يتعرض لها الرجال أك��، فهنا يوجد مجال لأن يقوم 

 .الرجل بتعديد ةوجاته
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كما نرى �� ألمانيا ثلاث فتيات مقابل �ل شاب، و�� حالة اختلال 

 هذه ا�حالة؟ل ما ا�حلاجتما��، ف

أن ي�يوج �ل رجل إمرأة، وتبقى اثنتان لا �عرفان �� : ا�حل �ول 

، ولا بيتا، ولا بفلا ولا أسرة
ً
 .حيا�اما رجلا

أن ي�يوج �ل رجل إمرأة فيعاشرها معاشرة ةوجية،  :وا�حل الثا�ي

وأن يختلف إ�� عخر��ن أو واحدة م�اما لتعر  الرجل دون أن �عر  البيت أو 

البفل، فإلا عرفت البفل عرفته عن بر�  ا�جر�مة، وحملته للك العار 

 .والضياع

أن ي�يوج الرجل أك�� من امرأة ف��فعها إ�� شر   :وا�حل الثالث

الزوجية، و�وفر لها أمان البيت، وضمانة عسرة، و�رفع ضم��ه عن لوثة 

فو��ى ا�جر�مة، وقل  اثم، وعذاب الضم��، و�رفع المجتمع عن لوثة ال

ا�حلول ألي  باث�سانية، وأح  بالرجولة، وأكرم للمرأة  أ ف. واختلاط ع�ساب

 )181(لا�اا وأنفع؟ 

إلن أفليس الزواج أفضل من أن تحرق المرأة عرملة نفسها مع جثة 

ةوجها �عد موته، وفاء �حب ةوجها الميت، كما جرت العادة �� المجتمع 

الهندو��ي قديما، لأن عرملة اليي �انت تفقد ةوجها �� حيا�اا �انت �عيش 

 مرروهة ومعذبة، باعتقاد أ�اا امرأة منحوسة، وجودها هو السبب لموت

. ةوجها، ف�ان عفضل أن تحرق �� عخرى نفسها خوفا من العار اجتما��

تخا ، وتخو  الناس من الغر�ية أو المتأثرة با�حضارة الغر�ية والمجتمعات 

قضية �عدد الزوجات، �� �غمض عيو�اا عما يحدث �� أورو�ا �� منتصف 

تلن �� ببون �اار للأبالسة، وكم من البنات ق ��ظلام الليل، بل ليال�اا 



188 
  

أمها�ان من غ�� لنب �عد إجراء عملية الفح  الب�ى لمعرفة الذكر وعن�ى �� 

الص�ن، وغ��ها من دول العالم؟ كم عدد ا�جن�ن يرمي إ�� الشوارع؟ وكم عدد 

�عرفون  الصغار اليتامى الذين لا �علمون من هم آباؤهم وأمها�ام؟ فهخلاء لا

، سوى أن كلا من هخلاء �س�ى نفسه هو��ام، وليس أمامهم سبيل لمعرف�اا

لأنه لا �ستبيع أن �س�ى نفسه ولدا شرعيا حسب ععرا  ) ي��الولد البب(

 ) 182( .اجتماعية

 الكراهية ب�ن المسلم�ن وأهل الكتاب .ز    

إن الرراهية ب�ن المسلم�ن وأهل الرتاب لم يرن لها وجود أولا، هذه فتنة 

من . ةرعها الغرب ضد اسلام والمسلم�ن أثناء ا�حرب الصليبية وما �عدها

و�� الله عليه (المعلوم أن حقوق أهل الرتاب، لم تنق  �� عهد الرسول 

لأن الرسول ) ر��ي الله ع�ام جميعا(، ولا �� عهد ا�صلفاء الراشدين )وسلم

الرر�م و�� الله عليه وسلم ع�ى �عد ال�جرة بالاتفاق مع ال�اود الذين �ان 

يقيم جموع كث��ة م�ام بالمدينة، ع�ى بالاتفاق معهم ع�� أساس من ا�حر�ة 

والتحالف، فعقد معهم وثيقة سياسية منحت كفالة ا�حر�ات العامة ب�ن 

الرأ  والعقيدة، وحرمة الموابن�ن �� السلم و�� ا�حرب، وتضمنت حر�ة 

ا�حياة والمال، وتحر�م ا�جر�مة، والضرب ع�� أيد  مرترب�اا، وأكدت العدالة 

 - والمساواة ب�ن س�ان المدينة ع�� اختلا  عقائدهم �� ا�حقوق والواجبات

 )  183( -كما أشرنا
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 سداسالفصل ال

 قضية خلق القرآن ب�ن المعتـزلة ونصر أبو ز�د

 

 

 تمهيد

إن الموضوع يتعلق بخلق القرآن، والو��، وقداسة اللغة العر�ية، ف��ى محمد 

تفس�� مارك��ي للإسلام، ) نقد ا�خطاب الدي�ي: (عمارة أن كتاب نصر أبو ز�د

ولكننا نلاحظ أن نصر أبو ز�د لم . لأنه استخدم فيه من�ج المادية ا�جدلية

وكذلك لم يبتعد عن  ،يختلف �� أقواله عن الفلسفة المشرقية لابن سيناء

المدينة : (�� نظر الغزا��، وأ�ي نصر الفارا�ي �� فلسفته" حقيقة الدين"

وااةة �� بيان حقيقة الو�� والهام و�شر�ة القرآن، كما أنه لم ) الفاضلة

ونجد أن ما  .للقرآن) الباطن(و) الظاهر(يختلف عن ابن عر�ي �� شرح مع�ى 

معا�ي القرآن  عن تار�خية بحثه �� والمغزى  جاء به نصر أبو ز�د �� شرح المع�ى

لغة القرآن، قداسة موقفه من وأما ما يتعلق ب. له جذور �� ال��ا  اسلامي

فقد طال ا�جدال فيه من قبل الشعو�ي�ن الفرس والمدافع�ن ، العر�يةواللغة 

نرى أن ا�خلاف أةلا ليس ب�ن محمد عمارة ونصر أبو العرب عن قداس��ا، و 

هو ما اان ب�ن المع�للة واشاعرة من جهة، و��ن أهل ا�حديث  ز�د، وإنما

�� الواقع أن نصر أبو ز�د اان . والفقهاء من جهة أارى من جدل �� القديم

متأثرا بآراء المع�للة، ثم ابن عر�ى، إلا أنه لم يصرح بأنه استفاد من ال��ما، 

عر�ى،  لعله اان �علم تماما موقف أهل السنة وا�جماعة من بحو  ابن

تأو�ل آيات القرآن، فاستند إ�� تطبيق آراء المفكر�ن  ��والمع�للة المحظورة 
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المحدث�ن ونظر�ا��م ا�حديثة لمعرفة �عض ا�حقائق المجهولة �� شأن �عض 

ا�جدل �� : القاايا ا�جدلية القديمة، اليي لم يجد لها حلا مقنعا إ�� ان، مثل

وذلك بالاعتقاد . ن حنبل والمش��ة عامةب�ن المع�للة وأحمد ب" استواء"قاية 

بأننا لابد من أن �ستخدم المناجج العلمية ا�حديثة لتطو�ر الشرععة اسلامية 

�جوز أن و ��يء،  أي�� العصر ا�حديث، لأن لهذه المناجج إطار عل�ي فارغ من 

 .��يء أيناع فيه 

قبل أن نتناول ما دار ب�ن نصر حامد أبو ز�د ومحمد عمارة من جدل 

حول قاية الق القرآن يجب أن نذكر الفية تار�خبة موجزة عن مرحلة 

من المعلوم أن مرحلة العصر الكلاسي�ي . �شوء العقل العر�ي، وازدهاره

 ال�جر�ة ع�� وجه التقر�ب 450إ�� عام  150للعقلانية العر�ية يمتد من عام 

هذه المرحلة شهدت �شوء العقلانية . "الميلادي 1058إ�� عام  767من عام  أي

. وازدهارها، و�� اليي توةف عادة بالعصر الذهيي لححاارة العر�ية اسلامية

عندئذ دال العقل اسلامي لأول مرة �� مواحهة مباشرة مع عقل أجنيي 

وم أن النصوص الك��ى ومن المعل. هو العقل الفلسفي والعل�ي اغر�قي: عليه

للفكر اغر�قي اانت قد أةبحت متوافرة �� اللغة العر�ية عن طر�ق ال��جمة 

فلقد جند . الثامن الميلادي، كما هو معلوم/ منذ ��اية القرن الثا�ي ال�جري 

المأمون إم�انيات الدولة اليي اان ع�� رأسها، لنقل كتب اليونان إ�� العر�ية، 

 وجمع الم��جم�ن ووَ 
َّ
 ظ
َ
�� بيت ا�حكمة، ولم يدار جهدا ولم يبخل بمال ��  مْ هُ ف

سبيل ا�حصول داال الدولة اسلامية واارجها ع�� كتب اعاجم ومؤلفا��م 

 إ�� العر�ية
ً
فلماذا فعل المأمون هذا اله لنقل ال��ا  . ليأمر ب��جم��ا فورا

لانية الفلسفي اليونا�ي إ�� العر�ية؟ من الصعب أن نحدد كيف انبثقت العق
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العر�ية اسلامية منه �� تلك الف��ة؟ أاانت عملية ال��جمة الواسعة تلك عملا 

ممهدا أو جزءا أساسيا �� تلك الثورة الثقافية العارمة اليي حدثت �� عهد 

قام ��ا  المتوال، والمهمة التار�خية اليي قام ��ا الفارا�ي، والمهمة الماادة اليي

ماثلة اليي تكررت من �عد �� المغرب واندلس الغزا�� من �عده، واحدا  الم

مع ابن تومرت وابن رشد وفقهاء المالكية، ال تلك قاايا رئيسية وأساسية لها 

ةلة وثيقة بالعقلانية العر�ية، و�نب�� أن ندرس المناخ النف��ي، ل�ي نفهم 

كيف انبثقت هذه العقلانية من الال الصراع ضد المعرفة اسطور�ة، 

البدائية أو (لعقلانية تخر  دائما من رحم المعرفة اسطور�ة أو فالمعرفة ا

وال ذلك مرتب  بتطور ا�حاارة العر�ية اسلامية من ) المجاز�ة أو الرمز�ة

وقد تجسد ةراع . اقتصاديا واجتماعيا وتقنيا وعمليا وفلسفيا: اافة النوا��

�للة، ثم �ش�ل العقل التحلي�� المستقل �ش�ل ااص �� ا�حركة المدعوة بالمع

عندئذ أنجبت . أاص �� حركة الفلاسفة والعلماء بالمع�ى المحض ل�لمة علم

ا�حاارة العر�ية اسلامية �خصيات ك��ى من أمثال الكندي والفارا�ي 

 ) 184( .."ا�خ.. وا�جاحظ والرازي والتوحيدي وابن سينا، ومس�و�ه وابن رشد

سي�ن �� الساحة عندئذ حصلت المواجهة ا�حامية ب�ن طرف�ن أسا

طرف المقلدين أو المحدث�ن المرتبط�ن بالعلوم : الثقافية العر�ية اسلامية

بحسب �عب�� ) الدايلة(وطرف العقلاني�ن المرتبط�ن بالعلوم اجنبية / الدينية 

ذلك العصر، العصر الذي اندمجت فيه الثقافة اليونانية بالثقافة العر�ية 

الغاية المتوااة منه، �� آن واحد، هما دمج اندماجا، واان الدافع إليه، و 

 .الفلسفة �� الدين، والدين �� الفلسفة
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وقد تحد  الفارا�ي عن مراحل تطور الفكر اليونا�ي منذ �شأته إ�� 

قيام المسيحية، قارئا هنا التطور قراءة عر�ية إسلامية اس��دفت بيان أن 

تم استنباطها الدين المسي�� هو عبارة عن نواميس لتعليم ا�جمهور، 

وت�حيحها بال��اه�ن �� الفسلفة اليونانية، فلسفة أفلاطون وأرسطو، ماافا 

إل��ا ما استخلصه التعقل التجر�يي من امور العملية االاقية، �� العصر 

ثم �عد هذا تحد  عن ةناعة . الذي تلا أرسطو، عصر الرواقية وابقور�ة

حديثا مستو�� من �شوء الفقه الفقه والكلام اليي �شأت �� المسيحية، 

 :أا��ا إ�� القول يمكن تحخيصه كما ي�� �يوالكلام �� اسلام، وانت

إن الدين اسلامي هو الدين المسي�� المعدل، وقد نقل إ�� امة  .1

 
ً
 .العر�ية معدلا م�ححا

الدين المسي�� هو النواميس النظر�ة والعملية اليي استنبطت  .2

 .��ا ا�جمهور  من الفلسفة اليونانية ليؤدب

الفلسفة المنقولة إ�� امة العر�ية �� الفلسفة اليونانية اليي  .3

 للدين المسي��، و�التا�� ف�ي أةل للدين اسلامي 
ً
اانت أةلا

 .نفسه

و��ن ) أهل السنة ااةة(إن الصراع ب�ن أهل الدين اسلامي  .4

أهل الفلسفة �� اسلام يمكن حله بتفهيمهم جميعا حقيقة 

 .و�� أن ما �� الدين هو مجرد مثالات لما هو �� الفلسفةامر، 

إن الفلاسفة �� اسلام، قد أدراوا فعلا أن ما �� الدين هو  .5

مثالات لما �� الفلسفة، ولذلك كفوا عن معاندة الدين كدين، 

فهم �عاندون  ،ولكن أهل الدين لم يدراوا �عد هذا امر، ولذلك
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الرئاسة والتصدر �� امور أهل الفلسفة و�حولون دو��م ودون 

 ) 185(. النظر�ة والعملية، أمور العقيدة والشرععة المدنية

وعندما �عود إ�� مناقشات تلك الف��ة وننظر إ�� ما يحصل حاليا ن�اد 

فموقف المتشددين من العلم اغر�قي �� ذلك : ما أشبه الليلة بالبارحة: نقول 

وإذن . العلم اور�ي ومناججه الزمان يذكرنا بموقف اةولي�ن اليوم من

وقد تج�� . فالظاهرة ليست جديدة، وإنما تارب بجذورها �� أعماق التار�خ

-813(ذلك الصراع �� انتصار المع�للة �� عهد ا�خليفة المأمون �ش�ل ااص 

ومن المعلوم أن المأمون قد تب�ى عقيدة المع�للة �ش�ل رس�ي وقر��م ) م833

. ا�حنابلة �ش�ل ااص أيل التقليد والنقل، إليه، وحارب اصومهم من أه

ور�ما اانت تلك �� المرحلة الوحيدة اليي انتصر ف��ا العقلانيون �� تار�خ 

 .اسلام، بل وش�لوا أيدولوجيا النظام

فهذا . ينب�� أن نذكر هنا بنظر�ة المع�للة القائلة بأن القرآن مخلوق 

هذه �� النظر�ة اليي . عر�ية�ع�ي أنه متجسد �� لغة �شر�ة، �� هنا اللغة ال

�س��ا المسلمون ع�� مدار التار�خ، و�التا�� فلا يمكنك أن تذهب إ�� الله أو 

تصل إليه إلا عن طر�ق لغة �شر�ة، وال ما عدا ذلك وهم وعدم قدرة ع�� 

� المسلمون أنفسهم و���وا ترا��م وتار�خهم إذ منعوا منعا باتا . التمي�ل
َ
لقد ب�

فليعد المسلمون إذن إ�� تلك المناقشة ... ن القرآن المخلوق نظر�ة المع�للة ع

الثامن (الك��ى اليي شغلت أسلافهم العظام �� القرن�ن الثا�ي والثالث لل�جرة 

حيث لا يمكن دحض كلام الفلسفي�ن المعاةر�ن بالنظر�ات ) والتاسع للميلاد

نذ أك�� ولكن يمكن دحاه بكلام الشق الذي ب�� وحذف م. الفلسفية الغر�ية

وهذا الب�� هو الذي أدى إ�� ا��يار العقلانية ... من عشرة قرون بحد السيف
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العر�ية اسلامية �� العصر الكلاسي�ي، �عد أن اانت قد شهدت ةعودا رائعا 

 ) 186(. ومدهشا

عندما دافع مفكرو المع�للة عن مفهوم الق : "و�� رأي محمد أراون 

دمج كلام الله �� �سيج التار�خ، إذا ما  القرآن اانوا قد أحسوا با�حاجة إ��

استعاد الفكر اسلامي اليوم هذه الفكرة، فإنه سوف يمتلك الوسائل الكفيلة 

بمواجهة المشاال اليي تنثال ع�� الفكر المعاةر من ال حدب وةوب 

 ) 187(". بمصداقية أك�� وابت�ار�ة أقوى وأعظم

نصر أبو   �� ما دار ب�نو�عد هذه ا�خلفية علينا أن نلقي نظرة أولا ع

ز�د ومحمد عمارة من مناقشات، لن�ى ما هو ةلة ما أنتجه نصر أبو ز�د من 

تأو�لات النصوص الدينية ��ذه ا�خلفية، وكيف ينظر إل��ا محمد عمارة 

 .بنظراته النقدية المتحاملة، واس��زائية ا�جارحة

 ا�جدل ب�ن محمد عمارة ونصر أبو ز�د �� �شر�ة القرآن .1

هناك كث�� من الباحث�ن المادي�ن والطبيعي�ن والواقعي�ن العقلاني�ن الذين 

�� المادي للنبوة والو�� والعقيدة والشرععة، م��م القدامى، سذهبوا إ�� التف

طه حس�ن، وحسن حنفي، ومحمد : المع�للة واشاعرة، والمحدثون، مثل: مثل

ا وراء الواقع، وما فوق أراون، ونصر أبو ز�د وغ��هم، واا�� م��م أنكر م

ومن لغته ) نصا من الواقع ت�ون (الطبيعية، وهو يتحد  عن القرآن، فرآه 

وثقافته ةيغت مفاهيمه، ومن الال حركة بفعالية البشر تتجدد دلالته، 

هو فاعل  -بأبينته اقتصادية واجتماعية والسياسية والثقافية  -فالواقع 

من ) ديالكتيك ةاعد(لمنفعل به، فهو للنص، والنص هو المفعول للواقع وا
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ولم يكن له وجود سابق ع�� الواقع مفارق .. إليه -تنـزلا -الواقع، وليس هابطا

           )188( ..غ�� الواقع ��يءفلا .. له

نصر أبو ز�د ليست إ�جازا مفارقا لقوان�ن المادة ي فالنبوة �� رأ

عن  ��يءرجات ا�خيال الناوالطبيعة والواقع، وإنما �� مجرد درجة قو�ة من د

يتصل ��ا النيي بالملك،كما يتصل ��ا الشاعر ) المخيلة ا�سانية(فاعلية 

حالة من حالات ( -النبوة -ف�ي .. �شيطانه،وكما يتصل ��ا ال�اهن با�جان

الواقع ) ظاهرة فوقية مفارقة(وليست ) الفعالية ا�خلاقة للمخيلة ا�سانية

 ��ب�ن النيي و��ن الشاعر والصو�� وال�اهن هو فق  والفارق .. وقوانينه المادية

 . الكيف والنوع ��وليس  -درجة قوة المخيلة) الدرجة(

هذا هو اج��اد نصر أبو ز�د �� النبوة والرسالة اليي �عتقد المسلمون 

 ( جميعا �� مفارق��ا للواقع وقوانينه البشر�ة والمادية، لأن
ً
 لأرواح انبياء مددا

�ي لا يمكن معه لنفس إ�سانية أن �سطو عل��ا سطوة من ا�خلال ال

 ) 189(.)روحانية

 ع�� مفهوم 
ً
) ا�خيال(و�قول نصر أبو ز�د إن تفس�� النبوة اعتمادا

معناه أن ذلك انتقال من عالم البشر إ�� عالم الملائكة انتقال يتم من الال 

 -بحكم اةطفاء والفطرة -انبياء  ��ا�سانية اليي ت�ون  )المخيلة(فاعلية 

عند البشر  )ا�خيال(وإذا اانت فاعلية . أقوى م��ا عند من سواهم من البشر

حالة النوم وس�ون ا�حواس عن ا�شغال بنقل  ��العادي�ن لا تتبدى إلا 

) الشعراء(و) انبياء(انطباعات من العالم ا�خار�� إ�� الداال، فإن 

�� اليقظة ) المخيلة(دون غ��هم ع�� استخدام فاعلية قادرون ) العارف�ن(و

وليس مع�ى ذلك التسو�ة ب�ن هذه المستو�ات من حيث . والنوم ع�� السواء
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وفاعلي��ا، فالنيي يأ�ي ع�� رأس قمة ال��تيب، يليه الصو�� ) المخلية(قدرة 

 ) 190(. العارف، ثم يأ�ي الشاعر �� ��اية ال��تيب

الصو�� والشاعر هو �� قوة المخيلة ا�سانية،  فالفارق ب�ن النيي و��ن

النيي والشاعر  -فالاتصال عند ا�جميع .. فهو فارق �� الدرجة، وليس �� النوع

وكذلك .. ااضع لقوان�ن المادة، والواقع الثقا�� البشري  -والصو�� وال�اهن 

قة، هذا التصور، لا ت�ون ظاهرة فوقية مفار  ��فإن النبوة، : (قال نصر أبو ز�د

�� ظل هذا التصور ع�� أساس أنه ) انخلاع(و�مكن أن يفهم ا�سلاخ أو 

وهذا اله يؤكد أن ) 191( ..تجر�ة ااةة أو حالة من حالات الفعالية ا�خلاقة

القرآن لم تكن ظاهرة مفارقة للواقع، أو تمثل وثبا عليه وتجاوزا  -ظاهرة الو��

 من مفاهيم الثقافة
ً
ونا�عة من مواضعا��ا  لقوانينه، بل اانت جزءا

 ) 192(.. وتصورا��ا

طبق نصر أبو ز�د الم��ا  المادي ا�جد�� المارك��ي ع��  -ع�� هذا النحو

مكة، اان الواقع  ��فالواقع السائد المسيطر .. الواقع الذي ظهر فيه اسلام

والقرآن والرسالة واسلام، جميعها جزء من ) محمد(الوث�ي ا�جاه��، أما 

لكن الواقع الذي أثمرها هو الواقع النقيض، والذي .. اجه وثمرتهالواقع ونت

�عب��ا عن قوى اجتماعية، وعن ةراعات اقتصادية  -هو اار -اان 

فا�جاهلية الوثينة، واسلام ونبيه، كلاهما ابن الواقع ونتاجه، .. واجتماعية

أو  غ�� الواقع ��يءإذ لا .. �عب��ا عن قوى  اجتماعية وةراعات اقتصادية

المستقبل  -فلقد اان محمد(و�عبارة نصر أبو ز�د، .. اارق لقوانينه المعتادة

 من الواقع والمجتمع، اان ابن الواقع ونتاجه -اول للنص ومبلغه 
ً
ليس .. جزءا

فالواقع الذي ينت�ي إليه .. بمع�ي ��خة كر�ونية من ةورة العر�ي ا�جاه��
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يطر، ونم  القيم النقيض، محمد ليس بالارورة هو الواقع السائد المس

. الذي ي�ون ضعيفا اافت الصوت، ولكنه �س�� لمناهاة نم  القيم السائد

 عن قوى اجتماعية، وعن ةراعات 
ً
وليس هذان النمطان من القيم إلا �عب��ا

 ) 193(.. اقتصادية واجتماعية

فالنيي والنبوة والرسول والرسالة، جميعها عند نصر أبو ز�د ثمرة          

للواقع، ونتا  لنمطه النقيض، و�عب�� عن قوى وةراعات اقتصادية 

 .. إذ لا ��ى وراء الواقع وإفرازاته، وقوانينه.. واجتماعية

دعو وضع إل�ي، ي"والدين كما هو معلوم �� اعتقاد اسلامي، إنما هو          

) 194( ".)ة�� الله عليه وسلم(أ�حاب العقول إ�� قبول ما هو عند الرسول 

 من الفلسفة المادية والم��ا  الوض��، يرى العقيدة 
ً
فإن نصر أبو ز�د، إنطلاقا

مؤسسة، بالارورة ع�� كث�� من التصورات اسطور�ة �� ثقافة ا�جماعة 

البشر�ة، و�� لذلك، مرتبطة بمستوى الو��، فلا ثبات ف��ا، كما هو ا�حال مع 

شك، شأن غ��ها من  ثوابت الدين، و�رى النصوص الدينية قد اعتمدت، بلا 

النصوص، ع�� جدلية المعر�� وايديولو�� �� ةياغة عقائدها، والمعر�� 

التار��� يحيل بالارورة إ�� كث�� من التصورات اسطور�ة �� و�� ا�جماعة 

 ) 195(. اليي توجهت إل��ا النصوص با�خطاب

اليي  - فإن الشرععة.. وإذا اانت العقيدة قد ةيغت بالاستناد إ�� اساط�� 

 ) 196(). وضع إل�ي ثابت يأ�ي به نيي من انبياء(�عتقد المسلمون أ��ا 

�� عند نصر أبو ز�د ةاغت نفسها مع حركة الواقع اسلامي �� تطوره كما 

 ) 197(." �علم المبتدئ من علوم القرآن
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هل تتمثل أف�ار نصر أبو ز�د �� هذه القاايا : فيتساءل محمد عمارة       

اليوم اار، علق �عقيدة المسلم�ن الذين يؤمنون با� و�رسوله و�اليي تت

، والذين لا يختلفون �� ألوهية القرآن الكر�م وقدسيته، ا��ه وشره: و�القدر

لأنه كلام سبحان الملك القدوس، وظاهرة النبوة والو�� مفارقة الواقع 

 -والطبيعة وقواني��ا، والوضع ال�ي للعقيدة والشرععة، لأ��ما جماع الدين 

 
ً
 ورسولا

ً
ئ، والود اةول والمباد. والو�� ��ما إ�� من اةطفاه الله نبيا

واهداف واح�ام اليي وردت �� النص القرآ�ي باعتباره الو�� ا�خاتم 

امر الذي يجعل تار�خية أح�ام النص القرآ�ي �� واتم . للشرععة ا�خاتمة

ناهيك عن اارثة القول  -النبوة والرسالة والود الدين ع�� طر��  نقيض 

  -بتار�خية العقيدة 
ً
 ) 198(. عقيدة الوهية أياا

أنا مسلم وفخور : (احية �علن نصر أبو ز�د �� بيانه إ�� الناسففي ن

بأن�ي مسلم، أممن با�، و�الرسول، و�اليوم اار، و�القدر ا��ه وشره، 

 –و�تجاوز ال ا�حدود اليي تتعلق �عقيدة المؤمن�ن، و�حجأ إ�� الم��ا  الوض�� 

�ا، ودلالا��ا الذي يقول بتار�خية النصوص الدينية، فينفي عن معان�"المادي 

 -�� جرأة غ�� مسبوقة  -اةلية أي ثبات أو استمرار�ة أو الود و�صدر حكمه 

 
ً
إن القرآن اطاب : "بطي ةفحة معا�ي القرآن اليي نزلت ��ا ألفاظه، قائلا

 
ً
 ثابتا

ً
 جوهر�ا

ً
وليس ثمة عناةر () 199(." تار���، لا يتامن مع�ى مفارقا

 -بالمع�ى التار��� اجتما��  -ة جوهر�ة ثابتة �� النصوص بل ل�ل قراء

 ) 200(..) جوهرها الذي تكشفه �� النص

بأنه لا توجد  -)لوى آلتوس�� (مع  -بد من التسليم  إنه لا"ثم يقول 

 )Meaning(فهو ح�ن يتحد  عن تار�خية المع�ى ) 201(". ثمة قراءة بر�ئة
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إن هذا هو مذهب : �� النصوص، يقول  (Significance)واستمرار�ة المغزى 

حيى  جاءت " النصوص ادبية"الذي طبقه �� ) ه��ش(الناقد امر��ي 

بواسطة ) الهرمنيوطيقا ا�جديدة، �عد �عديلها من الال منظور جد�� مادي(

إ�� " النصوص ادبية"تار�خية المعا�ي من  -) بالتار�خية(، فامتدت )جادامر(

!.. د نصر أبو ز�د أن يطبقها ع�� نصوص القرآن الكر�موأرا" النصوص الدينية"

و�رى  (Significance)والمغزى  (Meaning)يفرق ب�ن المع�ى ) ه��ش(إن : "فقال

قد يختلف، لكن معناه ثابت، و�رى أن هناك غايت�ن  يأن مغزى النص اد�

منفصلت�ن تتصلان بمجال�ن مختلف�ن، مجال النقد اد�ي، وغايته �� 

إ�� مغزى النص اد�ي بالنسبة لعصر من العصور، أما نظر�ة الوةول 

فإن الثابت هو المع�ى . التفس��، فهدفها هو الوةول إ�� مع�ى النص اد�ي

الذي يمكن الوةول إليه من الال تحليل النص، أما المتغ�� فهو المغزى يقوم 

العمل  ��ع�� أنواع من العلاقة ب�ن النص والقارئ، أما المع�ى فهو قائم 

اليي أحدث��ا �� هذه ) النقلة النوعية(واستطرد وهو يتحد  عن ..) نفسه

: عند المادية ا�جدلية، وقال -نظر�ة ثبات المع�ى وتحرك المغزى  -النظر�ة 

��دف �عديلها من الال منظور ) جادامر(و�عد الهرمنيوطيقا ا�جدلية عند (

ر بالنصوص ادبية، جد�� مادي، نقطة بدء أةيلة النظر إ�� علاقة المفس

ونظر�ة ادب فحسب، بل �� إعادة النظر �� تراثنا الدي�ي حول تفس�� القرآن 

) جادامر(فنصر أبو ز�د طبق نظر�ة ) 202(.. منذ أقدم عصوره وحيى ان

ثبات المع�ى، القائم "ا�جدلية المادية ع�� تفس�� القرآن، الذي امتدت بنظر�ة 

القائم ع�� علاقة القارئ بالنص من نطاق و�غ�� المغزى، .. �� ذات النص

 
ً
إن : (من هذا المنطلق، انطلق نصر أبو ز�د، ليقول .." النصوص الدينية أياا
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ً
 ثابتا

ً
 جوهر�ا

ً
فليس ثمة عناةر .. القرآن اطاب تار���، لا يتامن مع�ى مفارقا

بل ل�ل قراءة بالمع�ى ) القرآن وا�حديث: (جوهر�ة ثابتة �� النصوص الدينية

 ).ر��� اجتما��، جوهرها الذي تكشفه �� النصالتا

إن مع�ى تار�خية النصوص عنده :" وع�� الرغم من أن نصر أبو ز�د قال       

إلا أنه " لم �عد ةا�حة لزماننا) القرآن والسنة(لا �ع�ي أن النصوص الدينية 

 . يتب�ى القول ببشر�ة النصوص الدينية
ً
وإذا اانت النصوص الدينية نصوةا

ية محددة، �� ف��ة �ش�لها �شر�ة بحكم انتما��ا للغة والثقافة �� ف��ة تار�خ

وليس مع�ى القول بتار�خية .. وإنتاجها، ف�ي بالارورة نصوص تار�خية 

الدلالة تثبيت المع�ى الدي�ي عند مرحلة �ش�ل النصوص، ذلك أن اللغة 

ليست ساكنة ثابتة، بل تتحرك وتتطور، وتطور اللغة �عود ليحرك دلالة 

 ) 203( ..المجاز  النصوص و�نقلها �� الغالب من ا�حقيقة إ��

�� عصر ) حقيقة(فمعا�ي القرآن الكر�م ودلالات ألفاظه اليي اانت 

 ( -بتار�خية النصوص -الو�� والتنـز�ل، قد أةبحت 
ً
 .. عند نصر أبو ز�د) مجازا

و�عد عر  القاية ا�جوهر�ة، و��جيل موقف��ما م��ا، نحخص ان 

 لا..اطاب تار���) القرآن( �يإن ا�خطاب ال: (فقال نصر أبو ز�دأقوالهما، 

إن ) 204(. يتامن مع�ى مفارقا جوهر�ا ثابتا، له إطلاقية المطلق وقداسة اله

لكنه من حيث مفهومه يتعر  له ) منطوقه(القرآن نص دي�ي ثابت من حيث 

ومن الاروري هنا أن .. يفقد ةفة الثبات) مفهوما(العقل ا�سا�ي، و�صبح 

قدس حالة ميتاف�ليقية لا ندري ع��ا نؤكد أن حالة النص ا�خام الم

فهما (والنص منذ �حظة نزوله او��، تحول من اونه نصا إلهيا، وةار ..شيئا
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إن فهم النيي للنص يمثل أو�� . لأنه تحول من التنـز�ل إ�� التأو�ل) إ�سانيا

 ) 205(. مراحل حركة النص �� تفاعله بالعقل البشري 

، المع�ى عند نصر أبو ز�د )المغزى (و) المع�ى(فاعتمادا ع�� التفرقة ب�ن 

أما المغزى، فهو ذو .. يمثل الدلالة التار�خية للنصوص �� سياق ت�و��ا و�ش�لها

والذي يدعو إليه .. طا�ع معاةر بمع�ى أنه محصلة لقراء عصر غ�� عصر النص

يمكن لنا أن  الذيى وضرورة اكتشاف المغز .. هو عدم الوقوف عند المع�ى

 ) 206(. نؤسس عليه الو�� العل�ي التار���

ع�� ) التار�خية(يقول محمد عمارة إذا اان نصر قد دعا إ�� قصر 

فهذه ) 207(، )النصوص التشرععية، دون نصوص العقائد والقصص(

. الغالب من ا�حقيقة إ�� المجاز ��تحرك دلالة النصوص وتنقلها (التار�خية 

)208 ( 

أن �جلنا ا�جدل الطو�ل الذي دار ب�ن محمد عمارة ونصر أبو و�عد 

ز�د حول �شر�ة القرآن الكر�م، ينب�� ان أن نلقي الاوء ع�� قاية الق 

 .القرآن، اليي أثرت �� نصر أبو ز�د وإنتاجاته تأث��ا بالغا

 قضية خلق القرآن عند المع��لة .2

فقد اان شائعا �� بلاد الرافدين و�� آداب ال��ودية القديمة، بأن التوراة اان 

موجودا من قبل، أما بالنسبة للمسيحية، فإن ةيغة الوجود القب�� 

Apriorism 209(. تنسب انجيل بمعناه لا بنصوةه ( 

و�� التصورات اسلامية، وااةة عند المع�للة، فإن الله الق  

لاستحالة . فلا يجوز أن ينقل منه إ�� م�ان آار) المحفوظ اللوح(القرآن �� 

واحد �� م�ان�ن معا �� وقت واحد، وعليه فإن الناس لم �سمعوا  ��يءوجود 
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أن القرآن الذي نقرأه �� المصاحف ليس بكلام الله  أي) ا�حقيقة(القرآن ع�� 

�سمعه أن الذي  أي. عن المكتوب �� اللوح المحفوظ) ح�اية(فهو ) مجازا(إلا 

) اللوح اول (اليوم ونتلو آياته �� المصاحف ليس القرآن الذي حفظه الله �� 

 ) 210(. وإنما هو مااف �

وتتع�ن هذه الكيفية بأن الله ) 211(. ثم �ستدل المع�للة بكيفية الكلام

يو�� الفكرة اليي سيع�� ع��ا بواسطة الكلام من أية لغة، لذلك فإن الكلام 

ه، فإذا ت�لم النيي محمد باللغة العر�ية، فالكلام ��ذه مثل ا�جسم بطباع

اللغة فعل طبي�� له، لأنه عر�ي، ولكن الفكرة اليي �ع�� ع��ا ��ذه اللغة 

إن الناس قادرون : (ومن الال هذا التفس�� قال المردار. له من الله) موحاة(

نظم أن ي�ون (ونفي النظام ) 212(). ع�� مثل القرآن فصاحة ونظما و�لاغة

) 213(). القرآن وحسن تأليف الماته م�جزة أو دلالة ع�� ةدق دعوى النيي

ليس نظم القرآن وتأليفه إ�جاز، (فيما أضاف الفوطي وعباد بن سليمان 

 ) 214() وإنما يمكن معارضته، وإنما ةرفوا عنه

إن مثل هذه اراء �� العصر الذي قيلت فيه، وحيى الوقت ا�حاضر 

القرآ�ي ) المع�ى(�جية العقلية، إلا أ��ا �� ال��اية تدور حول جر�ئة أمل��ا المن

 .آياته وأبني��ا الفكر�ة) مغزي (ومامون 

وكذلك عند اشاعرة الفاظ المنـزلة ع�� لسان الملائكة إ�� انبياء 

دلالات ع�� الكلام از��، والدلالة مخلوقة محدثة، والمدلول قديم أز��، إذ 

المقروء أوالتلاوة والمتلو االفرق ب�ن الذكر والمذاور، فالذكر الفرق ب�ن القراءة و 

كذلك الكلام ةفة � قائمة به قديمة، أما العبارة . محد ، والمذاور قديم
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سواء أاانت �� المصاحف مسطورة أم ع�� السن متلوءة أم �� اذان 

 ) 215(. مسموعة، ف�ي من ا�سان، ومن ثم ف�ي محدثة

ال هذا اهتمام من تفك�� ) كلام الله(مش�لة  ولكن لماذا شغلت

 المسلم�ن؟ وكيف �سبب ةراعا ب�ن المع�للة وا�حنابلة؟

لقد ا��ي المع�للة أن يقول المسلمون �� القرآن مقالة المسيحي�ن �� 

تار�خ �عيد سابق ع�� قيام المسيحية، ومن ثم ) ال�لمة(لأن لمش�لة  -المسيح 

ن المسيحية واسلام أو ب�ن المع�للة وا�حنابلة، فإنه ينب�� ألا تحصر المش�لة ب�

يمتد من ه��قليطس ) ال�لمة(وإنما جاء اسلام لبواجه �جلا م��اكما كمع�ى 

 .إ�� المسيحية

القوة العاقلة المنبثة �� ) Logos: لوجوس(قصد ه��قليطس من المة 

وراءه جميع أنحاء ال�ون وليس العالم المرئي إلا جانبا رمز�ا ظاهرا يختفي 

النصف اار من حقيقة ال�ون، هذه ا�حقيقة �� الروح المقدسة للعالم 

المتجلية �� الدورة اللامتناهية من ا�حياة والموت و�� التغ�� المستمر �� ظواهر 

، إنه نظام العالم ��يءااف لتفس�� ال  ��يءال�ون، فاللوجس ��يمن ع�� ال 

 ) 216(. وا��جام ا�خفي �� الوجود

) Nous: (للفظ بمع�ى مشابه تحت اسم العقل أو النوسواستخدم ا

وقد تطورت الفكرة �� الفلسفة الرواقية، فاللوجس �� . �� فلسفة أن�اغوراس

الفلسفة الرواقية ليس إلا الفكر الباطن الذي يتخذ طر�قه إ�� ا�خار  

) ال�لمة(ال��ودي واباء المسيحي�ن ) فيلون (بال�لمة، وقد استخدم ال من 

هذه التفرقة ب�ن ا�حكمة أو العلم و��ن ال�لمة أو اللفظ، وقد وةفها بنفس 

الموجود الذي  -الواسطة ب�ن الله والعالم : بأوةاف متعددة فسماها) فيلون (



204 
  

ابن ) Logos: لوجوس(ثم أةبح . حقيقة ا�حقائق -الق آدم ع�� ةورته

لعالم، اول � وةورته والروح السار�ة �� العالم والواسطة، فيخلق ا

و�صخصت ال�لمة �� ةورة المسيح، فبالابن وعن ابن و�� ابن ظهر ال 

 ) 217( .��يء

لقد ا��ي المع�للة ع�� العقيدة أن ي��سب إل��ا أثر من آثار العقيدة 

ثم حسم . المسيحية، فرأوا أن يلزموا اعتقاد بحدو  كلام الله والق القرآن

لنف��ي المع�� عن علم الله و��ن الكلام اشاعرة امر ح�ن فرقوا ب�ن الكلام ا

 ) 218( .اللفظي المع�� عنه بالعبارات والفاظ وا�حروف

فيت�ح من هنا أن نصر أبو ز�د اان مطلعا ع�� هذه المعلومات ح�ن 

واان متأثرا بنظر�ة المع�للة . �� نظرته نحو القرآن) المغزى (و) المع�ى(فرق ب�ن 

ا�جدلية، لأن ما ذكرناه من دوافع المع�للة العقلية قبل أن يتأثر بم��ا  المادية 

والذي يقول إن نصر أبو ز�د أراد أن يفسر اسلام تفس��ا ماركسيا . هو اةل

لا ير�د سوى الفتنة والبلبلة الفكر�ة، لأن الموضوع هو أقدم بكث�� من التفس�� 

البحث  ليس سوى ) التفس�� المارك��ي: (المارك��ي المادي، فكتاب محمد عمارة

عن السلبيات فيما كتبه نصر أبو ز�د، لأنه اتخذ موقف العداء مع نصر أبو 

 .ز�د ع�� طول ا�خ ، ولذلك فقد كتابه التوازن �� م�لان النقد العل�ي الم����

�عد هذا العر  نؤكد أن نصرأبو ز�د قد تأثر بمذهب المع�للة �� 

ح�ن اان �عد ) تأو�لفلسفة ال(ثم بابن عر�ي �� كتابه ) الق القرآن(قاية 

بحثه لنيل درجة الماجست�� والدكتوراه، فابن عر�ي هو الذي فرق ب�ن المع�ى 

الظاهري والباط�ي لآيات القرآن الكر�م، وتجاوز ا�خلافات القائمة ب�ن المع�للة 

 .واشاعرة، وهذا المع�ى الباط�ي لا �ستطيع أن يفهمه إلا الصو��
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ع�� المستوى : "متأثرا بالمع�للة قوله والدليل ع�� أن نصر أبو ز�د اان

حلا لإش�الية  -و�� مقولة لغو�ة  -" المجاز"اللغوي وجد المع�ل�� �� مقولة 

ولكن هذه التأو�لات العقلية اليي �س�� .. التعار  الظاهر ب�ن النص والعقل

لإيجاد ا��جام وتوازن ب�ن المعا�ي الدينية والمعا�ي العقلية لقيت معارضة من 

من�جا �� " النقل"الفقهاء ورجال ا�حديث، الذين �عتمدون غالبا ع�� جانب 

إن أهل ا�حديث والفقهاء ينفرون عموما من التعمق المعر�� .. استنباط المعرفة

�� أسرار النص القرآ�ي، ذلك أن نفورهم من المع�للة والفلاسفة لم يكن أك�� 

: قال نصر أبو ز�دولبيان هذا ااتلاف ) 219(." من نفورهم من المتصوفة

 .)الرحمن ع�� العرش استوى : (لننظر �� مسألة استواء الله ع�� العرش"

واليي يرى ) 7/54: سورة اعراف( .)ثم استوى ع�� العرش(و) 20/5: سورة طه(

وهم �� . لأنه ليس هناك عرش ولا استواء بمع�ى ا�جلوس" مجاز"المع�للة أ��ا 

ليس "ع�ى ا�حر�� �� حق الله الذي هذا التأو�ل ينطلقون من استحالة الم

و�� مقابل هذا التأو�ل اع�لا�� لهذه اية ". كمثله ��يء وهو اللطيف ا�خب��

وأمثالها يتمسك الفقهاء بالمع�ى ا�حر�� للاستواء ع�� العرش، ولك��م يحاولون 

اليي يف��ي إل��ا الفهم ا�حر��، " المشا��ة"مع ذلك أق��ى جهدهم �� نفي 

تلك الصياغة اليي تنسب إ�� مالك بن أ�س أحيانا وإ�� أحمد بن  فتوةلوا إ��

استواء معروف والكيف مجهول : (حنبل أحيانا أارى، تلك �� العبارة

لو تأملنا قليلا هذه العبارة لوجدنا أ��ا تتامن تناقاا  .)وا�حديث عنه بدعة

ع�� أك�� من مستوى، وأمثال العبارة السابقة من أقوال الفقهاء تؤاذ هكذا 

دون تحقيق أو فحص لمحتواها، وهذا ايقاع الثلا�ي يمارس تأث��ا شبه �حري 
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المتعلم�ن  فيتم �عبئة عوام المسلم�ن وأشباه. ح�ن يت�� ع�� العامة �� المواعظ

 ) 220( .العقلا�ي �حساب التفس�� ا�حر��" التأو�ل"م��م ضد 

 التفس�� المادي ا�جد�� .3

نتساءل عما إذا اان التار�خ اسلامي يقبل التفس�� المادي ا�جد��؟  أا�ً�او 

لا مع�ى له، وال��يء الوحيد  -كما يرى محمد عابد ا�جابري -فهذا السؤال 

 مادياجدليا، دون أن الذي له مع�ى هو كيف نحلل التا
ً
ر�خ اسلامي تحليلا

نمس اصوةية هذا التار�خ، ودون أن �سق  عليه معطيات تار�خ مجتمعات 

أارى، وهذا هو السؤال الذي يطرح نفسه دائما ع�� ال من يمارس البحث 

و�� هنا المادية (إن من قواعد البحث العل�ي التقيد بالمن�جية العلمية . العل�ي

و�� معطيات الواقع التار��� (لمعطيات الواقعية كما �� التار�خية، و�ا

 ..)اسلامي واصوةيته

إن مقولات المادية التار�خية أطر فكر�ة  ا�جابري و�رى محمد عابد  

ةور�ة فارغة، �� فق  أدوات من�جية، و�جب أن تم  هذه اطر و�عدل 

هذه ألف . بالماام�ن اليي يجب أن �ستق��ا من الواقع واصوةية هذا الواقع

 .                                                              باء المن�جية العلمية

، وهو هل يقبل اسلام كعقيدة 
ً
وقد أثار محمد عابد ا�جابري سؤا

التفس�� المادي ا�جد�� للتار�خ؟ فالمسألة هنا نظر�ة، لأ��ا تتعلق بنوع التصور 

مع التصور الذي  ��فما هو هذا التصور؟ وهل يتنا. الذي يقره اسلام للتار�خ

 .تنطلق منه المادية ا�جدلية

أن : تنطلق المادية ا�جدلية �� تفس��ها للتار�خ من هذا التصور العام

) أن ا�سان مسئول عن أفعاله(الناس هم الذين يصنعون تار�خهم، �ع�ى 



207 
  

. و�� القرآن آيات كث��ة تقرر ذلك. وهذا مبدأ إسلامي ةر�ح لا غبار عليه

سان مسئول عن واسلام جاء دعوة إ�� الناس اافة، ولولا انطلاقه من أن ا�

إن (وسواء قلنا مع المع�للة . أفعاله، لانتفت الدعوة وفقدت حج��ا وم��رها

) إن ا�سان يكتسب نتائج أفعاله(أو قلنا مع اشاعرة ) ا�سان يخلق أفعاله

 عن أفعاله، كب��ها وةغ��ها، . فالمسئولية قائمة ثابتة
ً
ومادام ا�سان مسئولا

المنظور اسلامي يختار حيى  ��تار�خه، بل إنه  أيفإنه يصنع بنفسه مص��ه 

 . مص��ه �� اارة أي) ما �عد تار�خه(

وقد �ع��  �عض الناس بأن التفس�� المادي ا�جد�� للتار�خ لا يتفق 

مع القول بإرادة الله، ولكن هؤلاء ينسون أن إرادة الله �� هذا المجال �ع�ي 

ن ونظام أقرهما الله تجري وفقهما وجود قانو  أي) سنة الله اليي الت من قبل(

والقرآن لا يخصص هذا القانون أو السنة الهية، . امور �� هذه ا�حياة الدنيا

. لا با�جانب ا�جغرا�� الطبي��، ولا با�جانب اقتصادي، ولا با�جانب الرو��

ونحن كما ... لقد ترك الباب مفتوحا للمسلم�ن ليج��دوا �� فهم سنة الله هذه

ةوليون لا �عرف حكمة الله ولا قصده، إلا معرفة ظنية، بتطور يقول ا 

فهمنا، و�نمو معرفتنا، وهذا هو أساس اج��اد الذي �عت�� أحد مصادر 

 .التشرعع اسلامي

و�� ناحية أارى إننا نرى أن نصر أبو ز�د لم يختلف �� أقواله .. هذا

يه المشرقيون أن والذي عل: "عن الفلسفة المشرقية لابن سيناء الذي قال

من الله إ�� النيي من أبناء " المبعو "�� معناه الدي�ي هو " ملاك الو��"مفهوم 

فهو دائم ا�حاور " ا�حكمة المشرقية"أما العقل الفعال �� تصور . البشر

إن : قال ابن سيناء. واتصال، ليس بالنيي فحسب، بل بنفوس البشر جميعا
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ونحن إذا . اتصال بالفعل بالعقل الفعال استكمال التام بالعلم إنما ي�ون 

ولم يكن عائق اان لنا أن نتصل به ميى ) ملكة اتصال به(حصلنا الملكة 

، فإن العقل الفعال ليس مما �غيب و�حار، بل هو حاضر بنفسه، وإنما شئنا

) 221(. حارناه شئنا�غيب نحن عنه بالإقبال ع�� امور اارى، فميى 

�� نظر الغزا��، و�� ا�حقيقة الصوفية " حقيقة الدين" وكذلك لم يبتعد عن

فالصوفية وانبياء �� نظر الغزا�� �ستمدون المعرفة أو العلم اللد�ي . ليس غ��

. من مع�ن واحد، ولا فرق ب�ن الو�� ل نبياء والهام للصوفية إلا �� الدرجة

)222 ( 

�ي �� وكذلك نحن نرى أنه لم يختلف أياا عن أ�ي نصر الفارا 

حيث نرى أن مؤسس المدينة الفاضلة يتمتع ) المدينة الفاضلة: (فلسفته

فالنيي . بمخيلة بلغت غاية الكمال، و�عقل �سمو إ�� درجة العقل المستفاد

يتلقى المعرفة من العقل الفعال بطر�ق الو��، أما الفيلسوف فإنه يتلقى 

 -فإذا حصل ذلك " وهكذا. المعرفة من العقل الفعال بطر�ق التعقل والتأمل

اان هذا ا�سان هو الذي  -إذا اكتملت مخيلته و�لغ درجة العقل المستفاد أي

يو�� إليه، في�ون الله عز وجل يو�� إليه بتوس  العقل الفعال، في�ون ما 

يفيض من الله إ�� العقل الفعال يفياه العقل الفعال إ�� عقله المنفعل 

في�ون بما يفيض منه إ�� عقله . المتخيلةبتوس  العقل المستفاد، ثم إ�� قوته 

 ) 223(. المنفعل حكيما فيلسوفا ع�� التمام

له جذور ��  المع�ى والمغزى فات�ح أن ما جاء به نصر أبو ز�د �� بيان 

، وموقف نصر أبو ز�د وأما ما يتعلق بقداسة اللغة العر�ية. ال��ا  اسلامي

فهو . )التفس�� المارك��ي للإسلام(: من قداسة لغة القرآن �� كتاب محمد عمارة
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حقا موضوع قد طال ا�جدال فيه من قبل الشعو�ي�ن الفرس والمدافع�ن 

إن : "العرب عن قداس��ا، وإ�� هذه ا�حقيقة أشار نصر حامد أبو ز�د بقوله

اان يفعل ذلك من منظور أيدولو�� .. الشاف��، وهو يؤسس عرو�ة الكتاب

لقد انحاز لا إ�� العرو�ة .. فكري الثقا��ضم�ي �� سياق الصراع الشعو�ي ال

 ) 224(..". تحديدا) القرشية(فق ، بل إ�� 

هذه ا�حقيقة لا يمكن تجاهلها أن مثل هذه الملاحظات والنظر�ات لا 

تنبثق، �� معظم ا�حالات من منطلق موضو�� محايد غ�� مح�وم بمؤثرات 

ترى أن اللغة ومحددات مسبقة، بل �� تنطلق من نظرة استعلائية مسبقة 

وهذه النظرة �ستند . العر�ية �� أف�ح اللغات وأكملها وأتمها وأعذ��ا وأبي��ا

أول ما �ستند إ�� اون العر�ية �� اللغة اليي نزل ��ا القرآن الكر�م الذي هو 

�� باب عنوانه ) هـ395ت (يقول ابن الفارس . أف�ح الكلام وأبلغه، بلا ر�ب

وإنه لتنـز�ل : (قال جل ثنامه" اللغات وأوسعهاالقول �� أن لغة العرب أفال "

لت�ون من المنذر�ن، بلسان عر�ي . رب العالم�ن، نزل به الروح ام�ن ع�� قلبك

فوةفه جل ثنامه بأبلغ ما يوةف به ) 195 -192: سورة الشعراء(.)مب�ن

 .)الق ا�سان وعلمه البيان: (وقال جل ثنامه. الكلام، وهو البيان

للغة من اللغات لا �ع�ي نف��ا " البيان"إثبات ةفة  فيلاحظ هنا أن

عن غ��ها من اللغات، أما ااتصاص بمع�ى القصر، فلا ع�ن له ولا أثر �� 

ايات المباركة المذاورة، بل إن �� القرآن الكر�م ما �ش�� إ�� الافه، وذلك 

: راهيمسورة إب) (وما أرسلنا من رسول إلا بلسان قومه ليب�ن لهم: (قوله �عا��

فالآية الكر�مة ةر�حة أو ت�اد، �� إم�انية تحقق البيان بأي لسان ) 4: اية

من ألسنة اقوام المختلفة، و�� أن هذا البيان هو السر �� اون ال رسول 
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ليفهمهم ما أرسله الله به إل��م من أمره و��يه، ليثبت "متحدثا بلسان قومه 

فليست للعر�ية، �� المنظور ". د اللهحجة الله عل��م، ثم التوفيق وا�خذلان بي

 .القرآ�ي أية اصوةية �� هذا المجال

ومن ناحية أارى ليست �� القرآن الكر�م أية دلالة ع�� أن اونه 

أحسن اللغات وأف�حها، وعبارا��ا أدل "عر�يا راجع إ�� اون اللغة العر�ية 

أن عر�ية  فغاية ما يدل عليه كلامه �عا��" العبارات ع�� المقصود وأو�حها

القرآن شرط لمقبوليته عند العرب الذين أنزل ب�ن ظهران��م، وهذا ما �ش�� 

" ولو جعلناه قرآنا أ�جميا لقالوا لولا فصلت آياته: "إليه قوله سبحانه

إنا لو أنزلنا هذا القرآن بلغة ال�جم ل�ان لهم أن : (ومعناه) 44: اية: فصلت(

القوم العرب؟ أما لما أنزلنا هذا الكتاب  كيف أرسلت الكلام ال�ج�ي إ��: يقولوا

بلغة العرب و�ألفاظهم، وأنتم من أهل هذه اللغة فكيف يمكنكم ادعاء أن 

: قلو�كم �� أكنة م��ا، و�� آذانكم وقر م��ا؟ وعش�� إليه أياا قوله عز وجل

سهلناه حيث أنزلناه عر�يا بلسانك بلغتك إرادة أن يفهمه  أيفإنما �سرناه، (

 ) 225(). ذكرواقومك فيت

هذا اله لا �ع�ي، بداهة، أن اللغة العر�ية لم تتشرف بنـزول القرآن 

��ا، فقد نالت بذلك شرفا أيما شرف، لكنه شرف تال ل�ون القرآن عر�يا، 

وليس سابقا له، و�ذا يثبت ز�ف المستند الذي استندت إليه النظرة 

 .استعلائية المسبقة

ل هذه النظرة ع�� اللغة العر�ية ومهما يكن من أمر، فقد أضفت مث

قداسة مستمدة �� أةلها، من قداسة القرآن الكر�م، و�عمقت هذه القداسة 

 ) 226( .�� و�� المسلم�ن اوائل، حيى جعلت العر�ية ذات أ�عاد غيبية ماورائية
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لقد حاول القدماء أن ياعوا أيد��م ع�� أهم ا�خصائص اليي ت��ز 

��ها من اللغات من ناحية ا�ساع من حيث رجحان اللغة العر�ية ع�� غ

المفردات والم��ادفات وتصار�ف افعال ومصادر اشتقاق أما ما �س�ى 

بال��ادف، فاللغات �� جوهرها لا �عرف ال��ادف ولا يمكن تصوره، لأنه من غ�� 

المعقول أن �عقد أ�حاب اللغة حيا��م باا��اع أك�� من لفظ واحد للدلالة 

الواحد وإلا ذهب جهدهم سدى بل واسروا بدلا من أن يكسبوا،  ��يءع�� ال

أن معظم ما �سميه م��ادفات ما هو .. اسروا باحتمال اللبس والبلبلة الفكر�ة

فهناك أسماء . إلا تحولات لغو�ة ���ي مسراها اة��، حيى ظنت م��ادفات

�ت نظ��ا م��ادفات بينما اانت �� أةلها ةفات حذف معها الموةوف، فاعت�

أسماء، ومما �سميه م��ادفات ما اان �� أةله مجازات ثم ماتت فيه ةفة 

كما أن �عض . المجاز�ة وأةبحنا نظنه مرادفا بينما هو �� ا�حقيقة مجاز ميت

الم��ادفات أمكن إرجاعها إ�� لغات غ�� عر�ية إ�� ل�جات للقبائل العر�ية 

وما . م ع�� أ��ا م��ادفاتالمختلفة �� ا�جز�رة العر�ية ثم جمعها أ�حاب المعاج

دامت هذه ا�حقيقة قد ات�حت بفال الدراسات اللغو�ة ا�حديثة، فإن 

 ) 227(. ال��ادف يصبح إما حشوا �� اسلوب أو ميوعة �� الفكر

وقد لا ت�ون اشارة إ�� ما هو ليس أقل أهمية اارجة عن الموضوع، 

لب بداهة، من مطلقها أن أح�ام ا�ساع ا�جارفة اليي �سمع ع��ا كث��ا تتط

أن ي�ون ع�� قدر ااف من سعة اطلاع ع�� غ�� العر�ية من اللغات، حيى 

ولكن ل سف الشديد �عض أ�حاب . ت�ون أح�امه ذات قيمة علمية حقيقية

 .تلك اح�ام ا�جرئية لا �عرف أية لغة سوى العر�ية
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 إننا نرى أن القاية ليست ب�ن محمد عمارة ونصر أبو ز�د، وإنما

المسألة اانت مسألة التحدي من قبل سلطة الدولة، والعقلانية المستوردة من 

اار  الدولة العر�ية، وذلك التحدي اان سببا لحخلاف ب�ن المع�للة واشاعرة 

من جهة، و��ن أهل ا�حديث والفقهاء من جهة أارى �� القديم، كذلك ظهر 

ن يحمل اسلام اان يمارسه ا�خطاب اورو�ي، الذي اا"التحدي الذي 

مسئولية التخلف الذي مكنه من السيطرة ع�� معظم بلدان العالم اسلامي، 

واان من شأن . وغ��هما) آر�ست ر�نان(و) هانوتو(نرى ذلك ماثلا �� كتابات 

التيار اول يرد أسباب تخلف  :الموقف الدفا�� عن اسلام أن يخلق تيار�ن

وذلك هو تيار . سوء الفهم والتفس�� المسلم�ن لا إ�� الدين نفسه، بل إ��

المتمثل �� اطاب افغا�ي ومحمد عبده وغ��هما، وهو التيار  اةلاح الدي�ي

�� حسن الفهم وةواب التأو�ل طر�قا إ�� اةلاح والتقدم ع�� ال  أيالذي ر 

أما التيار الثا�ي، فهو التيار . المستو�ات اجتماعية واقتصادية والسياسية

التخلف إ�� البعد عن ن�ج اسلام وطر�قة السلف، و�نادي بالعودة  الذي يرد

 ) 228( ".إ�� الدين وسنة السلف الصا�ح، حيى �عود ل مة مجدها الغابر

ومن هنا تركز جهد اةلاحي�ن �� تقديم قراءة ذات طا�ع عقلا�ي 

مستن�� للنصوص الدينية، هدفها ا�حرص ع�� انفتاح المع�ى الدي�ي لي�ون 

�� سبيل . قادرا ع�� استيعاب ما بدا لهم جديدا ونافعا �� المنجز اورو�ي

كب��،  إ�� حد" انتقائي"تحقيق هذا الهدف اعتمدت القراءة من�جا ذا طا�ع 

ارتكز ع�� العناةر العقلانية �� ال��ا ، ااةة ما يتناسب م��ا مع مستوى 

رفاعة الطهطاوي، : الو�� اور�ي الذي استوعبه ال��ايون المسلمون، مثل

وجمال الدين افغا�ي، ومحمد عبده، والسيد أحمد اان، ومحمد إقبال، 
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ا للإةلاحي�ن قامت الاف. وقاسم أم�ن، وع�� عبد الرازق، وطه حس�ن وغ��هم

ا�حراات السلفية �� العالم اسلامي ع�� أساس أن الدين معطى جوهري 

محمد عمارة وفه�ي هو�دي ومحمد الغزا�� : ثابت المع�ى، يمثلها كتاب مثل

ومن هنا ظهر ا�خلاف حول الفصل ب�ن الدين والدولة أولا ثم ) 229(. وغ��هم

ذا الصراع يدور ب�ن من ير�دون فه. الصراع ب�ن اسلام وفكرة العلمانية

وهذا يف��ي بنا إ�� الفارق ". أسلمة العصر"و��ن من ير�دون " إسلاما عصر�ا"

إنه الفارق ب�ن محاولة الفهم العصري المتحرر المستن�� للإسلام، : ب�ن اتجاه�ن

إنه الفارق ب�ن الذين يدراون اسلام بوةفه . والفهم ا�حر�� الايق المغلق

ة اجتماعية، استمرت ولاتزال مستمرة، بفال انفتاح الدلالة ة��ورة تار�خي

تصورون أن يوالمع�ى للنصوص اةلية وما تحمله من ماام�ن، و��ن من 

اسلام هو الواقعة التار�خية او�� للو��، و�تصورون أن تحولا��ا وانفتاحها 

فهذا الصراع ) 230(." محض ضلال وانحراف وتز�يف يجب ا�خلاص منه

الق "ل ممتدا من عصر المع�للة إ�� ان، اانت القاية �عرف بقاية لايزا

�� اول، و�� تلك اليي �عرف ان " المع�ى والمامون "من ناحية " القرآن

 ".          المع�ى والمغزى "بقاية 

فإذا أراد نصر أبو ز�د أن يدرس اسلام كما ير�د أن يدرس، فحر�ة 

فله حق أن ي�ون حرا �� . اسلام ��لة الدراسة واستنتا  الفكري مكفو 

تفس�� معا�ي آيات  ��دراسته، حيى ولو أراد أن �ستخدم من�ج المادية ا�جدلية 

فبدون أد�ى شك أن هذا المن�ج جيد للبحث العل�ي لمعرفة . القرآن الكر�م

وع�� الرغم من أن محمد عمارة اان �علم ما دار ب�ن . �عض ا�حقائق المجهولة

أهل السنة �� قاية الق القرآن، ولكنه لم يقل ةراحة أن نصر أبو المع�للة و 
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ز�د قد تأثر أولا بمن�ج المع�للة �� بيان ةفة الكلام ال�ي، وهم مسلمون، لم 

يكفرهم أحد من المذاهب الفقهية، حيى ابن تيمية المتشدد �� موقفه من 

هم وأتباعه علماء علم الكلام، وفلاسفة اسلام، لم يكفرهم، وإنما كفر ج

فأراد نصر أبو ز�د أن �ستخدم المن�ج المع�ل�� لنقد ا�خطاب ) 231( .فحسب

إلا أنه لم يحاول إسقاطه من مصادر التشرعع ) القرآن الكر�م( الدي�ي

اسلامي، أو إلغاء أح�ام الشرع ال�ي، وإنما أراد أن يطور الدراسات 

. ة، اليي لا تتجاهل العقلاسلامية بالاستفادة من المناجج العلمية ا�حديث

والفرق ب�ن المع�للة ونصر أبو ز�د هو أ��م قرأوا النصوص الدينية قراءة 

كلاسيكية �� ضوء من�ج المدرسي�ن اليوناني�ن وفلسفة الرواقي�ن، وقد قرأ 

نصر أبو ز�د النصوص الدينية قراءة عصر�ة �� ضوء المناجج العلمية 

رة، لتصحح شرععة اسلام ةا�حة ل�ل ا�حديثة، ل��ب  ب�ن ال��ا  والمعاة

زمان وم�ان، و�جب ألا نقطع الصلة ب�ن ال��ا  والمعاةرة، وهذا لا يمكن إلا 

بر�  النصوص الدينية بالواقع التار���، وإلا فالمصيبة أعظم، ألا و�� 

ف�ان يجب ألا �شك �� نيته، اليي تتعلق بالبحث عن . القطيعة مع ال��ا 

لأن استفادة ) المع�ى والمغزى (ن، اليي استخدم ف��ا نظر�ة تار�خية معا�ي القرآ

 ���� الواقع أن�ى وجدته . من هذه النظر�ة أمر إيجا�ي لمعرفة معا�ي القرآن

بحثه عن تار�خية معا�ي القرآن متأثرا بآراء المع�للة، ثم ابن عر�ى، إلا أنه ح�ن 

ما موقف أهل السنة أراد أن يدعم أقواله لم يصرح بذلك، لعله اان �علم تما

وا�جماعة من بحو  ابن عر�ي، والمع�للة المحظورة �� تأو�ل آيات القرآن 

الكر�م، فاستند إ�� آراء المفكر�ن المحدث�ن ونظر�ا��م ا�حديثة، كما فعل طه 

 .حس�ن �� دراسة الشعر ا�جاه��
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 الوساطة ب�ن نصر أبو ز�د ومحمد عمارة �� قضية خلق القرآن .4

، ونقلنا آرا��ما بأمانة، ما سبقالعناةر الرئيسية للقاية في�عد أن درسنا 

جاء دورنا لتقييم موقف��ما من القاية، لنؤااذ عل��ما �� ضوء ما درسناه 

 .من قبل

 آراء نصر أبو ز�د ومحمد عمارة . أ

وضع إل�ي، يدعو "اعتقاد اسلامي، إنما هو  ��إن الدين كما هو معلوم 

) 232". ()ة�� الله عليه وسلم(أ�حاب العقول إ�� قبول ما هو عند الرسول 

الذي أوحاه الله سبحانه " الوضع ال�ي"والعقيدة والشرععة هما جماع هذا 

و�عا�� إ�� رسوله، هو اعتقاد لم يختلف فيه أحد من أهل الملة والقبلة، 

 من الفلسفة المادية والم��ا   -ااة��م وعام��م 
ً
فإن نصر أبو ز�د، إنطلاقا

التصورات  الوض��، يرى العقيدة مؤسسة، بالارورة ع�� كث�� من

ثقافة ا�جماعة البشر�ة، و�� لذلك، مرتبطة بمستوى الو��،  ��اسطور�ة 

ا�خطاب (فلا ثبات ف��ا، كما هو ا�حال مع ثوابت الدين، ولذلك ��اجم نصر 

الدي�ي الذي يتجاهل أن العقائد �� تصورات مر��نة بمستوى الو�� و�تطور 

ينية قد اعتمدت، وهو يرى النصوص الد). ال عصر ��مستوى المعرفة 

 ��بلاشك، شأن غ��ها من النصوص، ع�� جدلية المعر�� وايديولو�� 

ةياغة عقائدها، والمعر�� التار��� يحيل بالارورة إ�� كث�� من التصورات 

 ) 233. (و�� ا�جماعة اليي توجهت إل��ا النصوص با�خطاب ��اسطور�ة 

ت العقائد الدينية من ةاغ -القرآن وا�حديث  -فالنصوص الدينية        

الذي يحيل، بالارورة �� ةياغة هذه العقائد الدينية ع�� " المعر�� التار���"

ولذلك فلا وجه .. كث�� من التصورات اسطور�ة �� و�� ا�جماعة البشر�ة
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قول  ��لححديث عن ثبات هذه العقائد المؤسسة ع�� اساط��، ولا منطق 

 ..مجال العقيدة ����اد إنه لا اج): ا�خطاب الدي�ي(أ�حاب 

فإن الشرععة .. وإذا اانت العقيدة قد ةيغت بالاستناد إ�� اساط��  

�� ) 234). (وضع إل�ي ثابت يأ�ي به نيي من انبياء(اليي �عتقد المسلمون أ��ا  -

عند نصر أبو ز�د ةاغت نفسها مع حركة الواقع اسلامي �� تطوره كما �علم 

 ) 235." (المبتدئ من علوم القرآن

هذه القاايا اليي  ��هل تتمثل أف�ار نصر أبو ز�د  :فيتساءل محمد عمارة      

: تتعلق �عقيدة المسلم�ن الذين يؤمنون با� و�رسوله و�اليوم اار، و�القدر

نه كلام ألوهية القرآن الكر�م وقدسيته، لأ  ��ا��ه وشره ، والذين لا يختلفون 

وظاهرة النبوة والو�� مفارقة الواقع والطبيعة  سبحان الملك القدوس،

والو�� ��ما  -وقواني��ا، والوضع ال�ي للعقيدة والشرععة، لأ��ما جماع الدين 

 
ً
 ورسولا

ً
والود اةول والمبادئ، واهداف واح�ام . إ�� من اةطفاه الله نبيا

امر . مةباعتباره الو�� ا�خاتم للشرععة ا�خات النص القرآ�ي ��اليي وردت 

الذي يجعل تار�خية أح�ام النص القرآ�ي �� واتم النبوة والرسالة والود 

عقيدة  -ناهيك عن اارثة القول بتار�خية العقيدة  -الدين ع�� طر��  نقيض 

 
ً
 ) 236. (الوهية أياا

أنا مسلم وفخور بأن�ي : (نصر أبو ز�د �� بيانه إ�� الناس ففي ناحية �علن      

ا�، و�الرسول، و�اليوم اار، و�القدر ا��ه وشره، و�تجاوز ال مسلم، أومن ب

الذي "المادي  -ا�حدود اليي تتعلق �عقيدة المؤمن�ن، و�حجأ إ�� الم��ا  الوض�� 

 أييقول بتار�خية النصوص الدينية، فينفي عن معان��ا، ودلالا��ا اةلية 

بطي  -مسبوقة �� جرأة غ��  -ثبات أو استمرار�ة أو الود و�صدر حكمه 
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ً
إن القرآن اطاب تار���، : "ةفحة معا�ي القرآن اليي نزلت ��ا ألفاظه، قائلا

 
ً
 ثابتا

ً
 جوهر�ا

ً
وليس ثم عناةر جوهر�ة ثابتة ) (237." (لا يتامن مع�ى مفارقا

جوهرها الذي  -بالمع�ى التار��� اجتما��  -�� النصوص بل ل�ل قراءة 

 )  238..) (تكشفه �� النص

بأنه لا توجد ثمة  -)لوى آلتوس�� (مع  -بد من التسليم  إنه لا"ثم يقول       

 ) 239". (قراءة بر�ئة

واستمرار�ة  )Meaning( المع�ىح�ن يتحد  عن تار�خية ) نصر أبو ز�د(فهو      

المادية ) منطلقاته(و) مصادره(�� النصوص يتحد  عن  (Significance)المغزى 

 : (ليقول ا�جدلية اليي دفعته 
ً
إن القرآن اطاب تار���، لا يتامن مع�ى مفارقا

 
ً
 ثابتا

ً
الذي طبقه ) ه��ش(إن هذا هو مذهب الناقد امر��ي : فيقول ..) جوهر�ا

الهرمنيوطيقا ا�جديدة، �عد �عديلها من (حيى  جاءت " النصوص ادبية"�� 

ار�خية ت -) بالتار�خية(فامتدت ) جادامر(بواسطة ) الال منظور جد�� مادي

وأراد نصر أبو ز�د أن " النصوص الدينية"إ�� " النصوص ادبية"المعا�ي من 

 المع�ىيفرق ب�ن ) ه��ش(إن : "فقال!.. يطبقها ع�� نصوص القرآن الكر�م

(Meaning)  والمغزى (Significance) �قد يختلف،  يو�رى أن مغزى النص اد

لكن معناه ثابت، و�رى أن هناك غايت�ن منفصلت�ن تتصلان بمجال�ن 

مختلف�ن، مجال النقد اد�ي، وغايته �� الوةول إ�� مغزى النص اد�ي 

 بالنسبة لعصر من العصور، أما نظر�ة التفس��، فهدفها هو الوةول إ�� مع�ى

إليه من الال تحليل  فإن الثابت هو المع�ى الذي يمكن الوةول . النص اد�ي

يقوم ع�� أنواع من العلاقة ب�ن النص والقارئ،  النص، أما المتغ�� فهو المغزى 

النقلة (واستطرد وهو يتحد  عن ..) العمل نفسه ��أما المع�ى فهو قائم 
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 -نظر�ة ثبات المع�ى وتحرك المغزى  -هذه النظر�ة  ��أحدث��ا  اليي) النوعية

��دف ) جادامر(و�عد الهرمنيوطيقا ا�جدلية عند : (عند المادية ا�جدلية، وقال

�عديلها من الال منظور جد�� مادي، نقطة بدء أةيلة النظر إ�� علاقة 

المفسر بالنصوص ادبية، ونظر�ة ادب فحسب، بل �� إعادة النظر �� تراثنا 

فالدكتور ) 240.. (الدي�ي حول تفس�� القرآن منذ أقدم عصوره وحيى ان

ا�جدلية المادية ع�� تفس�� القرآن، الذي أمتدت  ) جادامر(نظر�ة نصر طبق 

و�غ�� المغزى، القائم ع�� علاقة .. ذات النص ��ثبات المع�ى، القائم "بنظر�ة 

 
ً
من هذا المنطلق، انطلق .." القارئ بالنص من نطاق النصوص الدينية أياا

قرآن، منذ أقدم ال��ا  اسلامي حول تفس�� ال ��نصر أبو ز�د ليعيد النظر 

 : (عصوره حيى ان، ليقول 
ً
إن القرآن اطاب تار���، لا يتامن مع�ى مفارقا

 
ً
 ثابتا

ً
القرآن : "النصوص الدينية ��فليس ثمة عناةر جوهر�ة ثابتة .. جوهر�ا

 ��تكشفه  الذيبل ل�ل قراءة بالمع�ى التار��� اجتما��، جوهرها " وا�حديث

 ).النص

إن مع�ى تار�خية النصوص عنده :" ن نصر أبو ز�د قالوع�� الرغم من أ       

إلا أن " لم �عد ةا�حة لزماننا) القرآن والسنة(أن النصوص الدينية "لا �ع�ي 

القرآن نرى فيه أنه متب�ى  ��تار�خية المعا�ي واح�ام اليي وردت  ��ما كتب 

 �ش
ً
ر�ة القول ببشر�ة النصوص الدينية، وإذا اانت النصوص الدينية نصوةا

ف��ة �ش�لها  ��ف��ة تار�خية محددة،  ��بحكم انتما��ا للغة والثقافة 

وليس مع�ى القول بتار�خية الدلالة .. وإنتاجها، ف�ي بالارورة نصوص تار�خية

تثبيت المع�ى الدي�ي عند مرحلة �ش�ل النصوص، ذلك أن اللغة ليست ساكنة 
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لالة النصوص و�نقلها ثابتة، بل تتحرك وتتطور، وتطور اللغة �عود ليحرك د

 ) 241.. (الغالب من ا�حقيقة والمجاز  ��

�� عصر ) حقيقة(فمعا�ي القرآن الكر�م ودلالات ألفاظه اليي اانت 

 ( -بتار�خية النصوص -الو�� والتنـز�ل، قد أةبحت 
ً
.. عند نصر أبو ز�د) مجازا

إن ا�خطاب : (فيقول .. القرآن الكر�م) حقائق(أن التار�خ قد طوى وتجاوز  أي

، له .. اطاب تار���) القرآن(ال�ي 
ً
 ثابتا

ً
 جوهر�ا

ً
لا يتامن مع�ى مفارقا

) منطوقه(إن القرآن نص دي�ي ثابت من حيث ". إطلاقية المطلق وقداسة اله

 "بح يتعر  له العقل ا�سا�ي و�ص) مفهومه(لكنه من حيث 
ً
يفقد "  مفهوما

ومن الارورى هنا أن نؤكد أن حالة النص ا�خام المقدس حالة .. ةفة الثبات

  ..ميتاف�ليقية لا ندرى ع��ا شيئا 

إن كث��ا من الباحث�ن قد تأثروا بآراء المستشرق�ن �� دراسا��م لعقيدة 

م اسلام ورسالته، فبعاهم أثار الشك �� وجود القرآن التار���، و�عاهم قا

وتفرعغ اسلام من محتواه الدي�ي، ) التجديد(بأ�سنة الدين تحت شعار 

تار�خية معا�ي القرآن، ليعتمد ع�� التفرقة  ��و�عاهم ذهب إ�� أن يبحث 

وكما فسر نصر . ب�ن المع�ى والمغزى، و�فسر القرآن حسب م��ا  ا�جدلية المادية

 .غزى أبو ز�د القرآن اعتمادا ع�� التفر�ق ب�ن المع�ى والم

 لا..اطاب تار���) القرآن( �يإن ا�خطاب ال: (فقال نصر أبو ز�د 

إن ) 242. (يتامن مع�ى مفارقا جوهر�ا ثابتا، له إطلاقية المطلق وقداسة اله

لكنه من حيث مفهومه يتعر  له ) منطوقه(القرآن نص دي�ي ثابت من حيث 

ومن الاروري هنا أن ..يفقد ةفة الثبات) مفهوما(العقل ا�سا�ي، و�صبح 

نؤكد أن حالة النص ا�خام المقدس حالة ميتاف�ليقية لا ندري ع��ا 
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فهما (وةار والنص منذ �حظة نزوله او��، تحول من اونه نصا إلهيا، ..شيئا

إن فهم النيي للنص يمثل أو�� . لأنه تحول من التنـز�ل إ�� التأو�ل) إ�سانيا

تفاعله بالعقل البشري، ولا التفات لمزاعم ا�خطاب  ��مراحل حركة النص 

بمطابقة فهم الرسول للدلالة الذاتية للنص، ع�� فر  وجود مثل  الدي�ي

 )  243). (هذه الدلالة الذاتية

لا ) إ�سا�ي..نص �شري (طبيعة تخلقت ذاتيا، والقرآن فإنما �� ال 

لا علم لنا بدلالته �� مرحلة  -ف�ي ميتاف�ليقيا -ندري شيئا عن مرحلة إلهيته

 ).قدسيته وإطلاقه ع�� فر  أنه اان كذلك

تار�خية المع�ى اليي تتجاوزه وتطوى (و�ؤكد نصر أبو ز�د ع�� أن 

المتغ�� بتغ�� القراءة، والمتعدد ) ى المغز (ةفحته، لتحل محل المعا�ي الثابتة 

بتعدد القراء، هو أمر مختلف عن القياس، ففي القياس امتداد ا�حكم 

المنصوص عليه إ�� حالة غ�� منصوص عل��ا، مع احتفاظ با�حكم، وعدم 

ففيه مرونة، ولك��ا لا تطوى ةفحة النصوص والمعا�ي .. تجاوز المقيس عليه

 .)واح�ام واةول 

المع�ى عند نصر أبو ز�د ، )المغزى (و) المع�ى(ع�� التفرقة ب�ن  فاعتمادا

أما المغزى، فهو ذو .. يمثل الدلالة التار�خية للنصوص �� سياق ت�و��ا و�ش�لها

والذي يدعو إليه .. طا�ع معاةر بمع�ى أنه محصلة لقراء عصر غ�� عصر النص

مكن لنا أن ي الذيوضرورة اكتشاف المغزى .. هو عدم الوقوف عند المع�ى

 ) 244. (العل�ي التار��� الو��نؤسس عليه 
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ع�� ) التار�خية(يقول محمد عمارة إذا اان نصر قد دعا إ�� قصر 

إ��ا تحرك ) (245( ...)النصوص التشرععية، دون نصوص العقائد والقصص(

 )246( ..)الغالب من ا�حقيقة إ�� المجاز ��دلالة النصوص وتنقلها 

 مؤاخذة نصر أبو ز�د . ب

 �� امام الشاف�� 
ً
، ولكنه )رحمه الله(إن نصر أبو ز�د اان شافعيا، ألف كتابا

العصبية "قد أساء ادب �� شأنه العل�ي ا�جليل، والمسألة لم تكن مسألة 

ب�ن العرب " الشعو�ية"كما فهم نصر أبو ز�د وأنما اانت مسألة " القرشية

ة وإنما اانت مسألة لأن المسألة لم تكن ب�ن العر�ية والقرشي. والفرس

والعصبية لا وجود لها . ا�حساسية ب�ن ب�ي هاشم و��ي أمية، وهما من قرعش

�� اسلام ع�� وجه اطلاق، ولو اان للعصبية القبلية اعتبار لما وجدت 

ولو اانت العصبية �� اسلام اانت تولية . راصة متمثلة �� القراءات السبع

عد وفاة النيي ة�� الله عليه وسلم، ولكن ع�� بن أ�ي طالب فوق ال اعتبار �

امر اان يتعلق بدين الناس اافة، وليس دين قبيلة، وع�� بن أ�ي طالب اان 

 هذه ا�حقيقة ���
ً
فكرة ااطئة وغ�� إسلامية  "ا�حكم والتور�ث"وفكرة . تماما

دالت �� النظام اسلامي من شيعة آل البيت، الذين اانوا ير�دونه لب�ي 

، فلم يلتفت إل��ا ) ر��ي الله ع��ا(هاشم وحصره �� أبناء فاطمة الزهراء 

كنظام ) الشورى(ومالوا إ�� استخدام ) ر��ي الله ع��م(اغلبية من ال�حابة 

 .ل�يإسلامي مأاوذ من النأموس ا

�� العصر اموي ف�ان نوع من انحراف عن " ا�حكم والتور�ث"أما 

نظام ولاية (ولكن هذا النظام . الشورى وا�خلافة الراشدة بدون أد�ى شك

عند  "ا�حكم والتور�ث"نظام "اان يختلف عن ) العهد ل�ليد بن معاو�ة
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واستقرار، الشيعة، لأن الدولة اسلامية الفتية اانت �� حاجة إ�� الوحدة 

 :كما قال ابن الدون �� مقدمته

 من اف��اق ال�لمة بما اانت بنو أمية "
ً
إن معاو�ة عهد إ�� يز�د اوفا

ثم زاد هذا " فلو قد عهد غ��ه ااتلفوا عليه. لم يرضوا �سليم امر إ�� سواهم

إن الذي دعا معاو�ة لإيثار ابنه يز�د : "توضيحا �� م�ان آار من مقدمة، فقال

د دون سواه، إنما هو مراعاة المصححة �� اجتماع الناس واتفاق أهوا��م، بالعه

باتفاق أهل ا�حل والعقد عليه حينئذ من ب�ي أمية، إذ بنو أمية يؤمئذ 

لايرضون سواهم، وهم عصابة قرعش وأهل الملة أجمع وأهل الغلب م��م، 

المفاول  فآثره بذلك دون غ��ه، ممن يظن أنه أو�� ��ا، وعدل عن الفاضل إ��

 ".حرةا ع�� اتفاق واجتماع اهواء

ع�� أن التار�خ يقنعنا أن نظام ولاية العهد لم تقبله العقلية العر�ية 

�سهولة مع اعتماد ب�حة ما ذهب إليه ابن الدون من سبب انتصرت به 

 .فكرة ولاية العهد، وهو اعتمادها ع�� العصبية

-إن نظام ولاية العهد  "المأمون "نر�د أن نقول ما قال ةاحب كتاب 

، لما بينه لنا )امو�ة(الذي ر�ما اان ضرور�ا لامندوحة عنه �� أول عهد الدولة 

اان �� نفسه سببا �عتد به من أسباب سقوط الدولة امو�ة، أو  -ابن الدون 

ع�� اقل تقدير اان لنظام ولاية العهد أا��ا أثره الكب�� �� ضعف سلطان ب�ي 

 ) 247( .أمية وذهاب ر�حهم

) رحمه الله(ف�ل ما كتب نصر أبو ز�د �� ا��ام امام الشاف�� ا�جليل 

ونحن لا نكذبه، والواقع التار��� الذي يؤمن به، هو . هو الاف للواقع التار���

ولا إن�ار من أن . الذي يكذبه فيجب أن يرجع إ�� التار�خ و�فهم روح اسلام
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ية منذ العصر ا�جاه��، ولكن هناك اانت حساسية ب�ن ب�ي هاشم و��ي أم

اسلام برئ، لأنه فوق ال تلك ا�حساسيات والعصبيات، واان هذا هو المعيار 

 . أمام أ�حاب الرسول دائما

 من امام الشاف�� والغزا�� 
ً
 -رحمهما الله -ولكنه لم يح��م أحدا

ال��ما رغم أن اول اان أةدق مع�� عن روح اسلام حيى عصرنا هذا، واان 

وقد قام تلامذته من �عده ممن جمعوا ب�ن . يد علماء المسلم�ن بلا مدافعس

واان من . الفقه والكلام بالعمل اك�� �� إ�شاء الفلسفة اسلامية ا�حقيقية

" الذي ةار �جا �� حلوق القدر�ة) "م935-324: ت(بي��م أبو ا�حسن اشعري 

العالم اسلامي حيى  وقد ساد المذهب الشاف�� الفق�ي كما سادت اشعر�ة

 .يومنا هذا

واان امام الشاف�� فيلسوف اسلام اك�� �� اةول، وقد وضع 

القياس اةو�� �� ةورته ال�املة، واان له ��ذا أك�� الفال ع�� ا�سانية 

 
ً
 ) 248( .جمعا

�� الرد ع�� الباطنة،  باطنية  -والثا�ي فقد كتب كما هو معروف 

، )فاائح الباطنة: (عدة كتب أشهرها كتابه) امامية(اسماعيلية التعليمية 

وأراد أن يبطل آرا��م السياسية والدينية والفلسفية، ولم تكن فلسف��م غ�� 

نا اان ججوم افلاطونية المحدثة �� ةيغ��ا المشرقية الهرمسية، ومن ه

 ،"فاائح الباطنية"أجل اان من " ��افت الفلاسفة"الغزا�� ع�� الفلسفة، إن 

ولم يكن أمام الغزا�� سبيل إ�� إبطالها إلا بطرح بديل، والبديل هو المنطق، إلا 

أن إ�حاح الغزا�� ع�� ضرورة اةطناع المنطق من�جا وحيدا �� تحصيل العلم 

العرفانية ) التعليم(اان ضد نظر�ة لم يكن من أجل المنطق ذاته، بل 
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 من أجل إنقاذ علم الكلام اشعري من أزمته الداالية 
ً
اسماعيلية، وأياا

المؤسسة لعلم ) المقدمات العقلية(اليي اادت �عاف به �سبب تناقض 

وأما دعوته إ�� التصوف فإن الغزا�� قد أدرك أن ا�جانب الرو�� �� . الكلام

يمكن �عو�اه باةطناع المنطق، فلم يبق، إذن، إلا  العرفان الشي�� عامة لا 

تحر�د التصوف الباط�ي من طا�عه السيا��ي الذي طبعته به الشيعة امامية 

وقد فعل الغزا�� ذلك من الباب الس�ي . واسماعيلية، وتوظيفه توظيفا سنيا

الدعوة إ�� التصوف، مهاجمة : باب الفقه، وإذن فالأطراف الثلاثة) الرس�ي(

فلاسفة، والدعوة إ�� اةطناع المنطق، تجسم فعلا تناقاا وا�حا، ولكن ال

فق  ع�� ةعيد الفكر المجرد، أما ع�� ةعيد ايدولوجيا السياسية فقد 

الشيعة (اانت، �� وق��ا أسححة ثلاثة مت�املة موجهة نحو اصم واحد 

 .)اسماعيلية

فق  من فحاور الغزا�� �� الفكر اسلامي لايزال مشاهد، ليس (

 ) 249( ).الال إحياء علوم الدين بل من الال جميع كتبه

أظهر من ) رحمهما الله(فصخصية امام الشاف�� وامام الغزا�� 

وذكرنا هذه ا�خلفية كيعلم كيف  -الشمس، لن تتأثر من آراء نصر أبو ز�د أبدا

 .ينظر الباحثون إ�� موقفه المتحامل م��ما

 مؤاخذة محمد عمارة . ج

العقيدة مؤسسة بالارورة "عمارة لم يفهم قول نصر أبو ز�د إن  لعل محمد

ع�� كث�� من التصورات اسطور�ة �� ثقافة ا�جماعة البشر�ة، و�� لذلك، 

إنه لا يقصد من الو�� هنا سوى ." مرتبطة بمستوى الو��، فلا ثبات ف��ا

واءها العقلانية العر�ية اسطور�ة �� العصر ا�جاه�� والمتفتحة اليي حمل ل
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إن العقيدة مؤسسة "المع�للة والكندي و�لغت أوجها مع الفارا�ي، والمراد بقوله 

هو " بالارورة ع�� كث�� من التصورات اسطور�ة �� ثقافة ا�جماعة البشؤ�ة

أن العقل العر�ي لم يتجدد إلا ع�� أنقا  القديم، إلا انطلاقا من شامل 

ة تار�خية ااملة للعقلانية العر�ية ففي هذه ال�لمات القليلة بيان الفي. وعميق

ومراحل تطورها، حيى وةلت إ�� �حظة أ�ي نصر الفارا�ي �� ا�حاارة العر�ية 

لقد انتقلت ا�حاارة اليونانية : بالمشرق كححظة أرسطو �� ا�حاارة اليونانية

من الديانة الشعبية المبنية ) العقل" (اللوجوس"إ�� ) اسطورة" (الميتوس"من 

ع�� اساط�� وا�خرافات إ�� ديانة العقل، وذلك ع�� سلسلة من التطورات 

اجتماعية واقتصادية والفكر�ة انتقلت ��م من مجتمع القبيلة، واقتصادها 

واقتصادها الباا��  ام��اطور�ةالبدائي إ�� مجتمع المدنية ثم إ�� مجتمع 

وقد رافق هذا التطور �� ا�حياة . تطور، الذي غزا العالمالتجاري الم

اقتصادية واجتماعية تطور مماثل �� ا�حياة السياسية انتقل لهم من 

، دولة اسكندر المقدو�ي، ام��اطور�ةالنظام العشائري إ�� النظام الدولة 

 .دولة العقل والتنظيم العقلا�ي

مع ااذ �ع�ن  -تطورا مماثلا  ولقد عرفت ا�حاارة العر�ية اسلامية

إذ انتقلت ��  -اعتبار جميع الفروق التار�خية واجتماعية وا�جغرافية 

من عبادة اةنام ) اللوجوس(إ�� ) اسطور�ة" (الميتوس"اارى من 

والديانات الوثنية �� ا�جاهلية، إ�� دين التوحيد، دين الفطرة �� ةدر 

وذلك ع�� سلسلة من التطورات . ع�للةاسلام، إ�� دين العقل مع الم

، من 
ً
اجتماعية واقتصادية والسياسية والفكر�ة، انتقلت ��م، هم أياا

مجتمع القبيلة واقتصادها الرعوي، إ�� مجتمع مكة، التجاري الدي�ي، إ�� دولة 
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اسلامية، و�� الميدان السيا��ي حدثت  ام��اطور�ةدمشق و�غداد، ومجتمع 

مكة  -من النظام القب�� والتنظيم العصيي إ�� النظام المد�ي : نفس التطور 

دولة الرشيد والمأمون دولة العقل : ام��اطور�ةإ�� إ�� دولة  -والمدينة 

 ) 250( .والتنظيم العقلا�ي

ثم إن نصر أبو . فلم يفهم محمد عمارة  قوله من اسطورة إ�� العقل

وإنما ) لا إله(إ�� قول ماركس ) اللهلا إله إلا (ز�د لم يقل من عقيدة التوحيد 

ومحمد . قصد بقوله هذا من ا�حالة ا�جاهلية إ�� التوحيد وليس العكس

فلا دا�� لهذا . عمارة �علم هذه ا�حقيقة أنه يقول إن�ي مسلم مؤمن با�

والعقيدة �� اقتناع، والعقل ا�� وسيلة للإقناع واقتناع، وهذا هو . القول 

 ". �جماعةو�� ا"مفهوم قوله 

اطاب ) القرآن(إن ا�خطاب ال�ي : "وكذلك أنه لم يفهم قوله

لا يتامن مع�ى مفارقا جوهر�ا ثابتا، له إطلاقية المطلق وقداسة .. التار���

ولكنه من حيث ) منطوقه(إن القرآن نص دي�ي ثابت من حيث " )251( ".اله

 (يتعر  له العقل ا�سا�ي و�صبح ) مفهومه(
ً
 ) 252( )".مفهوما

لا القرآن "فقد فهم محمد عمارة من قوله هذا أنه ير�د أن يقول 

والواقع أنه لم يقل إن القرآن ليس كلام الله، وإنما يقصد من ) 253(" كلام الله

القرآن البشرى ةياغة لغو�ة �شر�ة لكلام الله بلغة قرعش ولا جدال ف��ا إن 

لغة قرعش، ألا يتعلق القرآن  و�� )ة�� الله عليه وسلم(القرآن نزل بلغة النيي 

 لغو�ة؟ فأول المة وردت �� عبارته 
ً
) نصر(باللغة؟ أليست لغة القرآن نصوةا

وحقا نحن كبشر لا .. �ع�ي القرآن الكر�م هو اطاب إل�ي" ا�خطاب ال�ي"�� 

�علم عن حقيقة الو�� شيئا �� عالم إلهيته، نحن نفهم مما نطق به الرسول 
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بال�لمات، بلغته البشر�ة فاستنتا  محمد عمارة  )ة�� الله عليه وسلم(

 .استنتا  ااطئ لا يقبله العقل ولا المنطق

إن عالم الغيب وا�جنة والنار، وا�حساب وا�جزاء والثواب والعقاب، 

ال من هذه ... إ�خ.. والذات والصفات الهية والتوحيد وا�خلق والملائكة

 .ك متغ��الموضوعات شغلت المع�للة، فهناك ثابت، وهنا

فوجود اله ثابت، لأن اله لم يتغ�� ولن يتغ�� بذاته وةفاته ازلية 

والعالم �علم أن مفهوم اله قد �غ�� من زمن إ�� زمن، ومن مذهب . القديمة

 .إ�� مذهب حسب و�� ا�جماعة

هو ا�حركة من إله إ�� لا إله، وإنما هو تصور  "المغزى "فليس مع�ى 

الهية المذاورة �� ا�خطاب الدي�ي قد �غ�� من اله من الال الصفات 

اساط�� والعقائد الوثنية ا�خرافية إ�� اله الواحد المعبود ا�حقيقي رب 

 .العالم�ن الرحمن الرحيم

فهناك عالم اله وهناك عالم ا�سان، وعالم اله من امور 

فباعتبار . و�ةالغيبية، لا يفهم إلا من الال آار ما وةل من الرسالات السما

اسلام ااتم اديان وااتمة الرسالات، قد قدم أفال وأجمل ةورة 

للعقيدة، وهو عقيدة التوحيد، واان من الطبي�� أن يتناول علم الكلام 

اسلامي هذه الموضوعات، لأ��ا مدار الدين اله، وهذه الموضوعات قد تناولها 

ن ذلك العصر بقااياه الفقهاء وعلماء الكلام حسب عقلية ذلك العصر، لأ 

اان يطلب م��م شرح تلك الموضوعات �� ضوء المفاهيم المستجدة، والمتغ��ات 

السياسية المستحدثة، ومن المعلوم أن العلقلية العر�ية اسلامية قد �غ��ت 

 .وتجددت من العصر اموي إ�� العبا��ي إ�� عصر انحطاط
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ا�جماعة إلغاء  الذي يتغ�� حسب و��" المغزى "فليس المراد من 

هو  "المغزى "وإنما . الثوابت وقطع ةلة المغزي بالدين، أو الدين بمصدره ال�ي

 من 
ً
 من استخدام التفس�� القديم الذي اان مفسرا

ً
تفس�� جديد، بدلا

ا�سان الذي اان، وان قد أةبح ا�� اان، ولكن العالم لايزال يتجدد 

 . و�تطور بتجدد الفكر وتطوره

ليس هو إلغاء النصوص الدينية، وإنما هو شرح " المغزى " والمراد من

جديد بلغة العصر، وليس المراد منه عدم الود المبادئ والقواعد والمقاةد 

واح�ام اليي ذكرت �� النصوص الدينية بحكم اون الو�� ا�خاتم للشرععة 

 ة�� الله(ا�خاتمة، فلا شرععة �عد شرععة اسلام، ولا نبوة �عد نبوة محمد 

 .)عليه وسلم

، فيالذي لا يفهمه إلا النيي المصط "الو�� ال�ي"ولا جدال �� 

وا�جدال �� شرح ةياغة الو�� ال�ي بلغة من اللغات البشر�ة، وإدراك 

النصوص وشرحها قد يختلف من إ�سان إ�� إ�سان حسب قدراته المدركة، 

ذ الدكتور طه كما يقول استا. واذواق اليي تختلف من إ�سان إ�� إ�سان

الذوق اد�ي ليس ةورة واحدة لا يختلف من إ�سان : (أبو كرعشة فيمصط

إ�� إ�سان، إنه يختلف ب�ن الناس لعوامل متعددة، �عاها يرجع إ�� أةل 

استعداد والموهبة، والبعض اار يرجع إ�� العوامل المحيطة من بيئة 

ا بتعدد اراء اليي وثقافة، وهذا ااتلاف هو الذي يجعلنا لا نايق ذرع

تقابلنا �� التفس�� اد�ي، وأن نتقبل بصدر رحب ما �ستنب  من النصوص 

ع�� ااتلاف �� الرأي، إذ أن ال متذوق يق��ب من النص ع�� قدر حظه من 

ةفاء الروح وةفافية النفس، وتوقد الذهن، وكم من آراء نظ��ا فصل 
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سابق العهد، وما آمن به العقل  ا�خطاب، و�تب�ن لنا �عد ح�ن غ�� ما بدا لنا ��

 ) 254( )من قبل؟

والذي يفهم من كلامه " المع�ي والمغزى " قد فرق ب�ن) نصر أبو ز�د(فإنه 

، ) المع�ى(أنه يجعل 
ً
 للتطور حسب التطور الزم�ي " والمغزى "ثابتا

ً
ةا�حا

 "القرآن"أقصد أنه لا ير�د أن �سق  . ومتغ��ات المفاهيم واعراف اجتماعية

فنحن ن��ك المغزى . من مصادر التشرعع اسلامي، وإنما ير�د تطور الشرععة

 ).المع�ى(و) اللفظ(ونمتسك 

 "خلق القرآن"الرد ع�� المع��لة �� قضية  .5

إن نصر أبو ز�د يتصور أن النبوة نوع من قدرات المخيلة، كما ذهب إليه أبو 

ولكنه لم يدرس ا�خيال  .نصر الفارا�ي وامام الغزا�� وابن الدون رحمهم الله

وأنواعه بجدية تامة، فعليه أن يدرس من علماء المسلم�ن القدماء أو من 

الذي فرق ب�ن ا�خيال )  كن(�عض الرومانتيكي�ن �� العصر ا�حديث مثل 

وا�خيال هنا ليس هو الوهم أو الظن، وإنما هو ا�خيال المصور، الذي . وا�خيال

 . م المشاعر واف�اريؤلف الصور، والصور من وسائل تجسي

ذو ةلة با�حواس )  كن(فا�خيال عند الفيلسوف الما�ي الرومانتي�ي 

اليي تصدر م��ا معارفنا الدنيا، ولكن ا�خيال �ستقل عن هذه ا�حواس �� أنه 

�ستطيع وحده أن ي�ون ةورا دون مثول اشياء ا�حية أمامه، وا�خيال عنده 

أما . من مرئيات فهو ا�خيال العام -قبل -إذا اقتصر ع�� توليد ما مر با�حس 

إذا تجاوز ذلك إ�� الق ةور ممكنة �ستمد عناةرها من المرئيات السابقة، 

وعلاقته . و�� �� ذا��ا أةيلة لاعهد للمرئيات الواقعية ��ا، فهو ا�خيال انتا��

ولك��ا علاقة التنظيم والت�و�ن . با�حساسية وادراك ليست علاقة اارجية
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د، لأنه يوحد ب�ن المعرفة �� أد�ى درجا��ا عن طر�ق ا�حواس، والمعرفة والتوحي

إ�� )  كن(و�ايف . ولا تتيسر المعرفة للإ�سان بدونه. �� أع�� درجا��ا بالإدراك

الذي قسم ) اول��د : (ومثل) الناس قدر ا�خيال واطره ���قلما : (ذلك قوله

وهو ضروري ل�ل )  كن(اه نتا�� كما سما�خيال إ�� نوع�ن، اول ا�خيال ا 

إدراك عل�ي، ثم ا�خيال الثانوي، وهو ا�خيال ا�جما��، و�تخذ مادة عمله مما 

يصدر عن ا�خيال السابق من مدراات، فيحولها إ�� �عب�� بمثابة ا�جسم 

رموز  -كما يراها الشاعر -ل ف�ار التجر�دية وا�خواطر النفسية والطبيعية 

أو من الفيلسوف الما�ي . المرم أو �شارك ف��اا�حياة الفكر�ة اليي يمارسها 

فيما يخص معادلة )  كن(الذي �عد امتدادا لفلسفة ) 1831 -1770هيجل (

و��منا هنا أنه يرى أن الكمال الف�ي �� �عادل . الش�ل ا�جما�� بالمامون 

 ) 255( .الش�ل بالمامون ع�� أتم ةورة

فبعد هذه ا�خلفية لمخيلة ا�سان نقول لنصر أبو ز�د لا فرق ب�ن 

يجب تقد�سهما ) الو��(الش�ل الف�ي الم�جز للقرآن الكر�م ومامونه ال�ي 

 
ً
�ع�ي الش�ل والمامون، بل نتجاوز اطوة ونقول إن النبوة ليست ايالا . معا

يى أ�ي نصر ح. يملك مشاعر البشر وإنما �� إةطفاء من الله سبحانه و�عا��

وامام ) المدنية الفاضلة(الفارا�ي قد فرق ب�ن النيي والفيلسوف �� فلسفته 

تفر�ق  أيالغزا�� أياا قد فرق ب�ن درجات النيي والصو�� والشاعر، لم نجد 

  -نصر أبو ز�د -من هذا القبيل عند 

وإنما المأثور من علماء المسلم�ن القدامي هو أن الكلام �ش�� إ�� 

لنف��ي القائم با� وهو قديم، والتعب�� اللفظي من ا�سان وهو معني�ن ا

المعني�ن أو�� بأن يتصف باسم الكلام؟ نحن بصدد كلام الله،  أيمحد ، ف



231 
  

ولتأكيد �سبته إ�� الله لابد من تأكيد جانب المع�ى أو بالأحرى الكلام النف��ي، 

طق بالكلام، ولا فالكلام كما يقول اشعري ةفة لمن قام به الكلام لا من ن"

مكتو�ة أو مقروءة أو  -يطلق الكلام ع�� العبارات المشتملة ع�� ألفاظ 

إلا ع�� سبيل المجاز أو اش��اك اللفظي، ومن ثم فإن المقصود  -مسموعة 

بالكلام هو الكلام النف��ي قبل الكلام اللفظي، ذلك الكلام المتعلق �علم الله 

الكلام وأجل �� حق القرآن بوةفه  القائم بذات الله، ذلك أدل ع�� ةفة

وحيا من الله وأدق �� التمي�ل ب�ن كلام الله وكلام البشر، وأنه الكلام الذي 

ليس بصوت ولا حرف بل هو مع�ى قائم با� لا يتغ�� بتغ�� العبارات ولا 

 ) 256( ."يختلف بااتلاف الفاظ وهو المراد إن وةف كلام الله بالقدم

واحد ��  ��يءوجود �: اعتمدوا ع�� عقلهم وقالوا أما المع�للة الذين

 "اللوح المحفوظ"�ع�ي القرآن اة�� قد حفظ �� " م�ان�ن �� وقت واحد محال

، فما هو �� اللوح المحفوظ )ة�� الله عليه وسلم(ونزل به ج��يل منه إ�� النيي 

 .وهناك فرق ب�ن اةل والصورة. هو اةل، وما هو �� دنيانا هو ةورته

بعد أن ثبت أن النبوة ليست مخيلة ا�سان وإنما �� اةطفاء من ف

�عم هناك فرق ب�ن اةل والصورة، ولكن هذا الفرق اعتباري : الله، نقول 

فحسب، و�جب ألا نن��ى أن وجود الصورة لا يمكن تصوره من غ�� وجود 

وإنما  )ة�� الله عليه وسلم(اةل، و�جب ألا نن��ى أن المصور ليس هو النيي 

هو ةاحب الصورة، وهو الله المصور المهيمن، فكلامه �عا�� هو كلامه الذا�ي 

وليس كلام النيي ة�� الله عليه وسلم، كما ذهب إليه نصر أبو ز�د لإثبات 

من الاروري هنا أن نؤكد أن حالة النص ا�خام : "ح�ن قال. �شر�ة القرآن

النص منذ �حظة نزوله او��، و ... المقدس حالة ميتاف�ليقية لاندري ع��ا شيئا
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لأنه تحول من التنـز�ل ) نصا إ�سانيا(، وةار فهما )نصا إلهيا(تحول من اونه 

إن فهم النيي للنص بمثل أو�� مراحل حركة النص �� تفاعله . إ�� التأو�ل

 ) 257( .بالعقل البشري 

ومادامت هذه الصورة �� دنيانا �� الصورة او�� واا��ة، ولا وجود 

لسواها ف�ي اةل، ولم يكن الو�� إلا البيان، والبيان لا يخلو من اللغة، 

ة�� الله (من عند الله وليس من عند الرسول ) الو��(فالبيان هو هذا البيان 

. ل�ي بدون جدال، فقدسية البيان ثابتة من قداسة الو�� ا)عليه وسلم

فلغة القرآن الكر�م مقدسة، لأ��ا مع��ة عن كلام الله سبحانه و�عا��، واللغة 

العر�ية عامة لها أفالية، لأن الله سبحانه و�عا�� اةطفاها دون غ��ها من 

لا  ��يءوأفالية . اللغات لت�ون �� لغة مع��ة عن كلامه سبحانه و�عا��

�ع�ي أفالية اللغة العر�ية لا �ستلزم . �ستوجب تقليل من أهمية أشياء أارى 

 .تقليل من شأن لغات أارى 

 أ�جاز المن�ج الوجدا�ي �� القرآن   .6

فالقرآن م�جز، وإ�جازه لا يتصور إلا بمن�جه الوجدا�ي، فالقرآن م�جز 

بتأث��ه الوجدا�ي، والتأث�� الوجدا�ي �� النفوس لا يمكن إلا بالصور البيانية، 

من اللفظ والمع�ى ال��ما، لا من اللفظ فحسب كما والصور البيانية تتألف 

. ذهب إليه ا�جاحظ، ولا من المع�ى فحسب كما ذهب إليه الشيخ الشيبا�ي

دلائل "وإنما من ال��ما كما ذهب إليه عبد القاهر ا�جرجا�ي �� كتابه 

وليس �عاه، وإنما اله، . فثبت أن القرآن م�جز بلفظه ومعناه". ا�جاز

 .�ن لايقاس ع�� كلام ب�ي آدمي�نوكلام رب العالم
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جادل ��ا  الييإن القرآن الكر�م تناول كث��ا من ادلة وال��اه�ن 

ةورة وا�حة جلية يفهمها ا�جميع سواء اان من ا�خواص أو  ��اصومه 

أسلوب رائع  ��عامة الناس، وأبطل ال ش��ة فاسدة ونقاها بالمعارضة والمنع 

وا�ح الدلالة، سليم ال��كيب لا يحتا  إ�� إ�عاب الفكر والعقل أو كث�� من 

 .البحث والتمحيص

ا�جدل طر�قة المت�لم�ن المعروفة بمقدما��ا  ��ولم �سلك القرآن 

قياس  �� ا�جزئيع��  الك�� اعتمدوا عل��ا من استدلال ب الييونتائجها 

أو ) التمثيل(القياس بالمثل  ��ئ�ن ع�� اار الشمول، أو استدلال بأحد ا�جز 

 .قياس استقراء �� الك��ع��  ا�جزئياستدلال ب

الواقع أن اديان الها قبل اسلام اانت تنادى �عقيدة التوحيد  ��و

ا�حنيف، لك��ا قد وجدت من العنت والتمرد  اسلاميمثلما ينادى ��ا الدين 

سلام يدعو إ�� التوحيد ا�خالص والتنليه المطلق، مثلما واجه اسلام، إلا أن ا 

النفوس من عناةر  ��فواجه ولا يزال يواجه معارضة عنيفة لما استقر 

العقيدة عند متب�� الديانات الها، وااةة الهندوكية  ��التجسيم والتشبيه 

والبوذية والمجوسية أو المزدكية وال��ودية والنصرانية وغ��ها فانحرفت 

عبادة اله الواحد، واانت دعوة القرآن  ��شراك ألهة متعددة إ ��و�سببت 

الكر�م إ�� عقيدة التوحيد ا�خالص المجرد والمنله من ال الشوائب التجسيم 

ومعلوم أن موطن العقيدة هو الام�� والوجدان، وأقرب الطرق إ�� . والتمثيل

هذا  ��وما الذهن . الام�� هو البداهة، وأقرب الطرق إ�� الوجدان هو ا�حس

منفذ واحد من منافذ كث��ة كما أنه ليس أوسع المنافذ ولا  المجال سوى 

 ) 258( .أةدقها ولا أقر��ا طر�قا
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العصر ا�حديث �عد  ��و�عض الناس يبالغون من أهمية هذا الذهن 

المخ��عات والمصنوعات والكشوف، حيى �عض  ��أن ف�ن الناس بآثار الذهن 

يؤمن ��ا و�حاول أن يدعم  رجال الدين من البسطاء الذين ت��رهم هذه الفتنة

 . أو التجر�ب العل�ي الذه�يالدين بتطبيق نظر�اته ع�� قواعد المنطق 

يرفعون الذهن إ�� آفاق فوق  -حسب اعتقاد سيد قطب  -إن هؤلاء 

فالذهن ا�سا�ى اليق بأن يدع للمجهول حصته، وأن يحسب له . آفاقه

كن يدعو إليه ا�ساع افاق لا يدعو إ�� هذا مجرد القداسة الدينية ول. حسابه

 ��) المحسوس(عالم الذهن و  ��) فالمعقول (النفسية، وتفتح منافذ المعرفة 

لا  –عالم النفس وما العقل ا�سا�ى  ��) المعروف(تجارب العلم ليسا هما ال 

إلا اوة واحدة من اوى النفس الكث��ة ولن �غلق ا�سان هذه  -الذهن وحده

قواه انحسار، لا يصحح ��ما  ��نفسه ضيق، و ��و المنافذ ع�� نفسه، إلا 

  )259( .هذه الشؤون الكبار ��لححكم 

لقد عمد القرآن دائما إ�� لمس البداهة وإيقاظ احساس لينفذ م��ما 

المشاهد  ��واانت مادته . مباشرة إ�� البص��ة، و�تخطاهما إ�� الوجدان

المحسوسة وا�حواد  المنظورة أو المشاهد المصخصة والمصائر المصورة كما 

تتفتح لها البص��ة المستن��ة،  الييا�حقائق البد��ية ا�خالدة،  ��اانت مادته 

 .تدركها الفطرة المستقيمة الييو 

طر�قة التصو�ر والتصخيص : الطر�قة العامة ��أما طر�قته ف�انت 

إذ  -بطبيعة ا�حال الدي�يلا بمعناها  الف�يم بمعناها بالتخييل والتجسي

- اسلام هو دين عقيدة التنـز�ه
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جادل به، وناضل، وكسب  الذي ياان هذا هو من�ج القرآن الوجدا�

 .ال��اية ��المعركة 

هذا المن�ج اش��كت الفاظ المع��ة، والتعب��ات المصورة، والصور  ��و

 .يتحد  ع��ا القرآن الييقصص الكث��ة الشااصة، والمشاهد الناطقة، وال

)260( 

فعلينا أن �شعر بأن القرآن منـزل ع�� وجداننا وإذا فقدنا هذا 

ولا ) التفس�� الكب��(الشعور الوجدا�ي، لما أمكن لأحد من الرازي ةاحب 

وهذا ا�جاز . أن يقوم بحل المعالات الكلامية) الكشاف(الزمخشري ةاحب 

لا يرى عند المع�للة واشاعرة الذين �عتمدون دائما ع�� عقولهم، الوجدا�ي 

بل إدراك هذا ا�جاز لا يتأ�ي إلا بالوجدان، فلا بد من استخدام العقل 

، كما ذهب إليه امام ا�جليل أبو حامد الغزا�� ) الوجدان(والقلب 
ً
رحمه (معا

 .وهذا هو الطر�ق اسلم واقوم. )الله

التفس�� المارك��ي للإسلام الصادر من (محمد عمارة إن�ي درست كتاب 

 ) دار الشرق 
ً
من أوله إ�� آاره و�حثت فيه أن نصر أبو ز�د �� آرائه اان متأثرا

بآراء المع�للة، فلم أجد ورأيت أنه ذكر حركة اع�لال، ولكنه لم يصرح، ولا 

) شيخ اك��ال(نصر أبو ز�د أنه اان متأثرا بآراء المع�للة أولا ثم بابن عر�ي 

مؤسس عقيدة وحدة ) فصوص ا�حكم(و) الفتوحات المكية(ةاحب الكتاب 

وكما هو معلوم أن اسلام لا يوافق ع�� . وهذا غر�ب. الوجود أو ا�حلول 

حلول ا�خالق المخلوق أو استغراق المخلوق �� ا�خالق، : عقيدة ا�حلول 

فكرة ا�حلول، وما  واسلام يم�ل طبيعة ال م��ما، ولهذا أنكر ع�� المسيحية
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فإذا ا��ي . تؤديه من نقلة وحركة وتح�ل �ستحيل عند المسلم�ن ع�� الله

 .المسيحية، فلا دا�� �خشي��م )Logos(المع�للة من فكرة 

" جادمر"و" ه��ش"نحن نؤااذ الدكتور نصر أبو ز�د الذي ذكر اسم 

 :ونقول اان عليه ألا يتجاهل ال��ا ، لأن ال��ا  يفيده من ناحيت�ن

 .قدم ا�حقائق اساسية لأي علم: او��

أن الكث�� مما قد يتصوره ثمرة ا�حاارة ارو�ية، قد قال به : الثانية

 .أجداده قبل أور�ا بمئات السن�ن

وذلك ع�� رغم من أن العلم أضاف إليه إضافات هائلة، بل وقلب 

 ع�� عقب
ً
 .�عض مفاه��ما رأسا

 -كما قال دكتور إبراهيم مداور -وهنا يجب ألا نن��ى أن ا�سان 

و�تبع اعتقاد، بصفة ااةة، عالم . عبارة عن نفس وعقل، إرادة وتصور 

. وهناك الكث�� من اعتقادات العقلية بجانب اعتقادات الشعور�ة. المشاعر

�ا وتز�د ، �� مبد��ا، ع�� دفعة شعور�ة، تقو�تحتوي لكن اعتقادات العقلية 

وكما قيل أن كلا من انفعال الشعور واعتقاد �عت�� شيئا واحدا، . من فعالي��ا

فإن الشعور يمهد للاعتقاد، وهو يمده بالطاقة اليي تتيح له أن يظل ثابتا 

أننا : آار ��يء، واستدلال عليه ��يءومن جهة أارى، فإن اعتقاد . وحيا

�ش��ر العادة بأ��ا عقل، والواقع أنه إذا �عتقد فيما �عتقده اباء والمجتمع، و 

تطلب ال اعتقاد استدلالا لأةبح عدد المعتقدين أقل مما هو عليه، 

ومع ذلك فإن اعتقاد . ولأةبحت مهمة الرسل والمبشر�ن أك�� ةعو�ة

و�وجد إ�� جانب المعتقد اع�ى . �ستخدم للتفس��، والدفاع ضد ا�خصوم

ي تبحث و�ستدل ع�� اف�ار العقلية، وقد اان ا�خالص، العقيدة المتبصرة الي
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من البدي�ي، لدى المت�لم�ن المسلم�ن أن ي�ون العقل من أفال أسححة علم 

 ) 261( .الكلام

إ�� النفوس  ��يءفيتجه الدين اسلامي، مثل سائر اديان قبل ال 

�� القرآن، فإنه  ): Cara de Vauxاارادي فو (ومهما قال ). المشاعر الوجدانية(

م�  بالآيات اليي تبلغ ف��ا لغة القلب أو  البلاغة والقدرة ع�� اقناع، تلك 

وقد . اللغة اليي أدهشت كبار ا�خطباء والشعراء العرب بروع��ا وسرها الم�جز

بال�حر والتنجيم  )ة�� الله عليه وسلم(أدى هذا تقر�با إ�� أن ي��م الرسول 

ة، ومع ذلك تجدر اشارة إ�� أن القرآن كذلك أو بامتلاك قوى أارى افي

وهو يقدم لهم أحيانا . يدعو الناس إ�� التفك�� واعتبار �� ظواهر الطبيعية

لكن هذه ال��هنة �عت�� بالأارى . نماذ  من ال��هنة ع�� وجود الله �عا�� وقدرته

ن وفالا ع. اطابية، لأ��ا لا �ستخدم الوسائل الفنية المعروفة �� المنطق

وع�� الرغم . ذلك، �شتمل القرآن ع�� أساس مذهب كلامي مكتمل للإسلام

من أن التعاليم القرآنية تكت��ي بطا�ع اطا�ي، فإ��ا لا تحدد أساس مصوغة 

و�ذلك يبقى ع�� اجيال اللاحقة أن تاع النموذ  لأساس . أو نظاما مغلقا

 )Cara de Vaux(الفال اا�� من كتاب (. هذه العقيدة وتقيم ذلك النظام

 :المطبوع بالفر�سية �عنوان

(L Organon d Aristote dans Le monde Arab, ses trauctuons, son etde et 

ses applications) zeme edition, Paris, Vrin, 1969) 

لا جدال إن ا�حوار يدور حول : وهنا نوااذ ع�� محمد عمارة ونقول 

والعقيدة والشرععة هما جماع  -ضع إل�يله و  -دين الله ا�حق -الدين اسلامي 

 ...والو�� ��ما إ�� من اةطفاه الله نبيا ورسولا -الدين
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لا حاجة إ�� هذا الكلام، لأن ا�خلاف هنا ليس �� هذه الموضوعات، 

وإنما ا�خلاف يدور حول مفهوم الو�� والعقيدة والشرععة، وا�خلاف ليس �� 

واح�ام اليي جاء ��ا النص القرآ�ي بحكم الود المبادئ والقواعد والمقاةد 

اونه الو�� ا�خاتم للشرععة ا�خاتمة، وإنما ا�خلاف �� تحديد أساس قوى 

مت�ن لصياغة هذه العقيدة والشرععة، لتبقى االدة، وهذه الموضوعات ليست 

 .جديدة لعلماء المسلم�ن، فقد تحد  ع��ا علماء المسلم�ن كث��ا وطو�لا

عقيدة اسلامية الال ما يقرب من ثلاثة قرون، فقد ت�ونت أةول ال

وأثرت �� ت�و���ا عوامل مختلفة، داالية واارجية، كما شاركت مدارس 

فلم يكد يم��ي ثلاثون عاما فق  ع�� وفاة . متنوعة �� هذا العمل العظيم

، حيى أدت ضروب النـزاع السيا��ي إ�� )ة�� الله عليه وسلم(الرسول 

اان ال من ا�خوار  والمرجئة �� البداية، عبارة عن لقد . ااتلافات مذهبية

وقد سيطر . مجموعات السياسية، ولك��ا سرعان ما تحولت إ�� طوائف دينية

اسلام، إثر فتحه العظيم، ع�� مساحات شاسعة، وحل محل المتعتقدات 

قديمة وديانات عتيفة، فاعتنقه كث�� من ال��ود والمسيحي�ن، وانتشرت 

وقد حملت معها هذه العناةر . و�ة والسبئية ب�ن المسلم�نالمزدكية والمان

من ب�ن هذه اف�ار تلك . اجنبية أف�ارها ومذاه��ا اليي أثارت العالم اسلامي

اليي تتعلق بحر�ة ارادة أو القااء والقدر، واليي أدت إ�� ظهور فرقت�ن 

 .القدر�ة وا�ج��ية: كلاميت�ن معروفت�ن جدا هما

لقدر�ة، بصفة ااةة حيى بداية مدرسة المع�للة، اليي وقد استمرت ا

اان لها، لأول مرة، شرف وضع ا�حجر اسا��ي لعلم الكلام، والدفاع عن 

اسلام ب�ل حماسة، وقد أقامت هذه المدرسة بفال ما ظهر ف��ا من مواهب 
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وععت�� . وعبقر�ات عظيمة، مذاهب عميقة اةالة �� علم الكلام اسلامي

ع�للة ضد الزنادقة والمححدين والمشرك�ن من المزدكية والمانو�ة دفاع الم

والسبئية دفاعا شديد ا�حيو�ة، لان�اد �عرف له مثيلا ق  �� تار�خ الفرق 

لا نر�د من هذا الكلام أننا ��تم بمذه��م وإنما نر�د أن نؤكد ع�� دور . الدينية

سلام وشرععته من المع�للة ومن�جهم الدفا�� �� توف�� ا�حماية لعقيدة ا 

فإن مما �سر ا�جميع أن ا�ح�ام وا�جمهور، �� . اشراك وا�حاد والزندقة

وكلامية ) الشعو�ية(ذلك العصر، ناقشوا، بصورة علنية، مسائل سياسية 

ا، ليدافعوا عن موضوع وعقدت محافل ااةة، شهدها ا�خلفاء أحيان. وفقهة

ل��، �� القرن�ن الثامن والتاسع فإن ا�جدل المع�. اوا موضوعا آارحما، أو ليد

يقدم مسرحا يقوم شاهدا ع�� ف��ة ) الثا�ي والثالث ال�جر��ن(الميلادي�ن 

و�عت�� القرن . متطورة جدا من ا�حر�ة، ومادة وف��ة جدا من علوم ا�جدل

الرا�ع ال�جري من وجهة نظر تلر�خ العقيدة اسلامية نقطة (العاشر الميلادي 

او�� أن مدرسة اشاعرة تحل مدرسة المع�للة، : �لت�نتحول ب�ن ف��ت�ن متم

 ) 262( .والثانية �ستبدل با�جدل ا�خطا�ي نوع آار من ا�جدل العل�ي النظم

فكما نفهم من كلام نصر أبو ز�د أنه لا ير�د أن ينكر ظاهر�ي النبوة 

والو�� والقرآن والوضع ال�ي للعقيدة والشرععة وهو يتحد  عن مغزاها، 

ا يفكر �� ةلاحية الودها وتطو�رها مثلما فعلت المع�للة واشاعرة �� وإنم

 .عصرهم

والغر�ب أن محمد عمارة قد تجاهل تار�خ العقيدة اسلامية هذه، 

وأراد أن يحول مجرى ا�حوار إ�� إثبات تناقض ب�ن كلام نصر أبو ز�د والود 

ير�د أن يقول إن  أن نصر أبو ز�د لا  نظرناففي .... الدين وتار�خية العقيدة



240 
  

وإنما هو يؤمن بأن اسلام هو دين الله ا�حق،  )اارل ماركس(اسلام هو دين 

�� ) التوحيد(، وعقيدة اسلام )ة�� الله عليه وسلم(جاء به نبينا محمد 

والهدف من كلام نصر . ايمان با� لا شر�ك له، والشرععة �� شرععة اسلام

وإذا اان العكس، فأظن لا دا�� إذن . يس إلغامهاأبو ز�د هو تطو�ر الشرععة ول

للكلام، فالكلام لإثبات عقيدة اسلام وتطو�ر شرععته المت�املة وليس 

 .لإلغا��ما

وقاية استخدام العقل وترجيحه ع�� احاد عند المع�للة، وذلك �� 

حالة تناقض ب�ن احاد والبداهة، �� اساس الذي ير�  نصر أبو ز�د 

عند نصر أبو ز�د هو تطو�ر الشرععة اسلامية " المغزى "والهدف من . بالمع�للة

 .بالاستعانة بالمناجج والنظر�ات العلمية ا�حديثة
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 ا�خاتمة
 

 

إن هذا العصر عصر العولمة، الذي بدأ ب��اية الشيوعية �� : و�� ال��اية نقول 

حة الوجود، و�قاء من صف) وارسو(ثم ب��اية حلف ) اتحاد السوفي�ي: (قلع��ا

. احللف اطل�ىي كقوة عسكر�ة عظ�ى من ب�ن القوت�ن العظيمت�ن �� العالم

ودعد انفصاع عرلا اتحاد السوفي�ي الساب  لم يق  لحللف اطل�ىي عدوا 

هو وحده قادر ع�� أن يقف �� طر�   - �� نظره -سولا اسلاع، نن اسلاع 

ع�� العالم �له، وخاصة الدول فرض سيطرة هذا احللف، وققضته احلديدية 

 .افر�قية، ودول الشرلأ اوس  واد�ى من آسيا

و  ر�  أن الظظاع العال�ي قد اخت  ععد ا��يار اتحاد السوفي�ي، 

وأصقحت دول العالم الثالث الضعيفة ذات السيادة �� العالم �� احخطر، نن 

الو يات المتحدة امر�كية المتمث  ��  -الظوايا استعمار�ة لحللف اطل�ىي 

�انت و تزال  -والدول الغر�ية المتحالفة باعتقارها القوة العظ�ى �� العالم 

دول العالم  -وا�لة �� عس  سيطر��ا للاستيلاء ع�� أرا�ىي الدول الصغ��ة 

و�التا � بدأت عشعر الدول اسلامية ب���ا وقعت �� كماةة استعمار  -الثالث 

 يات المتحدة امر�كية وغ��ها من الدول الغر�ية جظ��ا، فالو . مرة أخرلا 

وخاصة بر�طانيا وألمانيا وفر�سا تتحارلآ نن م  اسلاع �� �  م�ان، وذلك 

و�ان ) Globalization: (لفرض نظاع مادي عال�ي جديد �عرف باسم العولمة

من المعلوع أن الدول اسلامية لن عستسلم عسهولة، باعتقارها العدو الوحيد 

الذي يمكن أن تصمد وتقف ضد سياسات الغرلآ العدوانية ضد الدول 
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ف�انت الوسيلة الوحيدة استخداع القوة ع�� احل  . والشعولآ الضعيفة

وكتابه الكر�م،  والعدل، والقهر الدعا ، واعلام،، والغزو الفكري ضد اسلاع

عقول ععض المسلم�ن  عن طر�  استئجار )ص�� الله عليه وسلم( ونبيه العرد،

الذين باعوا ضمائرهم بثمن رخيص، لينشروا ع�� ألسظ��م أف�ارا تمهد لققول 

ا�سلا  من اسلاع أو لت�ون جماعات المسلم�ن الفقراء والقؤساء فرا س 

�� إندونيسيا أك�� دولة إسلامية من لمحاو ت التظص�� المخططة، كما يحدث 

فتصاعد �� الفة�ة اخ��ة الجووع ع�� اسلاع، . حيث عدد المسلم�ن ف��ا

وتواص  افة�اء عليه �� حملات إعلامية وثقافية متتاععة، تكي  ال��م ضده، 

وعشوه مقاصده العظيمة، ومقادئه ا�سانية، وتطعن �� كتابه الكر�م، وع�ىئ 

، وععقث عس��ته وسنته )ص�� الله عليه وسلم(ه نقيظا محمد إ � حام  رسالت

الشر�فة العطرة، وعشوه دعوته لتظف�� الظا  م��ا، وصرفهم عن اسلاع، 

وما أرسلظاك إ  �افة : (الذي اختاره الله سقحانه وععا � ديظا خاتما للظا 

) 107: اءانبي-وما أرسلظاك إ  رحمة للظا (، )28 :سق� -للظا  عش��ا ونذيرا 

هؤ ء �� محاولة يا سة لصرف المسلم�ن عن القرآن الكر�م  ماديوقد ت

بخاصة، ف�ك��وا افة�اء ع�� سوره وآياته، وتجظوا ع�� الكث�� من أح�امه، 

وقدموا تفس��ات ظالمة مغايرة لمقاصده، وزادت جرأة أه  القاط  بافة�اء 

دلا الحوان المتخصصة ألفته إح) الفرقان احل (كتالآ جديد للمسلم�ن سموه 

 –حس  زعمهم  -�� عداء اسلاع والمسلم�ن، من اث�ى عشر جزءا، لي�ون 

 . بديلا عن القرآن الكر�م، وكتابا مقدسا للمسلم�ن �� عصر العولمة

�� أفغا�ستان والعرالأ �� أصلا لم تكن ب�ن  تدار ال�ي واحلرلآ 

الم، وإنما �� ةنت من ال��ودية والظصرانية �� الع: اسلاع والديانات اخرلا 
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أج  عس  السيطرة والظفوذ، ف�ي ضد �  دين، وخاصة �� احلرلآ ب�ن 

وخاصة �� ةنت ) مادية الغرلآ(وعلمانية العولمة ) الديانات: (روحانية الشرلأ 

ضد اسلاع، نن اسلاع هو الذي �ستطي  أن يواجه هذه العاصفة 

والشعولآ الضعيفة �� للاستعمار الغرد،، وسياساته العدوانية ضد الدول 

 .  الوقت احلاضر

  ومن تلك احلملات العدائية ضد اسلاع
ً
صدر �� الو يات : مثلا

محمد رسول ( :عظوانه) كر�كيت صو�غ(المتحدة امر�كية كتالآ عن دار �شر 

ألف هذا الكتالآ ) عقيدة اسلاع ارهابية وفقا ل�لمات محمد نفسه: الهلاك

اساءة إ � اسلاع والمسلم�ن جميعا، هذا ��دف ) كريغ و�ن(�خص اسمه 

الكتالآ يمث  ذروة العداء المةاايد ضد الدين اسلام، احلظيف �� ععض 

اوسا  المسيحية امر�كية المتعصقة، وذكر المؤلف �� كتابه ععض كت  

وتار�خ   ،وال�ليح للقخاري  ،المراج  العر�ية مث  كتالآ الس��ة  بن إ�لالأ

، وتظاهر بذكر ععض نيات الكر�مة من ي ن جر�ر الط�� جعفر محمد ب ،أد

عقيدة اسلاع (واحاديث الظقو�ة الشر�فة ب�نه در   ،القرآن الكر�م

: و�استخداع ععض الظصو  م��ا وصف اسلاع ب�  الظقائص م��ا .)ورسالته

الشر والز�ف وارهالآ والسرقة وسفك الدماء واحخدا  والتلفي ، ح�ى اله 

المعقود الذي هو وحده   ةر�ك له، جدير ب�ن �عقد، وصفه بصفات   تلي  

 .ة�نه ج  جلاله

  أه  خدأن ي المؤلف   �ستطي فقذكر هذه اسماء للكت  العر�ية 

العلم ب�نه قد درسها حقا، ن��م �علمون جيدا ما بداخ  هذه الكت  القيمة، 

ص�� الله عليه (نن المسلم�ن وغ�� المسلم�ن أيضا �علمون علم اليق�ن أن الظ�ي 
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، وجاء من حكيم حميد من جقال مكة بتناي  إل�ي) حراء(نزل من  )وسلم

هدلا للمتق�ن، فولأ �  الش��ات �� لإصلاح أمته، وهذا الكتالآ   ر�  فيه 

آياته القيظات، ولم يحدث فيه أي عغي�� و  تقدي  و  تحر�ف طوال هذه 

 .القرون ال�ي خلت من تار�خ اسلاع المشرلأ 

والموضوعات ال�ي تظاولها المؤلف �� كتابه ��   تختلف عما تظاوله 

والرسالة  المستشرقون الذين سققوه، و�� �لها تدور حول الو�� والظقوة

ودشر�ة القرآن الكر�م، ثم الموضوعات اخرلا تظدرج بالتا � �� احلوار 

والمظاقشة، إ  أن المؤلف قد تجاوز حده وانحرف �� موقفه من الصفات 

 . الهية، ح�ن طققها ع�� صفات الشيطان ال�ي ذكرت �� اناجي  المحرفة

ء به محمد ةك أن المسلم�ن يؤمظون ب�ن هذا الكتالآ الذي جا و 

، ننه ذاع، و�� من الله سقحانه وععا �، فهذا الكلاع � )ص�� الله عليه وسلم(

��  ، واناجي  ال�ي �� مقدسة عظد الظصارلا،من إ�شائه سقحانه وععا �

 .من وض  احقار ليست من إ�شائه سقحانه وععا �، وإنما ��

ن يقول هذا والمسلمون �علمون جيدا ماذا يقول ولماذا يقول؟ ومن أي

ل��ا ع�� وجه إسلامية ال�ي أةار المفة�ي؟ �� الواق  إنه لم يدر  هذه الكت  ا 

اطلالأ، وإنما در  ما كتقه المستشرقون المتعصقون عن اسلاع والظ�ي 

لم كما أنه  ،والقرآن الكر�م باللغات اجظبية )ص�� الله عليه وسلم(العرد، 

اسلاع �� ععض هذه الموضوعات من ر  يدرسها بالعر�ية و  �ستقعد أنه د

للغرلآ، ومعلوع أن الة�جمة  �الغرلآ، الذي ترجم حس  أهواء المة�جم�ن الموا 

غدر وخيانة للأص  المة�جم عظه �� مجال القحث  -مهما �انت أميظة ودقيقة  -

وقد ي�ون لمن �شك أو بانحرلا لل��ود والظصارلا أو لغ�� المسلم�ن أن . والتحقي 
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إ � الله سقحانه ) القرآن المجيد(طعن �� �لة �سقة هذا الكتالآ يوجه ال

ص�� الله عليه (ولكظه إذا أراد أن يدر  عقيدة اسلاع ورسالة نبيه . وععا �

، فعليه أن يرج  إ � هذا الكتالآ ليطال  تلك الموضوعات ال�ي ير�د أن )وسلم

رلأ ب�ن اعتقاداته وإذا �ان القاحث من غ�� المسلم�ن، فعليه أن يف. يقحث ف��ا

واعتقادات المسلم�ن، فإن أراد أن يقحث عن عقيدة المسلم�ن فعليه أن يقحث 

 .�� ضوء معتقدا��م،   �� ضوء توهماته هو

فظحن نجد هذه الظاهرة عظد المستشرق�ن عامة و�� جمي  

الموضوعات ال�ي تظاولوها بالقحث والدراسة، فهؤ ء   يدرسون اسلاع من 

سلم�ن، وإنما �ستخدمون نظارة العداء السوداء للإسلاع وجهة نظر الم

والمسلم�ن أو ، ثم يدرسون ويعرضون وجهات نظرهم ك���ا وجهات نظر 

 .المسلم�ن، ثم �ستنقطون استنتاجات خاطئة

و إن�ار أهم اثم هؤ ء �عتمدون ع�� القرآن الكر�م وحده �� إثقات دعو 

بوصفهم مسيحي�ن، فكيف �عتمدون ع�� مرج   به وهم   يؤمظون  ،احلقائ 

 يثقون ب�لته؟  

أن الجووع ع�� اسلاع بلسان علماء ) و�ن(ولذلك يظن ال�ات  

المسلم�ن هو أفض  طر�قة لتضلي  المسلم�ن وإععادهم عن دي��م، واستخدع 

وكتالآ الس��ة  بن  ،أسماء ععض المصادر والمراج  مث  القرآن الكر�م

و�ليح القخاري ليث  المسلمون بما يقوله ال�ات   ،الط��ي وتار�خ  ،إ�لالأ

 .�� بحثه المض ) و�ن(الضال 

وهظا يقف القاحث موقف المت�م  من أن المؤلف لم يقرأ كتالآ ابن 

فلماذا اختار �خصية هذين الرجل�ن العظيم�ن ع��  ،إ�لالأ و  تار�خ الط��ي 
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وتار�خ  ،الظقو�ة ات من الكت  �� الس��ةئوجه التحديد، رغم أن هظاك م

سلاع كت��ا كث�� من المفكر�ن المسلم�ن والمستشرق�ن أيضا؟ ولماذا لم �عتمد ا 

وأنه . فهظا يظهر احخقث �� نيئته عش�  وا�ح ؟ع�� كت  أساتذته المستشرق�ن

ولكظه   ير�د أن �عة�ف ��ذه احلقيقة أماع  ،�� الواق  در  آراء المستشرق�ن

�ليف هذا الكتالآ المض  هو أن يقرأ المسلمون المسلم�ن، نن الهدف من ت

كتابه هذا، وهو �علم تماما أن المسلم�ن   �سمعون كلاع المستشرق�ن أبدا، 

�� تلك ال�ي دحضها علماء المسلم�ن و  نن آراءهم �� اسلاع ورسالته معلومة،

 .�  مرة ابال��اه�ن القاطعة ح�ن ظهوره

 -كما قلظا -ات هذا الكتالآ �� الواق    يوجد فكر جديد �� محتو�

إنما �� عقارة عن تلك المحاو ت المتواصلة الفاةلة للظي  من القيم و 

و�� تلك الظغمات  ،اسلامية السامية ال�ي �سم  صداها حيظا ععد ح�ن

استعمار�ة القديمة ال�ي �عاد استخداع أسطوانا��ا من قق  المستعمر�ن 

قلو��م نوايا استعمار الدول العر�ية المحتل�ن الذين احتلوا و  تزال �� 

واسلامية �� الشرلأ، والذين �سم  من ألسظ��م درو  حقولأ ا�سان 

المز�فة والمساواة المزدوجة والعدالة المظحازة والديموقراطية الفوضو�ة من 

مظابر مظظمة امم المتحدة، وهم �� الواق  يمتصون دماء ابر�اء و���شون 

ة �� جمي  أنحاء العالم أي �� المشارلأ والمغارلآ كما حلوع الشعولآ الضعيف

�ن والعرالأ، هم طرأيظا �� القوسظة والهرسك وأفغا�ستان وصوماليا وفلس

ومحاو ��م مستمرة لإبادة البشر�ة وخاصة  ،يتجاهلون القوان�ن الدولية

الشعولآ الضعيفة ال�ي تق�، دما من جرائمهم البشعة المروعة ال�ي أ��كت 

وهم �علمون علم اليق�ن من هو ارهادى اك��؟ ولكن . سلم �لهالشرلأ الم
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ظاهرهم يختلف عن باط��م ح�ن يقولون إن ارهالآ ناع  من الدين اسلام، 

 .�ع�ي القرآن الكر�م

أي �ىيء إيجاد، �� خانة  هذا الكتالآ المض  عظد مؤلفنحن   نجد 

احخ�� والشر كلاهما ايجابيات للإسلاع، وهذا ليس من انصاف أبدا، نن 

ين�ىى  يتواجدان جظقا إ � جظ  �� دنيا ا�سان، ومن بالآ انصاف يج  أ 

وليست إساءة من أساء �� القلي  وأحسن �� الكث�� مسقطة " :هذه القاعدة

إحسانه، ولو ك��ت إساءته أيضا، ثم أحسن لم يق  له عظد احسان أس�ت 

 . "و  عظد الصوالآ أخط�ت

أن اسلاع هو : سولا هذه ال�لمات المهملةهذا الكتالآ كما   نجد �� 

هو ارهالآ، فهذا واحوهاد  ،والمسلمون �لهم إرهابيون  ،ومحمد إرهاد، ،ارهالآ

باط ، هذه ال�لمات ليست أك�� من هذيان �خص، وراءها هو احخوف الدين 

والفز  الدف�ن �� قلولآ المستعمر�ن من �لمة احوهاد، حقا إن احوهاد �� 

اسلاع ح  مشرو ، وهو حقا عقارة عن احلرلآ ضد اةرار والمفسدين �� 

ن هم يخوفون الظا  م. ارض والمقاتلة م  أ�لالآ الشرا   المحرفة القاطلة

�لمة احوهاد، م  أن الظا  �علمون تماما أن احوهاد ليس لقت  ابر�اء من غ�� 

ح ، ويعلمون أيضا ماذا فع  هؤ ء المجرمون �� أفغا�ستان والعرالأ، وخاصة 

) بنتاجون (حدث ما حدث �� مديظة نيو�ارك ووزارة الدفا  امر�كية ما ععد 

ارهالآ عظد باقية ع�� قائمة  ما الدول اسلامية اخرلا ال�ي ��   تزالأو 

 .جومات هؤ ء المجرم�ن التدم��يةلتنتظر دورها �� هؤ ء المفسدين، 

ودراسة صاحقه ليست دراسة  ،ورغم أن هذا الكتالآ ليس مظجويا

موضوعية، حيث نرلا فيه مظحرفا عن اسالي  العلمية المعروفة عظد 
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 ع�� الرغم من أنه ذلكالمستشرق�ن الناهاء والمتعصق�ن الذين سققوه، و 

عن اسلاع، والقار  أيضا �شعر بفقدان امانة العلمية �م استقى من كتابا�

�� كتابه هذا، فلا �ستح  ب�ن نرد عليه إ  نحن نحاول أن نتظاول ععض 

الموضوعات اساسية م��ا لرف  الستار عن ععض احلقائ  العلمية ال�ي �� 

  . ده الضا بمثابة مرآة، لعله س��ي ف��ا مص�� جه

ومعلوع أن التحديات ال�ي يواجهها اسلاع �� هذا العصر م��ا ما 

احلرلآ المقدسة، نن الدول اسلامية تجد نفسها �� / يتعل  باحوهاد اسلام،

كماةة استعمار مرة أخرلا، و  يمكن احخلا  م��ا إ  عن طر�  استخداع 

سلامية المغصو�ة بالقوة من احوهاد المقد ، ليحرر المسلمون أرا�ىي الدول ا 

براثن ال��ود والقولا الغر�ية، فاحوهاد �� عصر العولمة وسيلة وحيدة  سة�داد 

والعدو �علم تماما، ولذلك ير�د أن يقوع بدعايات . حقولأ المسلم�ن المسلو�ة

موضو  احوهاد  ظافظتظاول.�اذبة ضد احوهاد اسلام، وأهدافه المنشودة

ع�� ما يوجد �� دماغ الغرلآ من  قمظا بالرده، ثم أععاد ظااسلام، وةرح

الفساد الذي يدفعهم ي��مون اسلاع ب�نه وض  من أج  سرقة أموال الفر  

 . والق�انطي�ن

ععدد الزوجات لمواجهة احتياجات قد أذن اسلاع ومعلوع أن 

اجهاض باسم تظظيم اسرة  ا�سان اجتماعية، وفكرة تحديد النس  أو

، وإنما هذه الفكرة ضد ععاليم الظ�ى 
ً
ص�� الله عليه (فكرة غ�� إسلامية تماما

. الشر�فة لز�ادة عدد أفراد امة، و�� فكرة ال��ود والظصارلا والمحلدين) وسلم

إ  أن هظاك ععض من . ووجود هذه الفكرة �� الدول اسلامية   م��رله

المت�ثر�ن بالغرلآ أو المثقف�ن �� الغرلآ أو الدارس�ن ع�� مظح  المفكر�ن المحدث�ن
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الغرلآ هم يرددون أسطوانات غر�ية �� الدول اسلامية و�خالفون أمر إباحية 

ععدد الزوجات الثابت من التناي ، إما للشهرة وإما  سة�ضاء عملا��م �� 

ب���م ماديون الغرلآ، إما لملأ جيو��م من المعونات الغر�ية، ن��م يتظاهرون 

علمانيون، فيج  أن نقود اسلاع والمسلم�ن نحو الظظم الغر�ية المادية 

 نيات القرآنية ��ولا الظفس، . المجردة من الديانات السماو�ة
ً
فيفسرون أحيانا

 ت�ون تفاس��هم لقعض نيات مغرضة
ً
واسلاع بر  من هذه . وأحيانا

�ن الرج  والمرأة، وال�ي ت��م اسلاع الت�و�لات المز�فة ال�ي تقحث �� التساوي ب

و�تعدد . ب�نه عاجز عن ح  قضايا المرأة أو حقولأ المرأة �� اسلاع مغصو�ة

الزوجات ا�سان �� مجتمعه �عا�، من معاناة نفسية متظوعة، وهذا الموضو  

 و�تعل  بحضارة المسلم�ن المعاصرة، فظلق
ً
الضوء ع�� أععاده، ثم  ،مهم جدا

  استعمار الغرد، ونواه باعتقاره رأ  اف�� الذي ير�د أن ببتل  نتظاول موضو 

العالم اسلام، �له، واحخطر مظه وةيك احلدوث ععد تظفيذ الظظاع 

ودعد ذلك نحاول أن �عاحج تلك تحديات . اقتصادي احوديد باسم العولمة

 حضارة اسلاع �� العصر احلديث
ً
 .ال�ي تواجهها حقا

احث�ن امر�كي�ن �� العلوع السياسية مظذ فة�ة فقد أصدر أحد الق

نرلا فيه أنه . قص��ة كتابا تحدث فيه عن مفهوع احوهاد �� القرآن واسلاع

 من المجتمعات اسلامية ليس 
ً
 كق��ا

ً
�عت�� أن العظف الذي يمزلأ حاليا عددا

 عن رد فع  هذه المجتمعات 
ً
عن أزمات داخلية حادة فحس ، وإنما �ع�� أيضا

و�رلا أن احتجاجات . ظاهرة العولمة ال�ي تحم  �� طيا��ا الهيمظة الغر�يةضد 

العظيفة ضد هذه الظاهرة ليست محصورة بالمجتمعات اسلامية، وإنما �� 

إنه رد . مشة�كة لدلا جمي  المجتمعات البشر�ة بما ف��ا المجتمعات الغر�ية
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اقتصاد : ولمة هظاالمقصود بالع. فع  ضد القولا العمياء وال�ا�لة للعولمة

السولأ، وهيمظة الظظاع الما � والمصر�� ع�� العالم �له، وهيمظة التكظولوجيا 

احلديثة، ووسائ  اعلاع ال�خمة، والتلاعقات بظظاع الصقغات الوراثية 

إحخ إنه رد فع  ضد العظف القنيولا أو المفص�� الذي تبثه �� جمي  ... للإ�سان 

وغ�� مسؤلة، قولا تتخذ القرار من وراء الستار أنحاء العالم قولا غ�� مرئية، 

 . آلة التحكموتحرك العالم ب

ععظف  ،إن الشعولآ المستلقة ترد ع�� هذا العظف القنيولا غ�� المر 

 باسم القيم الدينية التقليدية ال�ي . قات  ومر�ر يجسد
ً
 قاطعا

ً
وترفضه رفضا

إن . ث دعايا��ا  تتور  عن استخداع أدوات احلداثة التكظولوجية من أج  ب

احوهاد اسلام، من جهة، وظاهرة العولمة الغر�ية من جهة أخرلا، يجيشان �� 

وهذه . المعظوي طيا��ما الكث�� من المشاعر اللاعقلانية الهائجة واحخل  الفكري و 

�ليح أن . اةياء تتطل  دراسة دقيقة، ن��ا لم تحل  ععد بالش�  ال�ا��

 لصاحح القولا الغر�ية، مواز�ن القولا ليست مت�افئة، و 
ً
إنما مختلة تماما

  ولك��ما يؤديان إ � الظتيجة نفسها
ً
 . تقر�قا

أن �عيد الظظر أيضا �� اطروحة ال�ي داف  ع��ا المؤر   ينق��وهظا 

ونلاح  أن هذه اطروحة . �� الثلاثيظات من هذا القرن ) هن�لا ب��ين(القحوي�ى 

. ب�ن اسلاع والغرلآ احلا �صداع قد عادت إ � الساحة من جديد م  ظهور ال

من المعلوع إن هذا المؤر  �ان قد تحدث عن حصول كسر دائم �� حوض 

 من ظهور اسلاع او � �� هذا احلوض، لقد حص  عشق  أو 
ً
المتوس  بدءا

فإنظا ) صد (وعظدما نقول . صد  حقيق، عسب  هذا الظهور وذاك التوس 

وإرادة . فالعظف مرتق  بالقوة. وة والهيمظةنقصد العظف، و�التا � إرادة �� الق
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�� اوسا  الدينية، كما ) كحرلآ مقدسة(القوة يدعمها أو ي��رها احوهاد 

ولكن من يتحدث عن . ت��رها احلرلآ العادلة أو الشرعية �� اوسا  العلمانية

هكذا . احوهاد بالمع�ى الدي�ي يتحدث أيضا عن اللاهوت ورهانات المع�ى

و�التا � فاحوهاد يحتولا . القوة م  رهانات المع�ى �� �لمة احلهاد تتمفص  إرادة

 .المع�ى والقوة: ع�� كلا احوانق�ن

أن اسلاع والمسيحية معظيان أك�� من غ��هما من اديان ال�ي  ةك  

لماذا؟ ن��ما انتشرا �� ة�ى .  تزال حية بمس�لة احلرلآ المقدسة أو احوهاد

ولكن من وجهة ). أك�� من ال��ودية مثلا بكث��(أنحاء العالم أك�� من غ��هما 

ا أن نحصر مفهوع نظر انة�بولوجيا اجتماعية والثقافية، فإنه   يمكظظ

ف�ي موجودة أيضا �� الدائرة . احلرلآ المقدسة �� الدائرة الدينية وحدها

ولك��م يتوهمون أ��م يتحاةون التلو�ظات الدينية، إذ �غ��ون . العلمانية

 من احلرلآ المقدسة 
ً
المصطحح فيتحدثون عن احلرلآ العادلة أو الشرعية بد 

 )165-161: ي�ي  نقد العق  الد: محمد أر�ون (. أو احوهاد

عن من المستعمر�ن اور�ي�ن المخر��ن من هو المسئول  :فظتساءل

يطال  المؤلف  أن يج  ؟الدمار واحخرالآ الذي حلقت به  الدول اسلامية

قة أن عقيدة اسلاع ورسالته يامر��، التار�خ احلديث، ليعلم هذه احلق

رحمة "هو  )وسلمص�� الله عليه (رحمة للبشر�ة جمعاء، ونقيظا محمد 

 ".للعالم�ن

ه محمد جع  بلاي�ن المسلم�ن قإن الةاييف الذي ارتك: (قال المؤلف

 ....)�عيشون �� حالة فقر اجتما�� واقتصادي ودي�ي وثقا��
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إن الفقر والقؤ  الذي نراه �� دول العالم اسلام، ليس سبقه هو 

. ةرا   وأح�اع نافعةمن  )ص�� الله عليه وسلم(اسلاع و  الذي جاء به الظ�ى 

وإنما هو استعمار الغرد، الغاص ، ثم القائمون ب�مور المسلم�ن �� بلادهم، 

القائم ع�� الر�ا، و��ذا الظظاع  يابلي�ى يثم نظاع القظوك والمعاملات ال��ود

 . نرلا يكس  واحد و�خسر نخرون ملاي�ن من الدو رات �� حلظة واحدة

المت�ن مظح جمي  الدول اسلامية المصادر واحلمد � الذي هو الرزالأ 

الطقيعية وارا�ىي الشاسعة للزراعة، واحلدائ  والبسات�ن وحقول الفواكه 

ينت  م��ا ما فيه الكفاية من المحاصي  للشعولآ اسلامية، ثم المعادن ال�ي 

احلديد والصل  والظحا  والذه  والفضة : تخ�ئ �� بط��ا ال��وة المعدنية

والدول . الثميظة، والقحار العميقة المليئة بال��وة السمكية والمجوهرات

اسلامية ال�ي   تملك ارا�ىي الزراعية مظحها الله سقحانه وععا � نبار 

القة�ولية والغازات الطقيعية مث  المملكة العر�ية السعودية ودول احخلي  

 .العرد،

) قران الكر�مال(جاء بكيمياء وهو ) ص�� الله عليه وسلم(إن محمدا 

والقلد المقارك . ومعلوع إن الة�الآ احلق�� يتحول إ � الذه  احخالص بالكيمياء

بورك حوله، واحلمد � مسق  رأ  الظ�ى ) أول بيت وض  للظا (بوجود 

و�� أح  القلاد إ � الله سقحانه  ،�ان مكة المكرمة )ص�� الله عليه وسلم(

بطلو  اسلاع، وهذه م�وزة أن الله  فتغ��ت أوضا  هذا القلد المقارك وععا �،

سقحانه وععا � عشر بقياع احلضارة اسلامية �� تلك ارا�ىي ال�لراو�ة 

والمملكة  احخالية من الماء والكلأ، و�  الوسائ  احخاصة بالقظاء والعمران،

 للقة�ول من الدول الغظية، و�� من أك�� الدول المصدرة نن العر�ية المحروسة
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. وععيش ععض الدول الغر�ية بما هو ع�� مائد��ا من �عم احلياة �� العالم،

وغ��ها من الدول اسلامية ليست  �رونايومال�ايا و  إندونيسياو وكذلك إيران 

 . دول فق��ة، واحلمد �

�� الواق  المؤلف امر��، ير�د أن �ش�� إ � أن المجتم  اسلام، معظاه 

لدين اسلام، بالفقر والقؤ ؟ إن المجتم  المجتم  الفق��، فنس�له ما علاقة ا

اسلام، ليس فق��ا، و لكظه يتمت  بظعمة استغظاء، الفقر   �عت�� عيقا من 

العيولآ اجتماعية عظد المسلم�ن، والمؤمن الفق�� �عةا بفقره، وة�نه �� فقره 

 .سلطانأي  ة�ن ليس أق  من

وح�ن ندر  الغرلآ لن�لا كيف �ش� وتطور وكيف وص  إ � الذروة �� 

القرن التاس  عشر، نرلا أنه قد وص  إ � بداية ��ايته، و نحن  نقول هذا 

ر�ما بدأت ال��اية، : الكلاع، وإنما الكث�� من فلاسفة الغرلآ نن يقولون 

عن ) تو�ظ�ي. (يت�لم عن إفلا  الغرلآ) هوسر. (يت�لم عن ا��يار الغرلآ) سبظلر(

يت�لم ) هوسر. (يت�لم عن انقلالآ القيم �� الغرلآ) فاكسي .(محاكمة الغرلآ

فكث�� من الفلاسفة نن يقولون إن الغرلآ أصقح . عن أزمة العلوع اورو�ية

أن الله ) نيتشه(أعلن . ر�ما نحن �شاهد ��اية العصور احلديثة. �� أزمة كق��ة

فلا . أن ا�سان كذلك قد مات) ماركس�ارل (وأعلن . قد مات، و�حىى ا�سان

فيمكن أن �ستنت  أن ظاهرة اللادينية . فالغرلآ �� ال��اية. أحد يحىى �� الغرلآ

ال�ي �� ةا عة �� الغرلآ، قد ت�ون من آثار امراض الظفسية للمجتم  اورد، 

وحالة هذا المؤلف امر��، قد   تختلف . المحلد المر�ض الذي وص  إ � ��ايته

وقد ت�ون حالة المؤلف هذه عقارة عن وجود هيجان �� . تلك احلا تعن 

تصرفات اوسا  المسيحية المتعصقة بالإققال المةاايد ع�� دراسة اسلاع �� 
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 الغرلآ، باعتقاره علاجا مظاسقا نمراضهم اجتماعية، وحَ 
�

ا لقضاياهم وحيدً  لا

لغرلآ من اقة�الآ العصر�ة، و كتابه هذا قد ي�ون مجرد محاولة لتخو�ف ا

المحظورة عظد الوجودي�ن المادي�ن اليا س�ن �� ) اسلاع(من هذه ال�ورة 

 .الغرلآ

إن . كلاع المؤلف ليس �ليحا، ب  العكس هو ال�ليح واق �� ال

الدول الغر�ية المستعمرة أ�لت ما �ان �� خزائ��ا المملوءة ال�ي أخذ��ا من 

ظاهرت ب�  براعة ومهارة وخ��ة طو�لة مستعمرا��ا �� آسيا وإفر�قيا، ععد أن ت

�� اللصوصية، وأباحت لظفسها أموال تلك السرقات باعتقارها غظائم 

استعمار، عن طر�  ال��  والسل ، وتلك احخزائن أصقحت خالية نن، 

فجاءت مرة أخرلا  حتلال تلك الدول اسلامية بالقوة، ولك��ا تتظاهر ب���ا 

القار ، وإنما �� تلةاع قوان�ن مظظمة امم  نن ليست ذلك اللص القديم

وتتظاهر ب���ا تظقذ الشعولآ اسلامية  ي،المتحدة ال�ي خول��ا للغزو العسكر 

من براثن الملوكية وكماةة الدكتاتور�ة للروساء العرلآ، نن �  واحد م��م 

يتظاهر بالديموقراطية، ولكن �  م��م دكتاتور عظيم، فالدول الك��لا ذات 

تتظاهر ب���ا عساعد ةعولآ مظطقة الشرلأ اوس  ��  ياحومهور  ظاعظال

إ  أن هذه المساعدة . العرد، �� العالم احخلا  من هذا الظظاع احوظك�الا 

هذه  الدول  ، �� الواق ليست سولا حيلة للاحتلال واستعمار أو استعقاد

��ا، إنه الغر�ية ما جاءت لتساعد الدول العر�ية وإنما جاءت لتستفيد من خ��ا

�� الواق  ذلك اللص القديم الذي له خ��ة طو�لة �� اللصوصية، جاء إليظا 

نن ��دفه الساب ، و لكظه يلبس هذه المرة ملاعس الثقافة العصر�ة، لتملأ 

و�قدو من كلاع المؤلف أنه ععيد عن الناعة . خزائ��ا المس��لكة مرة أخرلا 
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دين بميوله المادية، وةاعر  الدينية، ب  أتجاوز خطوة وأقول إنه يكره � 

اسلاع محمد إققال �ان له ح  ليظوه ب�سا  احلضارة اللادينية، و����ا 

جوظت م  الثورة ع�� الدين، ف�ي �� خصومة دائمة م  الدين واخلالأ، وأ��ا 

 : عاكفة ع�� عقادة آلهة المادة وتؤ  لها معقدا جديدا، يقول 

لادينية ال�ي �� صرا  دائم م  أه  القلولآ ولكن إياك إياك واحلضارة ال"        

تجل  مفات��ا، وتقوع بإعادة اللات والعزلا إ � ) يقصد أ�لالآ احل  والمعرفة(

احلرع مرة أخرلا، إن القل  �ع�ى بت�ث��ها، وإن الروح تموت عطشا �� سرا��ا، 

إ��ا تق�ىى ع�� لوعة  القل ، ب  تنا  القل  من القال ، إ��ا لص بار  

ا خ��ة �� اللصوصية، فتشن الغارات ليلا و��ارا، وصقاحا ومساءا و وقديم، له

أن  ينق��ماذا (. ، إ��ا   تد  ا�سان إ  و  روح فيه، و  قيمة له،علظا وجهرا

 .)41: �عم  يا أمم الشرلأ  

و�رلا أن ةعار هذه احلضارة �� الغارة ع�� ا�سانية، والفتك ب�فراد 

دائم التجارة، إن العالم   �سعد بالسلاع والهدوء وإن ةغلها ال ،الظو  البشرلا 

باحل  ال��  النايه واخلا  � سقحانه وععا � إ  ح�ن ت��ار هذه احلضارة 

 :احلديثة، فيقول 

إن ةعار احلضارة احلديثة الفتك بق�ى آدع، الذي تقوع عليه "

ذكياء، ال�ي تجار��ا، وتظف  سلع��ا، ليست هذه القظوك إ  وليدة دهاء ال��ود ا 

انةاعت نور احل  من صدور ب�ى آدع، إن العق  واحلضارة والدين حلم من 

 ."احلاع مالم يظقل  هذا الظظاع رأسا ع�� عق 

 :يقول أيضا          
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لقد ت�خم العلم وتقدمت الصظاعة �� أور�ا، ولكن أور�ا �� احلقيقة "         

الكظا س  مقا�،بظوكها تفولأ  مقا�،بحر الظلمات، ليست فيه ع�ن احلياة، إن 

�� القظاء والتعم�� وال��اء والكمال، واناقة والظظافة، و�قدو أن معاملا��ا 

التجار�ة تجارة، ولك��ا قمار �� احلقيقة، ير�ح فيه واحد و�خسر ملاي�ن من 

الظا  �� حلظة واحدة، إن هذا العلم، وتلك احلكمة والسياسة واحل�ومة 

ليست وراءها أية ) ودعايات �اذبة(ور�ا �� مظاهر جوفاء ال�ي تتق  ��ا أ

حقيقة، إن قاد��ا يمتصون دماء الشعولآ و�تظاهرون ب���م يقومون بتدريس 

. صلاح الدين .الظدوي ( ."الدرو  �� المساواة ا�سانية والعدالة اجتماعية

-بومقاي .اتجاه اسلام، �� ةعر محمد إققال ).ع1991. (محمد ةمس الدين

 )295-294:  .الدر السلفية، :الهظد

إن القطالة والعرلا وةرلآ احخمر والفقر �  هذه اةياء متوافرة "

لدلا احلضارة الغر�ية، فه  هذه �لها من غظائم فتوحا��ا وانتصارا��ا المدنية 

قليلة؟ إن امة ال�ي   نصي  لها �� التوجيه السماولا والتناي  ال�ي، وغاية 

عسيطر  و ن ت  ف��اتتحكم  ال�يخ�� الكهر�اء والقخار، إن المدنية نقوغها ع�

احلظان والوفاء ومعا�ى ا�سانية  ف��االقلولآ و�قت   ف��اف��ا الصظاعة، تموت 

 )87: ديوان جظاح ج��ي   ( ."الكر�مة

نواجهها �� من الداخ  وليس من خارج العالم  ال�يإن التحديات 

 . وقراء��ا قراءة معاصرة" الة�اث"اسلام، وع�� رأسها قضية كت  

ةك أن حضارة اسلاع قائمة ع�� عقيدة اسلاع ورسالته، �ع�ي  و 

 . ع�� القرآن الكر�م والسظة الظقو�ة الشر�فة
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لدن حكيم أحكمت آياته، ثم فصلت من "والقرآن الكر�م كتالآ 

ةر  الله فيه اح�اع، وفرلأ ب�ن احللال واحلراع، و��ن ما �سعد " خق��

دنيا ودين، فيه هدلا للظا ، وتطه�� �� قلو��م، وفيه أصول : ا�سانية

والمقاد  الصاحلة لقياع المجتم  افض ، والتذك�� الدائم بيوع احلسالآ، وهو 

ي �عةا ��ا العق ، والقرآن المرج  ح�ن يوجد احخلاف، والم�وزة الصر�حة ال�

والقرآن م�وزة . بإجوازه يضرلآ امثال للظا ، و�� للع��ة والموعظة احلسظة

خالدة دون غ��ه من م�وزات انبياء ال�ي انقرضت بانقراض عهدهم، ومقاد  

 م  ظروف 
ً
القرآن عامة من حيث اعسا  والشمول، بحيث تتلاءع دائما

 .الزمان والم�ان احلياة ال�ي تتغ�� بتغ�� طقيعة

) ص�� الله عليه وسلم(أقوال الرسول عشم  أما السظة الظقو�ة و�� 

وأفعاله، وتقر�راته، فتتج�� منال��ا �� اسلاع من أن الله ععا � قد جع  

 ،
ً
، فتفس�� ما �ان مظه مشكلا

ً
لرسوله بيان ما �ان من القرآن الكر�م مجملا

، فصار القرآن
ً
، ولم يكن نحد  وتحقي  ما �ان مظه محتملا

ً
، والسظة بيانا

ً
أصلا

من مسلم�ن، ح�ى ولو �ان خليفة أن يفرض ع�� الظا  غ�� ما فرضه الله �� 

ةريعته، والمسلمون أماع الله سواء،   فض  نحد إ  بالتقولا، و  طاعة 

  .لمخلولأ �� معصية احخال 

آ�� الدين بتعاليمه ب�ن العرلآ مواخاة لم �عرفوا مثلها من قق ، 

وثقفهم ثقافة جعل��م يفتدونه بالظفس و�المال و�انه  و�انو د، ومن هان 

و�ان من . عليه الموت �� سبي  �شر ديظه قاع بما يتعذر ع�� غ��ه القياع بمثله

هذا التقدي  �� حياة العرلآ الذين �انوا من قق  يتمردون ع�� �  نظاع، هو 
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ول جمي  أحوال المسلم�ن كتالآ الله العظيم، وهدلا رسوله الكر�م الذي تظا

 . الدينية، واجتماعية، واقتصادية

 :ي��و�ان من نتائ  ذلك ايمان بما 

آمظوا بإله واحد، ععد أن �ان العرلآ �عقدون ما قد  المسلم�نإن  .1

 .تته أيدم�م من اصظاع واوثاننح

هذبت أخلاقهم، ونمت روح الفة والمودة بي��م، عقيجة اسلاع  .2

 ف��م من عادات سيئة من الس��ة وقضت ع�� 
ً
ما �ان ةا عا

 .توا إ � �  عم  جاد ومفيداحواهلية، والتف

ساوت المساواة ف��م، واعتقد احومي  أ  تفاض  عغ�� العم  الصاحح،  .3

وحلت الوحدة الدينية بي��م مح  العصبية الققلية القغيضة، وق�ىى 

ة، واتجهوا إ � هذا ع�� ما �ان بي��م من المظارعات واحلرولآ الداخلي

 .والفتحاحوهاد 

استك��وا من ترديد آيات القرآن الكر�م واستما  إل��ا بما فقه من  .4

جودة السقك، و�الغ الث�ث��، وصرفهم ذلك عما �انوا عاكف�ن عليه 

من قق  من التفاخر بان�سالآ والتظابذ بانلقالآ والتشقي  بالنساء، 

 .الله �� العليا�� أن ت�ون �لمة و�صر��م ذلك إ � العم  ع

ولما �ان القرآن قد نوه �� أك�� من موض  عش�ن العلم والعلماء، ولفت  .5

أنظار المسلم�ن م  هذا إ � ما �� مل�وت السماوات وارض من مظاهر 

القدرة وابدا ، فقد اتجه المسلمون إ � العلوع ع�� اختلاف ألوا��ا 

طو�   يدرسون، ويستوعقون، ويستنتجون، ولم يمض عل��م وقت



259 
  

ح�ى حملوا مشع  احلضارة والعرفان �� العالم طوال العصور 

 . الوسطى

ودعد أن تمخضت العلوع اسلامية وتظوعت، وظهرت اح�اع ال�ي 

أسسها الفقهاء وائمة فنش� اللبس من ناحية اح�اع مظذ ظهور المذاه  �� 

ة وابن ، ومن ظهر ععدهم من المجددين مث  ابن تيميالجوري القرن الثالث 

حزع �� القرن الثامن، والشو�ا�ى �� القرن احلادلا عشر ومحمد عقده �� 

المودودلا (ح�ى زعماء الدعوات اسلامية المعاصرة  الجوري القرن الراع  عشر 

 . �� نراء ال�ي تمث  وجهة نظر اسلاع) وحسن القظا وسيد قط  الظدوي و 

�م العظاع كما أن ف�ساتذة احوامعات الدينية يرون �� هؤ ء أساتذ�

أساتذة احوامعات المدنية والمستشرقون يرون �� هؤ ء ائمة الممثل�ن 

ومن هظا اتف  احومي  ع�� اعتقارهم المرجعية . الطقيعي�ن للفكر اسلام،

 . المعتمدة والمقررة للتعق�� عن اسلاع

 ح�ى المتقدم�ن م��م ك�ئمة المذاه  اردعة 
ً
واحلقيقة أن هؤ ء جميعا

 . خضعوا لمظا  سيا�ىي واجتما�� وثقا�� مع�ن، وت�ثروا ت�ثرا عميقا بقيئا��م

ص�� الله عليه (وقد ت�خر تدو�ن السظة لمائة عاع ععد �ورة الرسول 

فسمح بت�خره نعداد هائلة من احاديث المكذو�ة، كما أن أسلولآ ) وسلم

لسي�ولوجية القرآن القائم ع�� المجاز الف�ي والظظم الموسيق،، واللمسة ا

أف�ح المجال للت�و�  والتفس��، ودخول إسرائيليات عديدة �� كت  التفس�� 

المعتمدة، و�قدر ما �ان الزمن يقعد عن العهد الظقوي و�وغ  �� ظلمات احلكم 

الفردي، وسيادة احوهالة، وهيمظة الفر  والة�ك ع�� احخلافة وتمزلأ العالم 

تظعكس ع�� كتابات وأح�اع الفقهاء،  بقدر ما �انت هذه المؤثرات... اسلام،
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 ع�� ال�ات  أن يخرج عن أطر عصره، ومستولا فهم هذا 
ً
ننه من العس�� جدا

العصر، وليس أدل ع�� هذا من أنه عظدما ت�اثفت الظلمات قرر الفقهاء 

أنفسهم إغلالأ بالآ اج��اد مما يصور ال�وز عن إعمال العق ، والتسليم بما 

 . لاف، أي افلا  الفكري �ليةذه  إليه ائمة واس

فقد آثر الكتالآ اسلاميون، . فح�ى اليوع �� تلك المذاه  اردعة

وتقعهم �� هذا المستشرقون أن ي�خذوا أح�امهم من اح�اع الفقهية ال�ي 

 .واعت��وها حكم اسلاع. وضعها الفقهاء مظذ ألف عاع

 



261 
  

 الهوامش

 41 :سورة الروم .1

 عن الملل والنحل الشهرستا� 30 :فقه الس��ة النبو�ة ص .2
ً
-86:ص. 2ص ج .ينقلا

87 

 28 :ص .ماذا خسر العالم بانحطاط المسلم�ن. أبو ا�حسن ع��. الندوي  .3

 2/198 :سورة البقرة .4

 32-31 :ص .فقه الس��ة ).بدون تار�خ. (محمد سعيد رمضان .يالبوط .5

 62/2: ا�جمعةسورة  .6

 .المركز الثقا�� العر�ي: ب��وت .ا�خطاب والتأو�ل ).م2000. (نصر حامد. أبو ز�د .7

 5: ص .الطبعة او��

 120-119: ص .المرجع السابق .8

 174-173: ص .المرجع السابق .9

 175: ص .المرجع السابق .10

  131-129: ص .السابق المرجع .11

 :ص .دار ال�اتب العر�ي: جما  الدنن افغا�ي، القاهرة ).م1968. (محمد عمارة .12

131-421 

�� التار�خ  العصبية والدولة"فكر ابن خلدون  ).م1971. (محمد عابد .ا�جابري  .13

  .دار الثقافة :الدار البيضاء ."اسلامي

دار : القاهرةمحمد أبو الفضل إبراهيم، : تار�خ الرسل والملوك، تحقيق. الط��ي  .14

 228: ، ص4جـ .طبعة الرا�عةال. المعارف

 .العر�ي الثقا�� المركز: ب��وت .ا�خطاب والتأو�ل .)م2000( .حامد نصر .ز�د أبو .15

 165-164: ص .او�� الطبعة

 171: المرجع السابق، ص .16

 156: المرجع السابق، ص .17

عبد الرحمن بدوي، القاهرة، الدار : فضائح الباطنية، تحقيق: أبو حامد الغزا�� .18

 3-2: م، ص1964للطباعة والنشر،عام القومية 



262 
  

 او��، الطبعة العر�ي، الثقا�� ا�خطاب والتأو�ل، المركز .أبو ز�د .حامد .نصر .19

 35: م، ص2000 عام ب��وت،

. عبد الرحمن بدوي : تحقيق. فضائح الباطنية). م1964. (أبو حامد .الغزا�� .20

 177-176: ص .الدار القومية للطباعة والنشر: القاهرة

 179-178: السابق، ص المرجع .21

 169: السابق، ص المرجع .22

ال��ا  وا�حداةة، الطبعة او��، المركز الثقا�� العر�ي،  .محمد عابد .ا�جابري  .23

 ، 225: م، ص1991ب��وت، 

 :القاهرة. عبد الواحد واف�ن: المقدمة، تحقيق ).م1958. (أبو ز�د .عبد الرحمن .24

 556: ص ،2جـ  .�جنة البيان العر�ي

 554: ، ص2جـ السابق، المرجع .25

 544: ، ص2جـ السابق، المرجع .26

 458 :، ص2جـ السابق، المرجع .27

 518: ، ص2جـ السابق، المرجع .28

 712: ، ص2جـ السابق، المرجع .29

 .المركز الثقا�� العر�ي  :ب��وت. ال��ا  وا�حداةة ).م1991. (محمد عابد. ا�جابري  .30

 227-225: ص. الطبعة او��

 24: ص.المرجع السابق  .31

 25: ص. المرجع السابق  .32

 26: ص. المرجع السابق  .33

 4ج .دار الفكر :لبنان .تار�خ آداب اللغة العر�ية ).بدون تالر�خ. (جور�� ز�دان  .34

 150: ص

مطبعة  .وزارة الثقافة وارشاد القومي :القاهرة .المقدمة). م1960. (ابن خلدون   .35

  .عي�ىى البا�ي ا�حل�ي

  251-250 ص .دار المعارف : القاهرة. ادب المقارن  ).م1980. (طه ندا  .36

المركز  :المغرب-الدار البيضاء .نحن وال��ا  ).م1986. (عابد .محمد .ا�جابري   .37

 37 -36: ص .الطبعة ا�خامسة .الثقا�� العر�ي



263 
  

 67-66: ص. المرجع السابق  .38

 81: ص .البح  اد�ي .شو�� ضيف  .39

 83 -82: ص. المرجع السابق  .40

 م1979ف��انر  .عن ذكرى نوسف السبا��مجلة الثقافة عدد خاص   .41

 .المرجع السابق نفسه  .42

للطباعة والنشر ��ضة مصر  :القاهرة. ادب وفنونه ).بدون تار�خ. (محمد مندور   .43

 6: ص .والتوزيع

من مقا  إبراهيم مد�ور �� مجلة الثقافة عدد خاص عن نوسف السبا��   .44

 م1979ف��انر 

 274: ص 1ج .ض�� اسلام: أحمد أم�ن .45

 500: المقدمة ص: ابن خلدون   .46

 م1979ف��انر " عدد خاص عن نوسف السبا��"مجلة الثقافة   .47

الطبعة الثالثة مكتبة انجلو  17: ادب المقارن ص. محمد غني�ي. هلا   .48

 م1962المصر�ة بالقاهرة 

 )7: ص .عصور المغرب ا�حالكة( 23: ص. منا�ج المستشرق�ن  .49

 23: ص. المرجع السابق  .50

 )278: أخلاق المسلم�ن ص(، 23: ص. ابقالمرجع الس  .51

 )24: ص. المرجع السابق  .52

 )7: ص/ أخلاق المسلم�ن) (24-23:ص. المرجع السابق  .53

 29اسلام والعلم محاضرة ألقيت بالصر�ونة : ر�نان( ،24:ص. المرجع السابق  .54

 )14: م ص1883باريس . ، ط1883مارس 

 25: ص. منا�ج المستشرق�ن  .55

 15: ص. اسلام والعلم  .56

 26: ص. منا�ج المستشرق�ن  .57

 29: ص. المرجع السابق  .58

ار المنار د :القاهرة. من الظواهر الفنية �� الشعر ا�جاه��). م1992( .سعد .ظلام  .59

 16:ص .ميدان ا�حس�ن. للطبع والنشر والتوزيع



264 
  

 )432:المقدمة ص(و) 29: ص. منا�ج المستشرق�ن  .60

 29: ص. المرجع السابق  .61

 12: ص :الصيدلة، �ارا��ىي ).م1973( .يالب��و� ،30: ص. المرجع السابق  .62

 34-33: ص. المرجع السابق  .63

 310:ص. منا�ج المستشرق�ن  .64

 310: ص. المرجع السابق  .65

 311-310: ص. المرجع السابق  .66

 312:ص. المرجع السابق  .67

 313: ص. المرجع السابق  .68

 313: ص. المرجع السابق  .69

 315-314: ص. المرجع السابق  .70

 318: ص. المرجع السابق  .71

 318: ص. المرجع السابق  .72

 319-318. المرجع السابق  .73

 323: ص. المرجع السابق  .74

 324: ص. المرجع السابق .75

الطبعة : المغرب -الدار البيضاء. نحن وال��ا . محمد عابد). م1986. (ا�جابري   .76

 85 -83: ص. المركز الثقا�� العر�ي.  ا�خامسة

 86 -85: ص. المرجع السابق  .77

عبد  �طبعة ع�. �جنة البيان العر�ي :القاهرة .قدمةالم). م1960(. ابن خلدون   .78

 3ج/ 1046: ص .الواحد وا��

: تحقيق. دار المعارف بمصر: مصر. معيار العلم). م1961. (أبو حامد. الغزا��  .79

  165: ص. سليمان دنيا

 217-215: ص. نحن وال��ا . محمد عابد. ا�جابري   .80

 15: ص 1ج. دار المعارف: القاهرة –قه من�ج وتطبي -�� الفلسفة اسلامية  .81

  20: ص. المرجع السابق  .82

 17-16: ص. المرجع السابق  .83



265 
  

: ب��وت .تار�خ الفلسفة العر�ية" مقدمة" ).م1963. (حنا الفاخوري وخليل ا�جر  .84

 20: ص .بدران للطباعة والنشر. مؤسسة أ

 20: ص. المرجع السابق  .85

 15: ص. دار المعارف: مصر. سلامية�� الفلسفة ا ). م1968. (مد�ور . إبراهيم  .86

المؤسسة : القاهرة. الكندي فيلسوف العرب). م1964. (أحمد فؤاد. اهوا�ي  .87

 3: ص. المصر�ة العامة للتأليف وال��جمة والطباعة والنشر

 4: ص. المرجع السابق  .88

.  ا�جانب الفلسفي من ا�حضارة اسلامية). م2004. (فوزان مصر. المحمدي  .89

 93 -92: ص. الطبعة او��. مطبعة الذكر ا�حكيم: ونيسياجا�ارتا، إند

: ص. دار الكتاب اللبنا�ي: ب��وت. تار�خ الفلسفة العر�ية). م1973. (جميل صليبا  .90

10-11  

دار : مصر. أةر القرآن �� تطور النقد العر�ي ).بدون تار�خ( .زعلو   محمد .سلام  .91

  101: ص .المعارف

، 115: ص .دار المعارف :القاهرة. الشرق ا�جدند ).م1978. (محمد حس�ن .هي�ل  .92

حضارة الشرق اوسط ( :�عنوان ،وذل  من مقا  له �� الرد ع�� هذا اتجاه

اسبوعية  "السياسة"وهذا المقا  قد �شر لأو  مرة �� ) ؟م�ى تبع  من جدند

 .م1928

ص  .دار الشروق :ب��وت .تجدند الفكر العر�ي ).م1971. (ز�ي نجيب .محمود  .93

592 

اتجاه اسلامي �� شعر  ).م1991. (محمد شمس الدنن. صلاح الدنن .الندوي   .94

 224-223: ص .الدار السلفية :بومباي .محمد إقبا 

 .باكستان -إقبا ، لاهور محمد ، أ�ادنمية )فار�ىي(�ليات إقبا    .95

عدد خاص عن محمد إقبا ، هيئة مطبوعات باكستان، لاهور، " ماه نو"مجلة   .96

 .م1977 سبتم��،

 115: ص .دار المعارف :القاهرة .الشرق ا�جدند ).م1978. (محمد حس�ن .هي�ل  .97

 .قو دار الشر : ب��وت. هذا العصر وةقافته ).هـ1402. (نجيب محمود .ز�ي  .98

 249:ص

  82: المرجع السابق، ص  .99



266 
  

  85: المرجع السابق، ص .100

هاشم  :قضانا �� نقد العقل الدن�ي، ترجمة وتحقيق). م1998( .محمد أر�ون  .101

 172-170:ص .دار الطليعة، الطبعة او�� :ب��وت .صا�ح

  173: المرجع السابق، ص .102

  175: المرجع السابق، ص .103

  177 -176: المرجع السابق، ص .104

  195-194: المرجع السابق،ص .105

 196 -195: المرجع السابق، ص .106

 196: المرجع السابق، ص .107

المركز الثقا�� العر�ي،  :ب��وت .ا�خطاب والتأو�ل ).م2000. (نصر حامد .أبو ز�د .108

 180: ص .بعة او��طال

  189 -188: المرجع السابق، ص .109

  193: المرجع السابق، ص .110

جدة،  . نحو نظر�ة لددب اسلامي ).م1986. (محمد أحمد .حمدون  .111

 61-60: ص .من إصدارات الم��ل :السعودنة

 .الثقا�� العر�يالمركز : ��وتب .ال��ا  وا�حداةة ).م1991. (محمد عابد .ا�جابري  .112

 173: ص

ب��وت، المنتخب من أدب المقالة،  ).بدون تار�خ. (، وإميل معلوف�كما  الياز� .113

 71-69 :ص .دار العلم للملان�ن :لبنان

 .باكستان. لاهور . �ليات محمد إقبا  .114

المركز : الدار البيضاء، المغرب. نحن وال��ا ). م1986. (محمد عابد. ا�جابري  .115

 12 -11: ص. الثقا�� العر�ي

صون ). م1970. (جلا  الدنن أبو الفضل عبد الرحمن بن أ�ى بكر. السيوطي .116

. 47: ص .1ج. دار ال��ضة: القاهرة. المنطق والكلام عن فن المنطق والكلام

 150-149: ص. ال��ا  وا�حداةة .محمد عابد .وا�جابري 

ة ��ضة مصر للطباع: القاهرة. ادب وفنونه). بدون تار�خ. (محمد. مندور  .117

  39-38: ص. والنشر

 67: ص. دلائل إ�جاز). بدون تار�خ. (عبد القاهر. ا�جرجا�ي .118



267 
  

مطبعة الملي�� : القاهرة. م�اان النقد اد�ي ).م1976. (طه مصطفي. أبو كريشة .119

 24: ص. با�ج�اة

  188: ادب وفنونه ص). بدون تار�خ. (محمد. مندور  .120

مطبعة : جا�ارتا. المقارن  محاضرات �� ادب). م2009. (صلاح الدنن. الندوي  .121

  14-13: ص. سولو

. مكتبة انجلو المصر�ة :القاهرة. ادب المقارن  ).م1962. (يمحمد غني� .هلا  .122

  25 -24 :ص. 3. ط

 25: ص. المرجع السابق .123

 26 :ص .رجع السابقالم .124

 185:ص .ادب وفنونه). بدون تار�خ. (محمد. مندور  .125

، 1ـج .دار الكتب المصر�ة :القاهرة .مون عصر المأ). م1927( .أحمد فر�د .�رفا� .126

  49-47: ص

 162-160:ص .المرجع السابق .127

 163-162: ص. المرجع السابق .128

 164: ص. المرجع السابق .129

 163: ص. المرجع السابق .130

 67-66: ص .دب وفنونها ). بدون تار�خ. (محمد. مندور  .131

: القاهرة. دراسات �� ادب اموي والعبا�ىي). م1998. (محمد عرفة. المغر�ي .132

 119: ص. مطبعة ا�حس�ن اسلامية

. المركز الثقا�� العر�ي: ب��وت. ال��ا  وا�حداةة ).م1991. (محمد عابد. ا�جابري  .133

 143: ص. 1.ط

 145: ص. المرجع السابق .134

 146: ص. المرجع السابق .135

 148: ص. المرجع السابق .136

 149: ص. المرجع السابق .137

 150: ص. المرجع السابق .138

 156: ص. المرجع السابق .139



268 
  

 159-158: ص. المرجع السابق .140

 169: ص. �� مصر ادب العر�ي المعاصر . شو��. ضيف .141

 مذكرة: (القاهرة. ا�حدن  يدراسات �� ادب العر�). م2001( .محمد .خميس .142

 .بجامعة ازهر )العر�ي �� ادب

 174: ص. ادب وفنونه). بدون تار�خ. (محمد. مندور  .143

  67-66 :ص .رجع السابقالم .144

  18: ص: القاهرة. توفيق ا�حكيم). م1938. (إسماعيل. أدهام .145

. دار المعارف: القاهرة. الفن ومذاهبه �� الن�� العر�ي). بدون تار�خ. (شو��. ضيف .146

 392: ص

الطبعة . دار المعارف: مصر. المعاصر �� مصر العر�ي ادب .�شو� .ضيف .147

 209: ص. السادسة

. ظاهرة التأة�� والتأةر �� ادب العر�ي). بدون تار�خ. (ع�� أحمد محمد. العر��ي .148

 126: ص: الر�اض

دار : القاهرة. دراسات �� ادب المقارن ). م1963. (محمد عبد المنعم. خفا�� .149

 28: ص .الطباعة المحمدنة بالأزهر

 211 -210: ص: القاهرة. ادب العر�ي المعاصر). بدون تار�خ. (شو��. ضيف .150

، وانظر 152-149: ز مكة المكرمة، السعودنة، صالمقدمة، دار البا: ابن خلدون  .151

: من الظواهر الفنية �� الشعر ا�جاه��، دار المنار، القاهرة، ص: أنضا سعد ظلام

15-16  

م، 1994الم�جم الفلسفي، الشركة العالمية للكتب، ب��وت، : جميل صليبا .152

 ا�جانب الفلسفي من ا�حضارة اسلامية "، والنظر أنضا 476-475: ، ص1جـ

  11: م، ص2004للدكتور فوزان مصر المحمدي، مطبعة الذكر ا�حكيم، 

: ا�جانب الفلسفي من ا�حضارة اسلامية، ص): دكتور (فوزان مصر المحمدي  .153

13 

اسلام وا�حضارة، وزارة ارشاد القومي، القاهرة، : أحمد خلف الله أحمد .154

  455: ص

  55-54:  ، القاهرة، صالدنن وا�حضارة ا�سانية، دار الهلا: محمد الب�ي .155



269 
  

تار�خ ا�حضارة اسلامية �� العصور الوسطى، مكتبة : عبد المنعم ماجد .156

  13: م، ص1978انجلو المصر�ة، القاهرة، 

 26: ا�جانب الفلسفي، ص: ، انظر كتاب13:المرجع السابق، ص .157

قضية التار�خ القدنم، الهيئة المصر�ة العامة للتأليف : سيد أحمد ناصري  .158

  55-52: م، ص1971القاهرة، والنشر، 

  63-62: المرجع السابق، ص .159

  65: ص ،المرجع السابق .160

 88: م، ص1972البح  اد�ي، دار المعارف، الطبعة السا�عة، : شو�� ضيف .161

ادب وفنونه، ��ضة مصر للطباعة والنشر والتوزيع، القاهرة، : محمد مندور  .162

  66-65: ص .)بدون تار�خ(

  67-66: قضية التار�خ القدنم، ص: سيد أحمد ناصري  .163

  112-111: المرجع السابق، ص .164

  116-115: المرجع السابق، ص .165

دل�ي ". إمام الهند أبو الكلام آزاد"كتاب  ).م1990. (سيدة سيدنن حميد .166

: ص .الطبعة او��. آزاد ��اوان .المجلس الهندي للعلاقات الثقافية :ا�جدندة

266-273 

. دار ارشاد :ب��وت. ارة الغر�يةاسلام وا�حض). م1969. (حس�نمحمد  .167

 9-8: ص .الطبعة او��

 .الصفحة نفسها. المرجع السابق .168

اتجاه اسلامي �� شعر  ،)م1991:(صلاح الدنن محمد شمس الدنن. الندوي  .169

 34-33 :ص، بومبايالدار السلفية  :الهند .محمد إقبا 

الصادرة من الدراسات العليا، جامعة شر�ف هدانة الله " جوهر"مجلة  .170

 . اسلامية ا�ح�ومية، جا�ارتا، إندونيسيا

  41: أن �عمل نا أمم الشرق ص ننب��ماذا . محمد إقبا  .171

تجاه اسلامي �� شعر ا ).م1991. (محمد شمس الدنن صلاح الدنن .ي الندو  .172

  295-294 :ص .لسلفيةر ااالد :بومباي، الهند. محمد إقبا 

  87: دنوان جناح ج��نل ص. محمد إقبا  .173

  28-27: ص ."بالأردنة"ت���ات آزاد، : الكلامأبو  .ادز آ .174



270 
  

 240 :�شأة الفكر الفلسفي �� اسلام، ص .ع�� سامي النشار .175

مكة  .عع البيان �� تفس�� آنات اح�امروا ).بدون تار�خ. (محمد ع�� الصابو�ي .176

 236-235: ، ص1جـ .الشريعة والدراسات اسلاميةلية � :المكرمة

دار الطليعة، الطبعة  :ب��وت. نقد العقل الدن�ي ).م1998. (محمد أر�ون  .177

 165-161: ص .او��

، 1رواعع البيان �� تفس�� آنات اح�ام، جـ ).بدون تار�خ. (محمد ع�� الصابو�ي .178

 58: ص

دار الكرن   :القاهرة. الرد ع�� الدهر��ن ).بدون تار�خ. (جما  الدنن .افغا�ي .179

 79 -77: ص. للنشر والطبع

 77: ، صالمرجع السابق .180

 الشيخ شلتوت73: السلام العال�ي �� اسلام، ص: سيد قطب .181
ً
: ، وأنضا

 الشيخ عفيف طبارة197: اسلام عقيدة وشريعة، ص
ً
روح الدنن  :، وأنضا

  32: اسلامي، ص

 .دار الفكر اسلامي :القاهرة. اسلام وحر�ة الفكر ).م1999. (جما  البنا .182

  74-73:ص

 26: ص ،من حضارة المسلم�ن، جامعة ازهر بالقاهرة .أحمد مجاهد مصباح .183

، دار الطليعة، 286: ص .قضانا �� نقد العقل الدن�ي ).م2000. (محمد أر�ون  .184

 ).ننانر(م، والطبعة الثانية 1998) أبر�ل(الطبعة او�� 

المركز  :غربالمالدار البيضاء،  .نحن وال��ا ). م1986. (محمد عابد .ا�جابري  .185

 70-69: ص .الطبعة ا�خامسة .الثقا�� العر�ي

السنية العر�ية �� القرن الرا�ع ال�جري، وكتابه  ).م1998. (محمد أر�ون  .186

 279 -278: ص .دار الطليعة، الطبعة او�� .قضانا �� نقد العقل الدن�ي"

 .، ونصر حامد أبو ز�د82: ص .الفكر اسلامي ).م2000(. محمد أر�ون  .187

 .الطبعة او�� .المركز الثقا�� العر�ي: ب��وت-الدار البيضاء .ا�خطاب والتأو�ل

 .112: هامش ص

أبو . 211-99: ص: القاهرة .نقد ا�خطاب الدن�ي ).م1992. (نصر حامد. أبو ز�د .188

: ص: القاهرة .)دراسة �� علوم القرآن( .مفهوم النص). م1990(. نصر حامد. ز�د

27-30 



271 
  

: دراسة وتحقيق :القاهرة، 81: ص" رسالة التوحيد" ).م1994. (محمد عبده .189

 .محمد عمارة

 56: ص: القاهرة .مفهوم النص ).م1990. (نصر حامد. أبو ز�د .190

 59: المرجع السابق ص .191

 38: المرجع السابق ص .192

 68-67: المرجع السابق، ص .193

 .القاهرة .)الدنن(مادة ). م1938( .يل�جرجا�التعر�فات  .194

 .م1993القاهرة، إهدار السياق �� تأو�لات ا�خطاب الدن�ي، ننانر سنة  - مجلة .195

 ".الشريعة"مادة  "ال�ليات: "أبو البقاء .196

  17: ص :القاهرة .مفهوم النص ).م1990. (نصر حامد. أبو ز�د .197

: ص. دار الشروق: القاهرة .التفس�� المارك�ىى للإسلام ).م1996. (محمد عمارة .198

73-74 

 .م1992أكتو�ر سنة  .مشروع ال��ضة ب�ن التوفيق والتلفيق -القاهرة  -مجلة  .199

  83: ص :القاهرة .نقد ا�خطاب الدن�ي ).م1992. (نصر حامد. أبو ز�د .200

: ص: ب��وت .إش�اليات القراءة وآليات التأو�ل ).م1992. (نصر حامد. أبو ز�د .201

228 

 48: المرجع السابق ص .202

 197-128 ص: القاهرة .الدن�ينقد ا�خطاب  ).م1992. (نصر حامد. أبو ز�د .203

 .م1992أكتو�ر  .مشروع ال��ضة ب�ن التوفيق والتلفيق: القاهرة - مجلة .204

 94-93: ص: القاهرة .نقد ا�خطاب الدن�ي ).م1992. (نصر حامد. أبو ز�د .205

 106: المرجع السابق ص .206

 83: المرجع السابق ص .207

 198: المرجع السابق ص .208

209. Culliaume. London 1963. P.P. 130-131  

. والراوي  .528: ص .وشرح اصو   .91: ص .خلق القرآن .عبد ا�جبار .القا�ىي .210

منشورات وزارة ) 356: سلسلة( 27-26: ص .فلسفة العقل .عبد الستار عز الدنن

 .ا�جمهور�ة العراقية -الثقافة واعلام



272 
  

، وما نل��ا 293ورقة ) مخطوط(العقل وا�حر�ة  .عبد الستار. الراوي  .211

  ).بتفصيل(

 69: ص 1جـ .الملل والنحل ).بدون تار�خ. (الشهرستا�ي .212

 28-27: ص .انتصار). بدون تار�خ( .ا�خياط .213

مؤسسة الكتب  .إ�جاز القرآن ).م1991. (أبو بكر محمد بن الطيب. الباقلا�ي .214

 99: ص. الطبعة او�� .الثقافية

دار ال��ضة العر�ية : ب��وت .�� علم الكلام ).م1985. (محمودأحمد . صب�� .215

 ).اشاعرة( 2جـ .الطبعة ا�خامسة .للطباعة والنشر

216. Encyclopedia of Religion and Ethics, Vol. 6 p.717 Art Logos 

217. Ibid. p. 718  

دار  :القاهرة. �شأة الفكر الفلسفي �� اسلام ).بدون تار�خ. (ع�� سامي .النشار .218

 236: ، ص1جـ .الطبعة التاسعة .المعارف

المركز : الدار البيضاء، ب��وت .ا�خطاب والتأو�ل ).م2000. (نصر حامد. أبو ز�د .219

 182:ص .الثقا�� العر�ي

-188: ص. ��ضة مصر: القاهرة .ادب وفنونه ).بدون تار�خ. (محمد مندور  .220

189 

المركز : الدار البيضاء، المغرب .نحن وال��ا  ).م1986. (محمد عابد. ا�جابري  .221

  125: ص. الطبعة ا�خامسة. الثقا�� العر�ي

دار ال��ضة العر�ية : ب��وت .�� علم الكلام ).م1985. (أحمد محمود. صب�� .222

 198: ص). اشاعرة( 2جـ .للطباعة والنشر

المركز  :الدار البيضاء، المغرب .نحن وال��ا  ).م1986. (محمد عابد. ا�جابري  .223

 75: ص .الطبعة ا�خامسة .العر�ي الثقا��

 -26: امام الشاف�� وتأسيس اندنولوجية الوسطية، ص: نصر حامد أبو ز�د .224

27-29 

، 9التفس�� الكب��، جـ: ، والفخر الرازي 508: ، ص3الكشاف، جـ: الزمخشري  .225

 570-569: ص

: دمشق .علم البلاغة عند العرب والفرس ).م2000. (إحسان صادق. سعيد .226

 37-34: ص .الطبعة او�� .ة الثقافية انرانيةالمستشار�



273 
  

 184-183: المرجع السابق ص .227

 11-10: المرجع السابق ص .228

 189-188: المرجع السابق ص .229

 197-196: المرجع السابق ص .230

مكتبة  :مصر-طنطا .ابن تيمية السلفي ).هـ1405. (محمد خليل. هراش .231

 103: ص. الطبعة الثانية. ال�حابة

 .م1938 سنة القاهرة، ،)الدنن( مادة ل�جرجا�ى، التعر�فات .232

 .م1993 سنة ننانر الدن�ي، ا�خطاب تأو�لات �� السياق إهدار القاهرة، -مجلة    .233

  "الشريعة" مادة" ال�ليات: "البقاء أبو    .234

 .م1990 سنة القاهرة، ،17:  ص النص، مفهوم: ز�د أبو حامد نصر    .235

 القاهرة، الشروق، دار ،74-73: ص للإسلام، المارك�ىى التفس��: عمارة محمد    .236

 .م1996

 .م1992 سنة أكتو�ر والتلفيق، التوفيق ب�ن ال��ضة مشروع - القاهرة - مجلة    .237

 .م1992 سنة القاهرة، ،83: ص الدن�ي، ا�خطاب نقد: ز�د أبو حامد نصر    .238

 سنة ب��وت، ،228: ص التأو�ل، وآليات القراءة إش�اليات: ز�د أبو حامد نصر    .239

 .م1992

 48: ص السابق المرجع    .240

 سنة القاهرة، ،197،128: ص الدن�ى، ا�خطاب نقد: ز�د أبو حامد نصر    .241

 .م1992

 .م1992 أكتو�ر والتلفيق، التوفيق ب�ن ال��ضة مشروع: القاهرة -مجلة    .242

 .م1992 سنة القاهرة، ،94-93: ص الدن�ي، ا�خطاب نقد: ز�د أبو حامد نصر    .243

 106: ص السابق المرجع    .244

 83: ص السابق المرجع    .245

 198: ص السابق المرجع    .246

مطبعة  -الطبعة الثانية :القاهرة .عصر المأمون  ).م1927. (أحمد فر�د .رفا�� .247

 39-38: ص 1جـ .دار الكتب المصر�ة



274 
  

 دار - التاسعة الطبعة 247 -246: ص .1جـ اسلام �� الفلسفي الفكر �شأة .248

 .بالقاهرة المعارف

 -العر�ي الثقا�� المركز 173 -173: ص وا�حداةة ال��ا : ا�جابري  عابد محمد .249

 .م1991 ب��وت

 66: ص ا�جابري  عابد محمد/ وال��ا  نحن .250

 .م1992 أكتو�ر - والتلفيق التوفيق ب�ن ال��ضة مشروع): القاهرة( مجلة .251

 94 -93: ص الدن�ي ا�خطاب نقد .252

 66: ص المارك�ىي اسلام .253

 – با�ج�اة الملي�� مطبعة 7-6: ص اد�ي النقد م�اان كريشة أبو مصطفى طه .254

 .م1976 القاهرة

 .م1962 انجلو مكتبة 3طـ/  387-386: ص هلا  غني�ي محمد/ المقارن  ادب .255

 ا�خامسة الطبعة صب�� محمود أحمد، د/ تأليف اشاعرة 2جـ الكلام علم �� .256

 .م1985 -ب��وت -والنشر للطباعة العر�ية ال��ضة

 94-93: ص الدن�ي ا�خطاب نقد .257

 .228 -227: ص .�� القرآن التصو�ر الف�ى .258

 .بتصرف) 228: ص. المرجع السابق .259

 235: ص. السابق المرجع .260

) مقا " (المن�ج ارسطي والعلوم الكلامية والفقهية �� اسلام: "إبراهيم مد�ور  .261

وزارة الثقافة،  -م 1979ف��انر  65ترجمة حامد طاهر، مجلة الثقافة عدد 

 34: القاهرة ص -لكتاب الهيئة المصر�ة العامة 

 :المطبوع بالفر�سية �عنوان (Carra de Vaux) الفضل اخ�� من كتاب .262

L Organon d Aristote dans Le monde Arab, ses trauctuons, son etde et ses 

applications zeme edition, Paris, Vrin, 1969 

 

 



275 
  

 فهرس ا�حتو�ات

 

 

رقم الصفحة. ...........................................................المواضيع  

 أ.......................................................................... المقدمة
 1.... ....أو الإمامة  وقضية الخلافة ضلالات الأمم والشعوب قبل الإسلام: الفصل الأول

 6.... ............يرة العربية لبعثة نبي الإسلامالحكمة الإلهية في اختيار الجز  .1
 9.... ....... آراء متناقضة في مسألة الخلافة بعد وفاة نبي الإسلام   .2

 10.................................... قضية تحليل الخطاب الديني .1
 11........................  قضية تحليل الخطاب أو تأويل النصوص .2

  12.......... ..................... الديني وتأويلهقراءة التراث  . أ
 12.........................  التأويل والتفسير للنصوص الدينية . ب

 14.................................  النص الديني والنص السياسي .3
 17.............................  قضية الخلافة في التراث الإسلامي .4
 24............................................ ........الخلاصة  .5
 31...... ... وصلته بالعلوم والآداب اليونانية أصالة التراث العربي الإسلامي: الفصل الثاني

 31.................. ...........................العرب  التراث عند اللغويين . أ
 31.......................... ................ كلمة التراث في القرآن الكريم . ب
 32..............................................  التراث عند فقهاء الإسلام. ج
 32................................................  التراث في معناه المعاصر. د 

 36.. ........................... الإسلامي من قبل المستشرقيندراسة التراث العربي . 1
 41..............................  دوافع ترجمة المنطق الأرسطي عند العرب المسلمين. 2
 46...............................  أهمية المنطق الأرسطي للعلوم والآداب الإسلامية. 3



276 
  

 48........................ ................... علم الكلام وصلته بالمنهج الأرسطي. أ
 54..................................... العلوم البلاغية وصلتها بالمنطق الأرسطي . ب 

 58..................... ....... آراء المستشرقين في العلوم والفلسفة الإسلامية .4
 67............... .. أصالة الفلسفة العربية الإسلامية عند مصطفي عبد الرازق .5
 70 ...................... أصالة الفلسفة العربية الإسلامية عند إبراهيم مدكور .6
 72............  "منهج وتطبيق"و" التمهيد"تعقيب الجابري على مأخذ كل من  .7
 76......... ................... أصالة الفلسفة العربية الإسلامية عند الجابري .8
 83. ...................... عربيةإسلامية أو بطلان دعاوي عدم وجود فلسفة  .9

 86. ........................................................... الخلاصة  .10
 95. .............. قضية تجديد التراث العربي الإسلامي في العالم المعاصر: الفصل الثالث

 96. ................................... سلاميقضية إحياء التراث العربي الإ .1
 99.. ............. جهود المصلحين المفكرين المسلمين لتطوير التراث الإسلامي .2

 99....................................................... محمد إقبال . أ
 106.. .......................................... مد حسين هيكلمح . ب
 107. .............................................. كي نجيب محمودز . ج
 108. .................................................... محمد أركون. د
 115. .................................................... نصر أبو زيد. هـ          

 120. .......................................................... الخلاصة .3
 131. ..................... أثر الترجمة في تطوير العلوم والآداب الإنسانية: الفصل الرابع

 132.. ........................................................... الترجمة .1
 133. ............................................ الصور البيانية والرمزية.  أ
 134 ...................................................... الكلمات.  ب
 136 ...................................................... المترادفات. جـ
 137 ......................................................... المعاجم. د

    138. ........................... أثر الترجمة والمحاكاة في تطوير العلوم والفنون .2



277 
  

 140. ........................ أثر الترجمة في تطوير المعارف في العصر الأموي .3
 143. ....................... أثر الترجمة في تطوير المعارف في العصر العباسي .4
 146 ....... نطق الأرسطي في العلوم العربية الإسلامية إيجاباً وسلبًاتأثير ترجمة الم .5
 150 ............... تأثير الترجمة في تطوير المعارف والآداب في العصر الحديث .6

 151. ..................................................... فن المقالة . أ
 152 ..................................................... فن المسرح . ب
 152. ..................................................... فن القصة .ج

 153. ........................................................ الخلاصة. د          
 155. ..........التصدي للصراع الحضاريمساهمة الباحثين المسلمين في : الفصل الخامس

 156 ........................................خلفية تاريخية لحضارات بشرية  .1
 167 ................................................حضارة الغرب المادية  .2

 167. .............................................. الاستعمار الغربي . أ
 169. .................................... ا حضارة الإنسان الغربيمزاي . ب

 172 ...............................................حضارة الشرق الروحية  .3
 172 ................................ التعري  ززايا تتميز با حضارة الإسلام . أ
 176. ..................................................... عقيدة التوحيد . ب
 178. .................................. الجهاد أو الحرب المقدسة في الإسلام. ج
 182.. .................................................. الجزية في الإسلام. د 
 184 .......................... ريق مزدكيةالتساوي بين الرجل والمرأة من غير تف. هـ
 185 ............................................. تعدد الزوجات في الإسلام. و
 188 .................................... الكراهية بين المسلمين وأهل الكتاب. ز

 189 ..................... قضية خلق القرآن بين المعتـزلة ونصر أبو زيد: الفصل السادس
 194 .................. الجدل بين محمد عمارة ونصر أبو زيد في بشرية القرآن .1
 201 ........................................ قضية خلق القرآن عند المعتزلة .2
 206 ............................................... التفسير المادي الجدلي .3



278 
  

 215 ................. بين أبو زيد ومحمد عمارة في قضية خلق القرآنالوساطة  .4
 215 .................................. آراء نصر أبو زيد ومحمد عمارة . أ
 221 ........................................... مؤاخذة نصر أبو زيد . ب
 224 ............................................ مؤاخذة محمد عمارة . ج

 229. .............................. "خلق القرآن"الرد على المعتزلة في قضية  .5
 232 ..................................... أعجاز المنهج الوجداني في القرآن .6

 241 ..................................................................الخاتمة 

 261............................................................. ... الهوامش
 275...........................................................تايو تلمحا سر هف

 927.............................................................. ينفلؤ لما نع
 

 
  



279 
  

 عن المؤلف�ن

 بيانات �خصية .أ 

 لاح لألنون لأحمسولأمس لألنون لألندوييلأازهري  .د. أ: اسـم

 .جسهور�ةلأإنوينيسيالأ–درحاينجسا،لأحيولنلأ جاحعة: جهةلألنعسل

 مؤهلات علمية .ب 

لأ .1 لأمعبة لأح  لأيلندقو لأادب لأ�  لألنوتوورل  لأ(مهاد  �ليةلأ) يلندقوادب

 .م1987لنقاهر لأعاملأ-لنلةةلألنعرييةلأججاحعةلأازهر

لأ .2 لأمعبة لأح  لأيلندقو لأادب لألااجسو� لأ�  لأيلندقو(مهاد  �ليةلأ) ادب

 .م1982لنقاهر لأعاملأ-لنلةةلألنعرييةلأججاحعةلأازهرلأ

� لألنورلسا لأاسححيةلأيلنعرييةلأح لأ�ليةلأ) لنليسا� (مهاد لألنفضيلةلأ .3

 .1972لنهدولأعاملألألأ-نكداؤ-دلرلألنعلوملأنوي لألنعلساءلأ

لأ .4 لأح لأهيـةةلأاحوـمانا لألنعـرييـةلأ" عانم"دجلوم لأيددل�اا لألنعريية لألنلةة  �

 .لنهدو. يلنفارسيةلأل�ح�وحيةلأنولانةلأأيترللأجرلدش

� لألنلةةلألنفارسيةلأيددل�االأح لأهيةةلأاحومانا لألنعرييةلأ" �احل"دجلوملأ .5

 .لنهدو. يلنفارسيةلأل�ح�وحيةلأنولانةلأأيترللأجرلدش

لأدجلو  .6 لأأيرديلأع��لأ" أدنبلأحاهر"م لأح لأجاحعة لأيددل�اا لألنلةةلأايردنة  �

 .لنهدو) .U. P(جر لأ

نهلأتوبلأيحقالا لأتث�  لأحنشور لأ� لأنةا لأحخولفةلأح لألاطا�علألنوينيةلأ .7

 .اسححيلأيادبلألاقارنلأيلندقولأاد�يلنعر�يلأي� لأادبلأ
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 بيانات �خصية . أ

 حسبلأاللهلأطيباسواذلألاشاركلألنوتوورلأزحخشريلأج لأ: اسـم

 .جسهور�ةلأإنوينيسيالأ–درحاينجسا،لأحيولنلأ جاحعة: جهةلألنعسل

 مؤهلات علمية .ب 

مهاد لألنوتوورل لأ� لألنوفس� لأيلنورلسا لألنقردنيةلأ�ليةلأحعارفلألنو� لأ .1

لألنعااية لأاسححية لأجا�ااحعة لأيلن� ل،، لأعاملأ-اسححي لأابور �وا

 ي��ر و دنل ويعس ج�دح ��ع  ر ثأي  ي ر كفنل ي ز ةنل :نلو دع� هوناسر ي  .م2012

 .م�ر كنل ندر قنل  انلآ ن    �سفت  �

لألنوفس� لأيلنورلسا لأ .2 لألااجسو� لأ�  لنقردنيةلأ�ليةلأحعارفلألنو� لأمهاد 

لألنعااية لأاسححية لأجا�ااحعة لأيلن� ل،، لأعاملأ-اسححي لأابور �وا

 ةسلر د :ي�در ق ر و ظدح  ح ي ر اضح�ل ءادبنل : و دع� هوناسر ي  .م2007

 .م�ر كنل ندر قنل  � ناسيلسي  دي ي لد ي�صق ءوض  � ةيعو ضو ح

مهاد لألنب�انور�و لأ� لألنشرععةلأيلنورلسا لأاسححيةلأحسارلألنوفس� لأ .3

لأ لألاومو  لألنعريية لأاحارل  لأجاحعة لأح  لألنقردن دينةلألأ-لنع�ن-يعلوم

 .م2004احارل لألنعرييةلألاومو لأعاملألأ

 رطق ةني د ،ةحي وناج ي و ناثنل ي�نونل وهعال  ح ةحاعنل ة�و ناثنل  ح جر خت .4

 .ي�دا  مسقنل  � ةني ونل ى و وسح ��ع ل ي ا  هبيتر ت نا�ي  ،م2003 ماع

توبلأيحقالا لأتث�  لأحنشور لأ� لأنةا لأحخولفةلأ� لأحجاللألنوفس� ،لألأنه .5

 .يلنورلسا لأاسححية

لأحدصبلأرئب لأجاحعةلأدرحاينمسالأجسوندةلأحيولن،لأحقاطعةلأ .6
ً
تقلولأحانيا

 سوحطر لألنشسانية،لأجسهور�ةلأأنوينيسيا
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 ةيصخ� تانايب . أ

 انويني��يلأ �و ن  سح تونانج ر و وتونل: اسـم

لألنعسل لأل�ح�وحيةلأجاحعةحماضرلأج: جهة لأاسححية لأاللهلأ) STIQ(ي، هولنة

 .إنوينيسياجسهور�ةلألأ– نلسيوج

 علمية مؤهلات .ب 

لأيعلوحه �  لنوتوورل  مهاد  .1 لأ ل�حونث لألنعليالأ�ليةح   لنورسا 

لأيلنعلوملأاسححية لألنكر�م لألنقردن لألنسودلنلأ– ججاحعة  ل�خرطوم

 .م2017 عام

لأ، �  لااجسو�  مهاد  .2 لأل�حونث لأيعلوم لألنون لأ �ليةلنسدة ألاول

 .م2013 عام ل�خرطوملألنسودلن- أملأدرحانلأاسححية ججاحعة

لأي  �  جكحر�و  مهاد  .3 لألنشرععة ججاحعةلأ اسححية لنورلسا �لية

 .م2010  عام ل�خرطوملألنسودلن- فر�قيالألنعاايةإ

لأ .4 لأاللهلأعليهلألألنوينية حنشور  لا قايح توابنه لألا�� لألند�ي تميا 

لأحكة لأ�  لألنعاايةلأيسلم لأيرسانوه لألنبةيضةلأ.يلاوندة � لألألنعصاجية

لأيلنسدة لأنلدويي،لنقردن لأحونثا لأار�ع�ن لأ�  لأيلنكدانة لأاسوعار  لأ،

 .ترييةلأاطفاللأ� لألنسدةلألندبو�ة

 
 

 
 

 
 

 


