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تناول هذا الكتاب العديد من القضايا المعاصرة في الأدب
الإسلامي الحديث، ففي الفصل الأول تناول قضية ضلالات
الأمم والشعوب في العالم قبل الإسلام وقضية الخلافة أو
الإمامة بعد وفاة نبي الإسلام  . وفي الفصل الثاني تناول
قضية أصالة التراث العربي الإسلامي  وصلته بالعلوم والآداب
اليونانية واللاتينية القديمة. وفي الفصل الثالث تناول قضية
تجديد التراث العربي الإسلامي في العالم المعاصر. وفي
الفصل الرابع تناول قضية أثر الترجمة في تطوير العلوم
والآداب الإنسانية. وفي الفصل الخامس تناول قضية مساهمة
الباحثين المسلمين في التصدي للصراع الحضاري بين
الشرق والغرب. وفي الفصل السادس الأخير تناول قضية

خلق القرآن بين المعتـزلة ونصر أبو زيد.
عسى أن يكون هذا الكتاب نافعا لطلاب الأدب العربي

والإسلامي عامة، وطلبة الأدب الإسلامي الحديث خاصة.
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 مقدمة

 

لإاسلام إ�� جز�رة العرب وال��ودية والنصرانية  :إذا أردنا أن �سأل ءاج اذ  ا

 فللرد ع�� هذا السؤال �ان يجب أن والمجوسية �انت ديانات معروفة ف��ا؟ 

قبيل �عثة الن�ي �انت �عا�ي من ا�حروب "أن دول العالم  فلصل لأاول نب�ن �� 

رف بلغا ا�خارجية والف�ن الداخلية �� دماء سائلة، وقوى متخاذلة، وترف وس

 كوللموءارمالأ ؤرلاو ةداقلاوسءا غ تانايدللالإ نم ةيافراط أ�جأ��م إ�� إثقال 

لأ ن�ب اقو�اء والضعفاء، فجروهم  �خو ،� ظهابلا بئارضلاب اياعرلاة   لها 

 
َ
  مَّ عَ أموالهم وثمرات أعمالهم، ف

ُ
ضاو ،لذلاو رقفلطرح ببل لأامن، وخ  تْ مَ يِّ 

لأو ماهوالأ اباطيل، إذ  ع�� العقول �حائب ا�خمول، وأسدلت  جح ا��ب

ؤرلا مرسءا �ع�سانلا  � رظنلا��لع اوبجوأو ،نيدلا رمأ �لا ماقتصار فيه ع�� 

التلقي بلا تبي�ن، �� الوقت الذي �ان له من ينابيع الوثنية مع�ن أي مع�ن، 

فثارت الش��ات ع�� العقائد، وامتنع تمي�� الصا�ح من الفاسد، فاختلط 

، واشتبه الصلاح بالدعارة، والتبس الشره بالقناعة، وقد الد�س بالطهارة

يلتمس رضا الله بما تنفر منه شرائعه وتأباه، ورزئ �عض الشعوب بمذاهب 

 حيارى �� زلزال، �ان ف .فوضو�ة زاد ��ا خط��ا واشتد كر��ا
ً
الناس جميعا

نوا�� حيا��م  يتطلعون إ�� من ينتشلهم من وهدة الضلال، و�����م مما عمَّ 

 .من اختلال وإعلال

لاحنالا ببس نلضالاو طرءاقشلاو با كلتل لأامم والشعوب �لها 

هو أن حضارا��ا ومدنيا��ا �انت قائمة ع�� أساس المادة وحدها، دون أن 

 يقودها مَ 
َ
�ع��إ �طلا رق� �لاححي،لأ ��نتلا نم ةيلاخ تنا� ا�لي لإال�ي أو  لٌ ث
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�يدامب ت��إ ا�ءاقشلا كرد  لاواطضراب الروح الدينية، فالنتيجة �انت أ��ا نز 

 .اسلف

لأامم والشعوب لبلاد العالم  فقمنا بإلقاء عاضوأ   �ع ةماع ةرظ� 

لإاسلام، ليتج�� شأن ا�حكمة  العرب المختلفة ال�ي عاشت �� جوار  ليب 

�� تلك البقعة دون   الهية ال�ي اقتضت أن ت�ون �عثة رحمة للعالم�ن

لأ ممالأ هيلع تنا� ام كلذ لباقم �� روصتنل ،ملاعلا عاقب نم اه�اخرى            

�الفرس والروم واليونان والهند �عادا��م وطبائعهم وخصائصهم : أنذاك

 .ا�حضار�ة

لإ وأ ةفلاخ�ا ةيضق انلوانت مامامة ال�ي �سببت �� فرقة صفوف أمة 

عرف بقضية تأو�ل النصوص الدينية أو اسلام، وذكرنا لب القضية ال�ي �

 .بتحليل ا�خطاب الدي�ي �� عصرنا

�لا �ثا لإاسلاميفبعد أن درسنا  � ةفلاخ�ا ةيض�  فلا صل لأاول   �

�رعلايلإ اسلامي"تناولنا موضوع  �لا ةلاص�ثا  لآو مولعلاب هتلصاداب   

 عن " اليونانية واللاتينية القديمة
ً

ال��اث عند �� الفصل الثا�ي، فتحدثنا أولا

 ، ثم�ل�ثا ءاهقف دنع لإاسلام، ثم �لمة ال��اث �� القرآن الكر�م، ثم اللغو��ن

لإو اسلامي من قبل ، ثم ال��اث �� معناه المعاصر �رعلاي �لا ةسار�ثا 

لإ نادلبلا اسلامية اهتموا  ن�المستعمر ، لأن المستشرق�ن �اهأ تاغل ةسارد� 

لمالأو ن�يس�رفلا نم ا��ثكالإو نانجل�� المستعمرة، وذلك للسيطرة ال�لية، فن� 

العر�ية والفارسية وال��كية : ، مثلوالهولندي�ن يجيدون اللغات الشرقية

لإو ةياندونيسية لماو ةيدنهلاا�ل� وإن هؤلاء بذلوا مجهودات �خمة �� نقل  .

لإ بوعشلل يموقلااسلامية إ�� أور�ا، ح�ى نحن نجد اليوم �� الدول  �ل�ثا 
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لأ بتك نم ةيملاسالإ لودلا �� هدجناصول والمصادر اور�ية       لا ام ى��ك 

ا ا ومفيدً م� هِ والمراجع والوثائق التار�خية ا�خاصة ��ا، لأ��م أخذوا �ل ما �ان مُ 

�إ يملاسالإ ثا��لا لقن مت اذكهو ،م��ويع �لأ لودلا اور�ية �� ف��ات زمنية 

 .مختلفة و�وسائل متعددة وعن طرق متباينة

ح�ن طغت العر�ية ع�� اللاتينية �� إسبانيا، وك�� اعتناق صة خاو  

لإ ةفاقثلا ةسارد اسلامية، فنشطوا إ��   �ع لابقالإ �  ادزا مد سلإاب ىراصنلا

�لاو ةي�رعلا ةغللا ةسار�ثا لإاسلامي لاستخراج الكنوز الثقافية ال�ي تضمها 

لاو ،ةي�رعلا تافلؤلماستعانة بحضارة المسلم�ن ع�� إقامة   . حضارة أور�ية

لإاسلامي مهاجمة  �لا ةساردب ةيانعلاو ةي�رعلا نم رخالآ مهضرغ نا�ثا      

لأ فرصو ،هيلع درلاو ملاسانظار عنه، لأ��م وجدوا ما ف��ا من قوة و�حر 

 رَ صَ 
َ
 ف
ْ
  .النصارى عن دراسة لغ��م وثقاف��م ا

�ع قارشتسالا اذه رثأ د�لأو ملعلا ادب ذا طا�ع حسن؛ إذ  فإننا

سهم المستشرقون بنصيب وف�� �� إحياء تراثنا وتحقيقه، مما عاد ع�� أ

الثقافة الغر�ية بالنفع والفائدة، كما أن آراءهم ووجهات نظرهم �� القضايا 

 ل�حوار والدراسة والبحث أمام 
ً
 واسعا

ً
ادبية والتار�خية والعلمية فتحت بابا

و�رد الرأي بالرأي  العقل والفكر والوجدان العر�ي، فانطلق يبحث و�ناقش

 من المن�ج العل�ي الذي سلكه 
ً
وا�حجة با�حجة والدليل بالدليل مستفيدا

  ..المستشرقون �� التناول والمعا�جة والطرح والتق��ي

، وليس �له خطئًا، ولكن 
ً
ليس �ل ما ذهب إليه المستشرقون �حيحا

 
ً
ومن هنا سنحت الفرصة للأخذ والرد �� مجالات مختلفة، وسنحت أيضا

ولهم ��  .للاستفادة من أسلو��م ومن�جهم، وما أخرجوه من كتب وحققوه
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لأادب العر�ي  خ�رات ةسارد    �متلما ي�لعلا ج�نلما داجيإ � ��    �� لضف ةقيقح� 

 .ع�� صورة غ�� مسبوقةلإاسلامي 

 :ثم ذكرنا هذه المواضيع

 قطنلما ةمجرت عفاو لأارسطي عند العرب المسلم�ن .1

 عللإ بادالآو مواسلامية قطنلما  لأارسطيأهمي .2

 لأ ج�نلماب هتلصو ملاكلا ملارسطي .3

 �لصو ةيغلابلا مولعل�قطنلماب ا لأارسطي  .4

 ءار � ن�قرشتسلما�لإ ةفسلفلاو مولعلا اسلامية .5

 .لإ ةي�رعلا ةفسلفلا ةلاصاسلاميةحث�ن المسلم�ن �� اآراء الب .6

لامي �� �لا ديدج�ثا �رعلايلإ اس"قضية درسنا الفصل الثالث و�� 

، ثم ءايحإ ةيض �لا�ثا �رعلايلإ اسلامي، و�دأنا من دراسة "العالم المعاصر

المسلم�ن لتطو�ر ال��اث اصلاحي�ن من المص�ح�ن افلمكر�ن �عض جهود ذكرنا 

 ،ومحمد إقبال ،وز�ي نجيب محمود ،محمد حس�ن هي�ل: ، من أمثالاسلامي

 .وغ��هم ،أبو ز�دحامد ونصر  ،ومحمد أر�ون 

لآو مولعلا ر�وطت اداب "ثم تناولنا �� الفصل الرا�ع   � ةمج� �لا رث�

 :لآ عيضاولما انركذاتية ،"ا�سانية

 اداب �� تطو�ر العلوم والفنون أهمية ال��جمة  .1

 �ل�� ةمج�� فراعلما ر�وطت �لأ رصعلا اموي  �� أثت  .2

 تأث�� ال��جمة �� تطو�ر المعارف �� العصر العبا��ي .3

لإو ةي�رعلا مولعلا اسلامية إيجابًا تأث�� ترجمة الم  .4   � يطسرالأ ق� 

 وسلبًا
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 .�ثأ��لا �� ةمج�لآو فراعلما ر�وطت اداب �� العصر ا�حديث .5

مساهمة الباحث�ن المسلم�ن �� "وهو عبارة عن الفصل ا�خامس و�� 

 " التصدي للصراع ا�حضاري ب�ن الشرق والغرب
ً

خلفية تار�خية ذكرنا أولا

حضارة ومزاياها، و  حضارة الغرب المادية�� العالم، ثم درسنا  �حضارات �شر�ة

 .���يء من التفصيل ومزاياها الشرق الروحية

قضية خلق القرآن ب�ن المعتـزلة : "ثم تناولنا الفصل السادس �عنوان

 :لآ عيضاولما هيف انسردو اتية"ونصر أبو ز�د

 آنأبو ز�د �� �شر�ة القر حامد ا�جدل ب�ن محمد عمارة ونصر  .1

 قضية خلق القرآن عند المع��لة .2

 التفس�� المادي ا�جد�� .3

 الوساطة ب�ن نصر أبو ز�د ومحمد عمارة �� قضية خلق القرآن .4

 �� قضية خلق القرآن مؤاخذة محمد عمارة .5

 "خلق القرآن"�� قضية  ��مالرد علو المع��لة مؤاخذة  .6

 الكر�م أ�جاز المن�ج الوجدا�ي �� القرآن .7

 .��ليطابأ  ءادعأ لإاسلام ��ىيء من التفصيل و�� ا�خاتمة قمنا بالرد

قضايا : فهذه �� تلك القضايا ال�ي تناولناها �� هذا الكتاب �عنوان

�� ا�جزء  سنتناولها، وهناك قضايا أخرى لإ بدالأ �� ةرصااسلامي ا�حديث

   .  إن شاء الله الثا�ي من هذا الكتاب

لأ بلاطل اعفان باتكلا اذه نو�ي نأ ى�متنادب        اسلامي العر�ي و

لإ بداسلامي عامة، وطلبة  خاصة، فإن وفقنا �� تناول هذه ا�حديث 
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لإ بدالأ اسلامي ا�حديث القضايا المعاصرة  فهذا من فضل الله سبحانه 

 ...و�عا��، وهو الع�� القدير، وهو �عم المو�� و�عم النص��
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 لفصل لأاول 

 �سلامالعالم قبل  ��ضلالات �مم والشعوب 

   �سلام وفاة ن�ي�عد أو �مامة  ضية ا�خلافةقو 

 

 

 صفحة من  اسلام قبل لاعالم �� ولاشعوب امم ضلالاتلنو�ح 
ً
نقتبس أولا

�انت   لان�ي�عثة قبي ل"دوللا عالم أن  :ح�يل نات صفحاتلا تار�خلا قديم

دماء سائلة، وقوى متخاذلة،  ��منا �حروبا �خارجية وفلا�نلا داخلية  ي�عا�

ل لديانات غاية من  لأوامراء ولاقادة ولارؤساء غلباب الملكو  فرسو  فرت 

لها� ل العراب اياضلربئا الهابظة�خو ،��ب ن لأاقو�اء افراط أ�جأ��م إ�� إثق

وضلاعفاء، فجروهم أمولاهم وثمرات أعمالهم، فعمفلا قر ولاذل، واضطرب 

ع ل��ا حج ب ا ب�خمول، وأسدلت لا عقول �حائ ع �� لأامن، وخيمت بل 

أمرلا دين، وأوجبو ا ��لأو ماهواباطيل، إذح رملا رؤساءع ��لا ناسلا نظر 

�انل ه من ينابيع  لاذيلاوقت  ��بلا تبي�ن،  ي�ل�لا ماقتصار فيهع ��لا تلق

مع�ن، فثارتلا ش��اتع ��لا عقائد، وامتنع تمي��صلا ا�ح من  يلاوثنية مع�ن أ

فلااسد، فاختلطلا د�سب الطهارة، واشتبهصلا لاحب الدعارة، ولاتبسلا شره 

منه شرائعه وتأباه، ورزئ �عض  اللهب ما تنفربالقناعة، وقد يلتمس رضا 

 .كر��ا لاشعوبب مذ بهافوضو�ة زاد ��ا خط��ا واشتد

 ا ح ينئذ �انو فتنة خابطون، قد  ���ح�ة ضالون، و ��ولاعرب

�س��و� ملأاهواء، واس��ل��ملا ك��ياء، واستخف��ما �جاهليةا �جهلاء، فهم�ب ن 
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لا  دماء، وس�  ع قائد، وأصنام منصو�ة، �ساء ووأد ولائد، وفس يسفك اد

 .وأموال مصغو�ة

ا �خ��ات، ومنعت  لا ر�اء قلت م��ا فب احش  اإ�� معاملات هذ

 لوفشا  ب الباط لا ناس فلا قراء، وأ�لت أموال ح قوق صلادقات، وضهمت

ح قوق  لا شفقة ولارحمة، وأغفلت  بضمع�ن لما جاملة، ون ظلالم، واختفت

ع ند . اخاءا�جوار، وفصمت روباط  لا طباوراجتماعية ا تنا� لامل  لإا�ج

فساد وعاتلال من ف�نا نقطع ف��اح ب ل ��لأو ،للاحناخلاق  �� عيملأامم 

لأاحوال، وضاق   تءاسو ،لاوهالأ تدتشاو ،ن�قيلا نا�رأ     تزعزتو ،نيد 

شامل،ع �ىىلا رحمن، ونصر  يصلمادر، فالهدى خامل، ولاع� يلماخرج، وع�

�ع�ي  .� لم�ان، فا��ارت دعائمه وتنكرت معالمه ��ايمان  لاشيطان، وخذل

عملو ا لاذيلاناسل يذيقهم �عض  يلا�� ولابحرب ما كسبت أيد ��ظهرفلا ساد {

 ) 1( .}لعلهم يرجعون 

ح يارى 
ً
زازلل، يتطلعون إ�� من ينتشلهم من وهدة  ��فالناس جميعا

 .حيا��م منا ختلال وإعلال نوا��ضلالال، و�����م مماع م 

غلا افل�ن، وتز�ج   �ستد�� صيحة قو�ة تنبه
ً
لا ناس طرا وحالة

 .عزلاامة إ�� صفولا فعامة، ولا ت لضفإلالما تق�ن ي ظلاا�لمن، و��بطب ذو 

لا ذل ولاهوان، و�تخلص أسرى  ب ه أموات  قو�ا يحيأ
ً
 بروحا وتتطل

 .�ضلا عفاء�سالاو ءارد� هب در�و ،ءازلأاقو�اءع نلا سطوع �

�إ جاتحت�فشكي عطاس رون  ا نعللأو تافارخ�ا ملاظ لوقعاوهام، 

لتتب�نا �خ�� منلا شر، ولانافع منضلا ار، و�ز�ع ل��ا غياا به�جمود، فتفكر 

 .فيما�ب ن يد��ا منلا وجود،ل ��تدى إ�� معرفةا �خالقلما عبود
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 �سلكه من�ح ���ملا ش��ات، و�لزمه من أ
ً
ضل��م و�ستلزم ن�جا قو�ما

ل ي لص��م إ�� � لفضيلة، و�بعدهمع ن  لاشهوات، وأسرهم قبيحلا عادات،

 .� لرذيلة

فرق�ب ن أمة  ليبق ممالأ ةجاح ن ال�إ ةثعب�لإ اصلاحح افزة، لا فلما

�ب ن ناحية وناحية، �انت رسالة نبينا  لأامم،  وأمة، ولا  عيمج� ةم ا

 .��ا سعادةلا دار�ن لا�يا�حياة �افة، شاملة �جميعضفلا ائ ل نوا��مو�حة 

ع ةرظا�ع ةم�عاضوأ  لأامم ولاشعوبل بلاد  يف�ان منلا لازم أن نلق

ل يتج�� شأنا �حكمة  ��عاشت  لا�يلاعالملما ختلفة  ليبق مهراو لإاسلام،

تلكلا بقعة دون  �� اقتضت أن ت�ون �عثة رحمةل لعا�لمن  لا�يالهية 

ل نتصور  لا ععالم، ب قا  لبذلك ما ��غ��ها من  ممالأ هيلع تنلأاخرى  مقا

�افلرس ولاروم ولايونان ولاهند �عادا��م وطبائعهم وخصائصهم : أنذكا

ا قتسبناه �شرح وضع دنيانا  ��و. ا�حضار�ة �انت ف��ا دولتان  لا�يضوء ما

ه ما لما تحضر وقتئذ، لا يونان : ضحار�تان تتقاسمانلا عالم فارس ولاروم ثم

 .ولاهند وراءهما

فارس فقد �انت ف��ا فلسفات دينية متصارعة مختلفة، �انت  أما

زلا رداشتية  لا ديانة لا توحيد،  لا�يف��ا ب دأت �عقيدة عاتنقها  لا�ي�انت قد

، من ملوفلا كرس، إلا أ��ا �انت قد تحولت إ�� ثنو�ةلا شرك، ف�انو اةا�اسر 

وذلك " أهرمان"و" أهور امزدا"لانور وظلالمة أوا �خ�� ولاشر أو : �عبدون إله�ن

 ردنكسالإ تلامح للأاك��، ثم جمع شملها أردش��ب اب�ان مؤسسلا دولة 

لاساسانية، و�ان من فلسف��ا تضفي لزواجلا رجب لأمه أوبا نته أو أخته،ح �ى 

أواسطلا قرنا �خامسلما يلاد تزوجب ابنته، ثم  ��حكم  لاذييزدجردلا ثا�ى 
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ل البإو ءاسنا ةحلأاموال، وجعلا لناس  قامتع �� لا�ي) زلمادكية(ظهرت ف��ا 

لمااء ولانار ولاكلأ، وقدظح يته ذهلا دعوةب القبول  ��شركة ف��ا �اش��اكهم 

 
ً
ظع يما

ً
لأاهواء قبولا �أ نح با فانتشرت خرافات خلقية مشينة ) 2( .

 .فارس ��مختلفة 

لا اياوناستعمار�ة، و�انت م��مكة  ا ال �دل تنا�ف نامور�  ا امأل �� 

روما من جهة وديانة نصارى مصر  ��ا�خلافاتلا دينية�ب نلا ديانةلما سيحية 

لا عسكر�ة وطموحا��ا  ع �� قو��ا
ً
عا تمادا ولاشام من جهة أخرى، فقامت

ح س برغبا��ا وأهوا��ا ب تطو�رلما سيحية ولاتلا بع��ا ولم تكن . استعمار�ة

لاو لذبتا  ا نا�ف ،سراف نم ًلالاحنال  

 لقأ نامور  ا ةلول نحطاط وظلالم 

 متفشيا  ياقتصاد
ً
لا ناس أمرا لا دولة، وذلك إثر  ��واستعباد جميع أنحاء

 .�ك ءار�لإ ةاتاوات ومضافعةضلا رائب

لا يونان فقد �انت غارقة  هوسات من خرافا��ا وأساط��ها  ��أما

 .لصت نأ نود ةيملاكل �م�لإ ةيناس�لإ ةديفم ةجيتن وأ ةرمث اا�سان

لا هند فقد قا ا �حس�أما ع �� ا �حسن لا كب�� أبو ع ��ا أستاذنا  يل

تار�خها أن أحط أدوارها  ��إنه قدا تفقت �لمةلما ؤ�فلن ): رحمه الله( ي لاندو 

لا عهد  لا سادس  لاذيديانة وخلقا واجتماعا ذلك لا لقرن يبتدئ من مس��

 �ل روهدتلأاخلا� ��، فقد ساهمتلا هند مع جارا��ا وشقيقا��ا يعشرلما يلاد

 ) 3( .�تما�لااج

او بارطضالاو للاحنالا ببس نل كلتل ءاقشلأامم ولاشعوب �لها 

ع �� أساسلما ادة وحدها، دون أن  ضح ارا��ا ومدنيا��ا �انت قائمة هو أن

أو  يلثم اهدوق �عأ��إ �ا لا ق�رطل�ح ،حيلأ��ا نم ةيلاخ تنا� النت�لي لإال�
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�إ ا�كرد  اللاو ءاقشاضطراب لاروحلا دينية، فالنتيجة �انت أ��ا نلزتب مادي�

 .اسلف

ع ن مظاهره ذه  لا عر�ية فقد �انت �عيدة شبه منعلزة ا �جز�رة أما

 فولمادنية  لا �� ل دى أهلها من ه ادئة، فلم يكن اضطرباات �لها، ف�انت

لاانحلال وفلسفة مظاهر  ��فلاارسية ما يجعلهم يتفننون  لئاسو قل 

كمال م تكنل د��م قوة . قو بلادينية ��ووضعها  يبالاو ةيحانحطاطا �خلق

لا عسكر  ع �� يلاروما� ي لاطغيان من  يأرا�� يبسطون ��ا رقعة سلط��م

، فلم يقعو ايحولهم، ولم يكنل هم نصي بمن ترفلا فلسفة وا�جدللا يونا�

ى ءف�انت طبائعهم صافية �المرآة، ت��ا. فرائسل لأساط�� ولاتوهماتلا عقلية

لا سل لإ ةرطف اا�سان  ا �حميدة، �الوفاء ولانجدة �� لإ ةيناس�إو ةما�سان 

ضلا يم، إلا أنه �انت  لإو مركاباء ولاعفة واجتناب او ةحارصل او قدصل ال

إذ أ��م . ترسمل هم طر�قلا هداية إ��صلا راطلما ستقيم لا�ي�عوزهملما عرفة 

 او��،) لابدو�ة(ظلمة منا �جهالةلا بسيطة وا�حالةفلا طر�ة  ���انو ا�عيشون 

ب دافعلا شر ف  ايقتلونب نا��م إما ا اولضل�إ ق�رط�ا للإ ميقا�سانية، ف�انو

ا وأ ةفعللا راعاجتما� ضلا رور�ة  �ال لأاموال  نوفلتي اونا�ف ،لهج�ا   ببس 

لما عار ك ب ي��م  ايث��ون فيما ضلا يوف، و�انو لا كرم وضليافة ب دافع ل�حياة

 .لإ عفاداباء ولانجدة

ا �حالة  �ح ن وصفهم  لا�ي ��وهذه ب اضللال ع ل��ا ع�� الله زع وج

 ) 4( .}وإن كنتم من قبلهلم نظلا ا�لمن{: قوله

 ممالأ لاح ��إ تبس� ام الأاخرى آنذكا -صفة  ��و "   ع ��  - تدل

 ) 5( ."اعتذارل هم أك�� من أن تدلع �� �سف��هم أو �عي��هم ��ا
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عالمضح ار��ا �افارحن�لا ااجتماعيةب م ي ممالأاخرى �انت �س��د

ع ق بوانلزقت  ع �� ضلما للة فانقلبت رأسا ا �خادعة لما ادية وثقاف��ا ومدني��ا

هوةضلا لالة ولاهلاك،ل بعدهاع ن تبصروه داية رشيدة مرشدة  ��وسقطت 

 .ي وفكر سليم، و�حرما��ا من نورلا تن�يلا لسماو 

 اأراد أن يمعن نظره  لا عالملا قديم  ��و� لمنلا باحث�ن إذ خر�طة

نقطةلا وسطلما ركز�ة�ب ن  ��أنه ذها �جز�رةلا عر�ية �انت ولاتازل تقع  أيلر 

ا �خرافية �حضارة : ضحارت�ن لا شرقلا روحية غلا ربلما ادية وضحارة ضحارة

 .لاهند و�صلان وماح ولهما

  �سلام بعثة ن�يل ر جز�رة العرباختيا ��ا�حكمة �لهية  .1

لإ ةمكح�ا الهية أن ي�ون  �جتت انه نم� ا �جز�رة   فيصلماط لان�ي من

ب ميلاده و�عثته  ا �جز�رة لا عدنيا، فتشرفته ذه ب قا لاعر�ية دون غ��ها من

 ا� ل . ل ينورو  نو�ي نألأاميونلا عربه مح ملة راية دين هللا �خاتم،

ا �جه ل �انلا داءلا عضال  لاذيبقعة مظلمة منب قا عأرضا �جهظلما للمة،

 .افاق من أقصاها إ�� أقصاها �� راية إعلاء �لمة الله ف مملألأاخرىل ت��فر 

ة الله سبحانه و�عا��ب أن يجع لأرض فارس أولا روم ئشيولو �علقت م

لإ ةوعدلل راونالأ علطم دنهلا اسلاميةل  هيأل نجاحلا دعوة ف��ا منلا وسائ ل

ه يأ  ل ��لها  ما ع ليه، وهو خالق � لا عر�ية، وكي ف�ع زذلك  ��يءا�جز�رة

 .ومبد ع� لوسيلة وسبب

صلما ط ا قتضت أن ي�ون لإ ةمكح�ا نكلالهية  يتلو من  أميا لا في

يبقى  ، وح�ى لانبوته  ��يرتابلا ناس  كتاب، ولا يخطهب يمينه،ح �ى لا

�عث  لا�يلإ ةمكح�ا تضتقاالهية أن ت�ونلا بيئة . صدق رسالته ��شك  يأ
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جوارها، ولم  ��عاشت  لا�يب ةيمأ ةئيا مملأل ةبسنللأاخرى   لان�يف��ا 

ل ها، ولم تتعقد  لما جاورة لا دول ضح ارات  لصإل��ا خطوة من خطوات ت

فلا كر�ة � من تلكفلا لسفاتلا تا��ة وأساليلما بنطقلا تافهة  ��يءمنا�جها

 .منح ولها

صدورلا ناس إذ اما  ��وذلك أنه كما يخ�ىى من إم�ان دخوللا ر�بة 

 ا  خ�راتو ةميدقلأامملا بائدة وضحارات  لان�يرأو �ع ًاعلطم ًاملعت�ا لبتك ال






لانفوس إذ اما  ��لادوللما جاورة، وكذلك يخ�ىى من إم�ان دخوله ذهلا ر�بة 

ا�حضارة ولمادنية وفلالسفة، ولها  ��ا ترهللإ ةوعداسلامية�ب ن أمةل ها شأن 

ومان، إذ رب زعام يعزمب معازمه مال ها من تار�خ كدولةفلا رس ولايونان ولار 

ل�أ ةلطاب�ا ةلسلس اللأو ة�راضح�ا براجتاف�ارفلا لسفية أبدعت أخ��ه اذه 

لما ت�امل فلا ذة ولاتشريع ا �حكمة . ا�حضارة ه ذه لا كر�م لا قرآن فقد أو�ح

امي�ن رسولا م��م يتلوع ل��م  ���عث  لاذيهو : (�عبارتهصلا ر�حةح ينما قال

 .)ضلالٍ مب�ن فيعلمهملا كتاب وا�حكمة، و إن �انو امن قبل لآياته و�زك��م وي

)6 ( 

ا قتضت إرادة الله �عا�� أن ي�ون رسوله أميا، وأن ي�ونلا قوم          فلقد

،ح �ى ت�ون م�جزةلا نبوة ولاشريعة 
ً
لاذين ظهر ف��مه ذلا ارسول أمي�ن أيضا

 ف�� ل بس ف��ا، ولها مازيا �عر ا دون غ��ها من اسلامية وا�حة تماما لا

ب ا�جز�رة وأباطحها  لإ ةيانعالهية ا تنا� كلذ�و ،ةلطابل   ا ة�رشبل ا ىول لعدا

 . لمارس لف��م رحمةظع يمةب البشر�ة �لها الن�يوأهال��ا و�

 ونحن نوجه زناحِ  
َ
 :ي��كما  ��هذصلا ادد، و  ��م أخرى ك
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ل لناس وآمنا،  )1( من معلوم أن اللهزع وج لقد جعلا لبيتا �حرام مثابة

جعله أولب يت وضعل لناسل لعبادة وإقامةلا شعائرلا دينية، واستجاب و 

زرل عدعاء خليله ونبيه إبرهايم  ي�ان ولا يازل غ�� ذ لاذي يذلكلا واد ��

لا سلام ل لدعوة . عليه
ً
لما باركة مهدا لا بقعة ه ذه ازلما يا أصبحت و��ذه

، و��ا �انت )عليهلا سلام(انبياء إبرهايم  يحنيفية أ� �� لا�ياسلامية 

عليه ( متاخ ةثعلأانبياء ومولده ف��ا، وكي فلا؟ وهو من ذر�ة إبرهايم 

 ،"أنابا نلا ذبيح�ن": )عليهصلا لاة ولاسلام(نفسها، ولذلك قال  )لاسلام

 اإ�� ولادهع بد الله وجده إسماعيب لن إبرهايم  عل��ما (وأشارب قولهه ذ

 .)لاسلام

ه و ل�جز  �اس��اتي� ��لماوقعا �جغرا )2( ل ت�ون  لاذي�رة اص�ح  ��ر�حها

ح يث أ��ا تقع  لا رسالة، ه ذه ع لبأ ا ةقطنل�ب طسون لأامم  ��لتحم

لإ رون ةعشأ رشتنتاسلام�ب ن جميعلا دول وشعو��ا . لماختلفة منح ولها

 .لماجاورةل ها �سهولة ويسر

لا عر�ية  لا لغة لإ ةمكح�ا تضتقالهية أن ت�ون  غلة رسالة  ��

 لا�ي ��أداةلا تعب��لما باشرع ن كلام اللهزع وجل،لأ ��ا  ���ون اسلام، أن ت

ب حكم فصاحة كلامها  غل ة كلام الله سبحانه و�عا�� ب أن ت�ون �انت جديرة

لما ب�ن ب يا��ا لا بلاغية وخصائصها . لارص�ن و�لاغة ب مازياها لا عر�ية ولالغة

لأامم ولاشعوب  غل ا ت �ب ةرادص اهل نو�ت نأب ةريدج ةينن      لاعالم،  ��لف

 .ا عيمللإ نادلباسلامية ��� ردجأ��ملسلما ةغل نو�ت نأ ان لأاو�� 
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  �سلام �عد وفاة ن�يآراء متناقضة �� مسألة ا�خلافة  .2

إنه لاب د . �عالا بلطتي ي�لعلا فقو�فا بالاو وه امك عقاولانطلاق منهإن 

 �ان ولكن �غي�� أي . من �غي��لا واقعلا رهان من أج لواقع أفلض
ً
واقع، طبيعيا

لا اواقع نفسه،ب الاحتفاظ   أو فكر�ا، لا يتم إلاب الانطلاق منه ذ
ً
أوا جتماعيا

. به ونفيه �� آن وحاد،ب تحقيق ممكناته وفتحلما جالظل هور ممكنات جديدة

ل ن يتطور ولن يتقدم إلا من  ب بلالتطور ولاتقدم، ولكنه لما جتمع مطا إن

ب خلق ثقافة . داخله لا ثقافة لا �ستورد كما نحن مطالبون جديدة، ولكن

تلاقح مع ا دروتسل عئاضبلأاجنبية، لب تنبت من أضحانلا ثقافةلا قديمة ولا

لا عصر، وكما قال  لا عقائد لا تموتب مجرد شن : وغيست �ونتأثقافة إن

ولم يمت . �جومع ل��ا، وإنما تموتلا عقائدع ندما ت��هنع نع دم صلاحي��ا

لأنهب رهن خلال تار�خهلما ديدع ن قدرتهع ��لا تفتح  اسلام كعقيدة وشريعة

ع نه ح �ى ولو �انت أجنبية لأاف�ارا �جديدة  عم لا يوم، . اللماعت  إننا نوجد

ا هجاون نحنلف ركلأاورو�يا �حديث، �� مثلا لوضعيةلا �ي وجد ف��ا أجدادنا 

لا قديمة ا �حضارات فلا كرلا يونا�ي وثقافة ا �حضارة. أمام ا ستطاعت  ولقد

أن �ستو بعو��ضم ذلكفلا كر وتلكلا ثقافة دون أن تفقد  اسلامية لاعر�ية

هو���ا ونحن مطالبونلا يومب إعادةلا كرّة من جديد، أيب بناءضح ارة جديدة 

نحن مطالبونب تأسيس تار�خ جديد، فلاب د إذن من رؤ�ة جديدة . ��لما ستقبل

 .�حاضرنا وماضينا تحث توجيه مستقبلنالما نشود
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 الدي�ي تحليل ا�خطابقضية  .1

وكذلك قدم ) ا�خطاب ولاتأو�ل: (كتابا �عنوانلنا إن نصرح امد أبو ز�د قدم 

ع ن ألسنية جديدة: (مقالا �عنوان لا دينية ولابحث طبع �� مجلة ) لالغة

شرح فيه مفهوم تحليا ل�خطاب، واختار �عض  74 م،ع دد1994عام " لاناقد"

) لاتأو�ل(و) لانص(فلظ : تناقضة، مثلامثلة وآراء متعددة وأحيانا م

فنقتبس من كتاباته . أو إقامة دولة إسلامية )امامة(أو ) ا�خلافة(و) لاتفس��(و

ع ��  ضلا وء للإ قاء ا �خطاب كتاباته �� لآ ضعاراء لما وضوعات وع�� هذه

  :، يقول "ا وأ ةفلاخ�للإ ةلوداسلامية"ا�خاصب مسألة 

جديد �عرب فه آراء متناقضة وأ�عاد تحليا ل�خطاب نظر�اه و من�ج "

لأو ةي��بعتاسلو�ية ا ال �ايلآ تاضقانتو ة�رك�  ا الف ُ�عْرَ فذلك مهما  .�اقلطن�

ا اهقس�ل�ب يدرسنا للإ ةيظعاوا�شائية �� جانب، ولاتوترلما عر�� ��  فلتخ 

�بنبا ن : كما نرى تطبيقيا أمثلة كث��ة �خطابات متناقضة، مثل. جان بآخر

 .، وازغلا�� وخصومه، وبان رشد وخصومهسينا وخصومه

لا بعضا ستعارة  ا �خطابات من خلال تصارعها مع �عضها تتبادل

لاعناصرلا �ي �ساعدهاع �� إعادة تكييب فني��ا وتنشيط خصائصها وتجديد 

لاو اهضيقن ةهجاوم عيطتس� ي�ل ،ااستمرار �� تحدي      �اقلطنم ضع�

ضح اري  .مشروعيته تار��� �عينه تتشار كنفس فا�خطابات �� سياق ثقا��

تحدي : لأن � لخطاب يواجه تحديا، مثل. اش�اليات وتواجه نفسلا تحديات

  )7( ".دخوللما ستقب لولاتصدي �خطرا �خروج منلا تار�خ
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 تحليل ا�خطاب أو تأو�ل النصوصقضية  .2

لا تأو�ل، مثل ا ل�خطاب ��  بل: هنا يدخ ب ن أ�ي طا ر��ي الله (خطابع ��

ومفهومه ذ ا". �بن دف�ي�لما ح فلا ينطق وإنما يت�لمب هلا رجاللاقرآن ): "هعن

 ل  لإنجازلا عق لا ذي يمث لا ��اث �ب ن
ً
ه و أن ثمة فارقا ا�سان  -ا�خطاب

لاتار��� �� محاولتهلا دائبةل تن�ي لمعا�يلا و��ع �� أرضلا واقع  -اجتما��

لا �ي أك" لادين"ولاتار�خ، و��ن   ةيلصالأ هصوصن لأاساسية، ب ن أ�ي  دع ��

ومع�ىه ذ ا ."لا تنطقب ذا��ا، إنما ينطق ��الا رجال"أ��ا ) ر��ي اللهع نه(طا بل

ع ��  لا اقول يدل ه ذ لا لنصوص وجود أن  بها�� تأو� لآ ةيددعاراء ولماذ

 .��ا لاجر ةنسلأ لا نم نيدلفلإ قراسلامية لاقرآنية

لامي تختل فا نلا صنلل ةددعتلما تاءارقل� ي�آرق�ا خ�رات لفلإ ركاس

" غلاامض" ه��لا قرآن من جهة، وتختلح فول موضع" لماجاز"حول موضعه 

من ناحية  -��ع لوملا قرآن" لماحكم ولماتشابه"ما �عرب فإش�الية  -" لاوا�ح"و

وخلافهمح وللما جاز معروف،ل درجة أنه نا كمن ينكرون وجودلما جاز  .أخرى 

لا لغة أيضا  لب �� لا قرآن فحسب، لا اذها . �� لما جاز فر ع ح فول ختلا

/ لماحكم"�� أن عا لاختلافهمح ول قاعدةلا تأو�ل، وإن �انو اقدا تفقو اجميعً 

و�مكنلا نظر ". غلاامض/ لماتشابه"هولا ذي يمكنع �� أساسه فهم " لاوا�ح

ح ولب نيةلا نص أو  ��لا اذه اختلاح فوللما حكم ولماتشابهب اعتباره خلافا

 لمع . لماع�ى ولادلالةإنتاج " مركز"باحلأرىح ول  لا تعام وذلك �له يؤكد أن

لانصلا قرآ�يب وصفه وحدة دلالية �ليةل ها مرك زوأطرفا،ه و �عام لنا�ع من 

�� تار�خفلا كر " لاتأو�ل"لقد �انت مهمة . ��لا تار�خ" للإ ةرهاظاسلامية"تطور 

 كاأن دلالية�ب ن �عض أجازءلا نص، دون إدر " �عارضات"اسلامي دائما إزلاة 
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لا نصب وصفه وحدة �لية��يءنا" لاتعارضات"هذه   لمع لا تعام ع ن و�� . ة

ب فأسباب  لا تن�يل، وهو ما �عر ب العودة إ�� سياق  لإزلا��ا �عارضات �سه

  )8( .نلا�ول

 قراءة ال��اث الدي�ي وتأو�له . أ

إن قراءةلا ��اث وتأو�له �� ضوء مشكلاتلا واقعلا رهان وهمومه تمث لإحدى 

لف� ةيفسل�ا لفلإ ركا�سا�يلما عاصر، وقدا ق��نت �� �شأ��اب البحث �� لاهموم 

ا سم  لا ��ودية ولماسيحية، تحت لما قدسة، لا بدينية لا لكت مشكلات تأو�

إذنلا تأو�لية مصط�ح قديم �ان �ستخدم ��   Hermeneutics) :لاهرمنيوطيقا(

لا�ي يجع ب��فلما سر لابدايةل لإشارة إ�� مجموعةلا قوعاد ولماعاي��لا نظر�ة 

 .أن يتبعهافل هملا نصلا دي�ي وشرحه وتأو�له

 للنصوص الدينية التأو�ل والتفس��  . ب

للإ ي�رعاسلامي،  ��اثلافقد �شأت مش�لة قراءة وتأو�لا لنصوصلا دينية، �� 

��لا تار�خ " فلاتنة"لادينية فيماع رب فحقبة -�ا ةأش� قايس لفلإ قراسلامية

لا عر� ب خلا ف�� تحديد . لإ ةاسلاميةلمابكرل لدولة لا نشأة ا رتبطته ذه فقد

فلا رقب ي��ما �� "لاتأو�ل"و" لاتفس��"مع�ى ودلالة مصطل��  ، ومحاولةب لورة

لا ثابت تار�خيً . استخدام ولاتوظيف ه و " لاتأو�ل"ا أن مصط�ح ومن �ان

صلماط�حلا سائد ولماستخدم دونح ساسيةل لدلالةع �� شرح وتفس��لا قرآن 

بدأ " لاتأو�ل"لكن مصط�ح  .أق لتداولا" لاتفس��"كر�م، ���ح ن �ان مصط�ح لا

ي��اجعب التدر�ج و�فقد دلالتهلما حايدة، و�كتس بدلالة سلبية، وذلك �� سياق 

 عافكري  ع ادة من صر او روطتللا ومناجتماعي�ن وما يصاح��ما ا تايلمل

 .وسيا��ي
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 ضعبب دهشتس� نأ انه نكم�لأاقواللا �ي وردت  متناثرة �� كت ب

ب ن أ�ي طا بل. لاتار�خ ولاتفس�� �حن رفع ) ر��ي اللهع نه(ما يروىع نع ��

امو�ونصلما اع فح�� أسنةلا سيوف،ب نصيحةلا دهايةع مروب نلا عاص، 

 ،نآرقلل ما�تحالا ن�بللأامرلا ذي أحدثا �شقاقا �� صفو فجيشه، فقال 

". ن�يله ولايوم نحار��مع �� تأو�لهبالأمسح ار�ناهمع �� ت): "ر��ي اللهع نه(ع�� 

و��ع بارة تحاول أن تلفت أنظارلا ذينا ستجابول التحكيم إ�� أنه ؤلاءلا قوم 

منب �ي أمية يحاولونلا يوملا تلاب بعالتأو� ل�عد أن �انو ا�� سنوات سابقة 

لا تن�يل ب ن أ�ي طا بللا تتضمن أي دلالة معيبة  .يرفضون ع �� لكنع بارة

لا�يل م تكن �عد قد تحولت إ�� مصط�ح، لب ��ع بارة واصفة " للاتأو�"ل�لمة 

  )9( .لطبيعةا �خلاف

لا تأو�لات  ه و معرو فتماما من �عدد ل شرح ما ولعلنا لا نحتاجه نا

لا �جري، وهو أمرا �سع ونما ��  لأاول ا نم اءدب تا��سفتل نرق   ال فلاتخا 

لاشيعة -ا ب�خوارجيضم إ�� جان" لماؤولة"لاقرونلا تالية،ح �ى صار مصط�ح 

ع �� . ولماع��لة ولماتصوفة لا ذي شهد نموفلا كرلا شي�� لا را�ع لا لقرن ولع

لا ذي شهد قمة  لا قرن ه و نفسه فلا لسفية ولالاهوتية، صلا ياغة مستوى

لا دولة  لا عباسية و��ن ا �خلافة لا سنية ممثلة �� دولة لا دولة �ب ن لاعداء

هو كذلكلا قرنلا ذي �ان قد شهد و . لاشيعيةلا �يا متد سلطا��اح �ىلا قاهرة

انتصارلا سيا��ي ممثلا �� تأييدلا دولةب دء امنصع رلما تو�ل للفكرفلا ق�ي 

ل� تنا� نأ دع� ،ظفاحلما ي�س�ا ى�بتت مصتعلماو نومألما رصع لفلا ركاع��ا�� 

لا س�ي فلا فق�ي لما وق لا ذي . و�عادي لما اشهد ل هذ لا طبي�� أن ي�ون من

لا تمي��  �بنلا سيا��ي وفلاكري أو�ب نلا دنيوي ولادي�ي، تأث��ه �� يصع بفيه
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" لاتفس��"امرلا ذي جع لمصط�ح ". لاتأو�ل"بدلالة " لاتحر�ف"إصلاق دلالة 

  )10( .ال ي�ونه وصلما ط�حلا دالع ��لا ��اءةلما وضوعيةيتقدم تدر�جيً 

لا بحثع ن  لا لتار��� إ�� لا اتحلي ه ذ وكذلكل يستا �حاجة، وفق

بقدر ما نحتاجل لغوص ��ع مق " لاسلطنة"و" ا�خلافة"�ل لتفر�ق�ب ن سند شر�

لإ ي�يداسلامي ا ثال � ةفلاخ�ا ةيلا�ش�ا ل��   لف��ا .  ا �خلافة مسألة تتمث إن

 .ا�حقوق وصلماا�حلا عامةلما ختصةب الأمة

 اسياسيا  و�حن يصبح أمرا �خلافة كذلك تنكشح فقيقة �و��ا أمر

ب العقيدة ل ه بصن بوجو هب تبث يذ لإامام . دنيو�ا لاع لاقة ال عامجالإ  

إجما علا �ستند إ�� نص ��لا شريعة منلا قرآن أولا سنة،ه لب و �ستند إ�� 

ع قلية ��  ضلا رر "قاعدة لا عقلاء جميعً "دفع ع ل��ا ا، ، و�� قاعدة يتفق

 ."شرعية"وإدخاله ذهلا قاعدةلا عقلية ���ح �لا شريعة لا يجع لم��ا قاعدة 

 والنص السيا��ي النص الدي�ي .3

 نلأازمةلا رهانةل لثقافةلا عر�يةل ها جذور ��لا تار�خ ولا��اث، ودونلا دخول 

لا قر� ب ب ال��اث ه نا لا ف��اث وتحديد مجالاته نكتفي �� إش�اليات �عر�

لا ذي لا �شكك أحد �� أنه  لإ ي�رعاسلامي، ا ثال ا هب ي�ع�و ،رشابلمل��  

لا سابق�ن  لا بعتار�خ ولا��اث لا تار�خ . عليهاستو لا لعر�ي �� لا عق يبدو أن

لا ذي يمنعه من  لا �ابح ب دور  إ�� سلطت�ن قامتا دائما
ً
 لمشدودا ولا��اث ظ

لا نصلا دي�ي ولاسلطة  ه ما سلطة لا سلطتان ه اتان ا �حرل لمعرفة، انتاج

ا �حاكمة صلا ر عا. لاسياسية  لتازم�ي �� لا سلطت�ن �ش� ولقد تم فرض

رت رحاه�ب نا �خليفةلا را�عع ��ب ن أ�ي طا بلو��ن اموي،لا ذي دا/ لاعلوي 

حيث أمر معاو�ة جنودهلا ذين �انو ا" ص�فن"معاو�ةب ن أ�ي سفيان �� موقعة 
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وقد . ��لا كشو ا��ازم أن يرفعوصلما اال فحلاحت�ام إل��ا ��ح سمصلا رعا

 من 
ً
لا تكتيك، و�ان واثقا  بحذلك لا عاصه و صا ب ن ع مرو لا دهاية �ان

�ب لبلةع قول أتباع ع�� واختلافهم، وهذ اما تحققب افلع لكما ذكر نتيجته �

ل م يدر�وه، أن تلك  ،لماؤرخون  لأ ��م لما ؤرخون، ر�ما ل م يذكره لا ذي لكن

ل وع��م،ب إقناعهم أن " ا�حيلة"
ً
�انت موجهةب نفسلا قدر �جنود معاو�ة، تز�يفا

 عوا ل لأطما  دينية مقدسة، وذلك إخفاء
ً
ح ر�ا صلما�ح قوادهم يخوضون

 ةليح�ا ترمثأ دقلأايديولوجية نتائجها �� تحو� ل. لادنيو�ةلا طبقيةلما باشرة

ل�و�ب اعارصل ا لاجم نملعارص لااجتما��لا سيا�ىي إ�� مجالصلا رح عاول 

لا نصوصلا دينية، وحول تأو�لها  كامع�ى لا تار�خية . إدر لا �حظة ومنذ تلك

لا ماجتماعية ولاس عارص نوضوخي نوملسلماا��  لا دين وتحت  ب اسم ياسية

 .مظلةلا نصوص

ا نكلكولس لأامويل م يكن �حظةلا بدايةلا باكرة، فقد تم من قبل، 

لا ن�ي  ع شية وفاة ع ليه وسلم(ور�ما �ب ن ) ص�� الله لا فسقيفة �� خلا

تم  -لهأ نم ن�رجاهلم لأو ةكمانصار من ألما لهدينةح ول من يخللا فن�ي 

وهذ ا. يو�ة �� سلطة وحادة �� سلطة قريشتوحيدلا سلطت�نلا دينية ولادن

 / فتحلا بابع �� مصرعايهل عودةصلا رلا عاهاش�ي
ً
امويلا ذي �ان مستعرا

ا �جديدة لا لعقيدة لإاسلام، �� ثوب جديد و�� ظ لا عاذي . لب  وهوصلا ر

استمر �عد ذلك،ح �ى تملا قضاءع ��ا �خلافةلا عباسيةب استيلاءغلما ولع �� 

تلا سلطتانلا دينية ولادنيو�ة �ان تأو�لا لنصلا دي�ي دائما وإذ توحد. �غداد

 من شؤونلا دولة، وصار رجلا لدين 
ً
  -شأنا

ً
 أم محدثا

ً
ا ��ب لاط موظفً  -فق��ا

ح رصلا دولة . ا�خلافة/ لادولة  لا اسياق يمكن أن نفهم ه ذ ممثلة ��  -��
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ي تمثلت ع��لا قضاءع �� �عدديةلا نصلا � -ا�خليفةلا ثالثع ثمانب نفع ان

لما ختلفة  ل ل�جاتلا عر�ية
ً
ب قراءته وفقا لا سماح لا عدد  -�� صح رت �� لا�ي

ولم يكن من . وذلكب إغلاء �لا لقراءات �حسابلا قراءةب ل�جة قريش -سبعة 

ا �حكم   لصر�ح ومباشر مبدأ ا �خليفة نفسه �ش� ع هد غلار� بأن �علن ��

لا ثوارلا ذين  ع �� ا �خليفة  ا�ش�ون إليه من لاثيوقراطي، وذلك �� رد جاءو

ب قتلهم 
ً
 لأمرا ب ال��يد يحم ع ود��م  ا�� طر�ق عسلا فولاة وظلمهم وفوجئو

 تمزأتو ،ةفلاخ�ا رقم لأامورح �ى خ��وه   �إ اوداعف ،ةفيلخ�ا متاخب ًاموتخ� 



 ألبسنيه الله: "و�انلا رد -�بنلما وت أولا عزل منلما ن بص
ً
" لا أخلع قميصا

ه بة ر� ا �خلافة  اأصبحت ا ختيارات إ�سانية، و�ان تقر�ره ذ اوهكذ انية لا

لمابدأب مثابة إغلاء تامل لفارق�ب نلا دي�ي ولادنيوي من جهة، وتحو�ل للسلطة 

 .إل�ي من جهة أخرى " نص"لاسياسية إ�� 

وقد أدىلا توحيد�ب ن سلطةلا نصلا دي�ي وسلطةلا نظاملا سيا�ىي 

لما  لا لعر�ي ع �� مستوى آلياتلا عق لما عرفة، إ�� نتائج خط��ة سلم �� إنتاج

ل � ل لأو لوالأ ��جرلما راطالإ ةينيدلا صوصنلا تحبصأ اخ��ب النسبة    

 امن جهة ه ذ لا ىوقاجتماعية ولاسياسية،  لتأو� ل. ل ومن جهة أخرى ظ

 ااع ��ا تجاهلا سلطةلا سياسية، تأييدً لانصوص و�عنفلما كر وعقله يدور دائمً 

�بن قطب�ن أحدهمالا نصلا دي�ي،  أو معارضة، و�ذلكا نحصرتح ركةلا عقل

  )11( .وثان��مالا سلطةلا سياسية

لا رسول  ح دث �عد وفاة لما سلم�ن لا يفسرا �خلالا فذي ومَنْ من

�وتيس نم لو�ب هتفلاخ انل�عا �بن لأانصار ولماهاجر�ن؟ ومن م��م لا يفسر 

�بن لأاازحب وفلارقلا سياسية؟ ألم  ب نامثعانل�عا  لتقم دع� ملاسالإ خ�ر  
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قوة؟ ألم يجع لل�ازغ�ا لعارص لااجتما�� ولاعقائديب الشوكة ولاامام ير�ط 

با ن خلدونفلا قيه  لا عصبية ولاشوكة؟ ألم يتصور لإ ساسامامة وا�خلافة

ل لتار�خ؟ ألم يقب لقانون   -أو قوان�ن - ركفلماو ي�لالملأاشعري فلسفة مادية

لقي مل  نم ه��غكلأاشاعرة  ،"طبائعلا عمران"خ وع��ع نهب ـتتحكم �� س��لا تار�

لا طبيعة وهو �ع�ي ��" مستقرلا عادة"بـ لا �ي أجرى الله أمور لا كيفية ا أن

لما �جازت  ا ن��اء ع ام �عد ع ن قانون ع بارة ا ستقرت وأصبحت ولاتار�خ قد

ح قهم من  ،ولارسالاتلا سماو�ة لأ خذ فلا قراء ألم �ست��ض أبو ذرفغلا اري

ا �خلافة ولادين؟ ب اسم فلا اقراء ا ستغلو لأ ��م ا �ح�ام  اغنياء؟ ألم ي��ع ��

)12(  

 �سلامي ا�خلافة �� ال��اثقضية  .4

ا ناسلب أرقن نحلا ميعزلا لامج ي�يدل نيدلأافغا�يلا تفس��لما اديلا تار��� 

ع �� أن  لا ذي يدل لإ ةلودلل خ�راتاسلامية،  ا تال �ف نم ة�  �ف قد� �� زمن "

، وأشد 
ً
 محسوسا

ً
ا ةلاح�ا ت��غ� نامثع ةفلاخ نم ��صل� ةيحور� لأامة ��غ�ا

ا ��سو ة��س للأو لامعا   � ًاروهظ ا�

 �م نا� ا�  ا �خليفة  لا قر�ى من مراء وذوي

ب وجود طبقة تد�� أمراء وطبقة  ا �حس صب ورة صار معها لا ��وة وأر�اب

وانع لصفن تلكلا طبقةلا عمال وأبناء . أشر فاوأخرى أ لهثروة وثراء و�ذخ

لماجاهدين ومن �انع �� شا�ل��م من أر�ابا �حمية ولاسابقة �� تأسيسلما لك 

لا ذي يتطلبه طراز اسلامي وفتوحاته و�شرلا دعو  لما ال ة، وصار �عوزهم

 امع جر��م وسع��م وراء  لإ ةراضح�ا هتثدحأ يذاسلامية، إذ �انو  او ةايح�ل

لا عمال  ب المنتم�ن إ�� لا �حاق  كمعاشهم لا �ستطيعون ورجال ) لاولاة(تدار

فظهر وجودلا طبقاتلما تم��ةع ن طبقةلا عامل�ن ولماستضع�فن  ..�خإ... لادولة
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لما سلم ظلا لم وتتح زف�� �ن، ت�ون طبقة أخرى أخذت تتحسس ��ىيء من

بستكلما مهقحب ةبلاطمل ا دروم نمل��س نمو صن� ةفيلخ�ا يلأاول ولاثا�ي 

لما لك وا�جامعة  ا ا�خطرلا ذي ي��دد ل هذ ب كر وعمر، و�ان أول من تنبّه أ�ي

ي له ا لامج سحأل نيدلأافغا�". اسلامية�لا حا�يا �جلي لأبو ذرفغلا اري 

�ف قدأ رّسف امدنع جرح يأ�ا نم ةللإ خ�راتاسلاميصب رلا عاطبقات،صلا ر عا

، كعقيدةع ندما فسرلا دنياب الدين �نا لفلأو ءارقاغنياء؟ ولم يتجالا لهدين

  )13( .باعتبار أنلا دينلإ صلاح دنيانا

 لأسا��ي  لا ثالث �عتمد �ش� لا بسيا��ي لاختيارا �خليفة لا ��تي إن

ا �حف ع �� سلامة " لاتوازنات"اظع �� ع�� محاولة ح رصا لا قبلية، لاسياسية

لاوا��يار او ككفتلعدصت  ا نم ةلودل  ع فن . ل  ب�اش " لاسياسة"وهو ترتي

، �اشع فن ذلك ��ا ختيارلا ستة أولا، و�اشع فنه كذلك "لادين"وليسع ن 

ب التفصيات " انصار"�� إدخال  لما طلوب، ولو لا توازن  ا�� إحداث عنصر

لم سألة . ا�جسدية لا سيا��ي لأامر وضوحا �� كشلا فوجه " ا�خلافة" دادز�

�حن �ستعرض موقب ف�يه اشم منه ذلا ا��تيع ب��ل سانلا عباسب نع بد 

فحاظع �ي وحادة، �لماع رضع ليكلا قوم، " :وهو يخاطع بليا قائلا لماطلب

لا رهط، فإ��م لا ي��حون يدفعونناع ن: فقل  لا، إلا أن يولوك، وحاذره ؤلاء

  )14". ( لأامرح �ى يقومل ناب ه غ��ناهذ

ولو تأملنا ماح دث ��ب يعةع ��ب ن أ�ي طابل،ع ق بمقتا ل�خليفة 

ب ن أ�ي سفيان محار�ا تحت  ل ه معاو�ة �ح ن تصدى لا ثأر "لاثالث، يافطة

امرل ب�ي أميةب تصا�حا �حسن  �يو�حنا نت". عثمانب نفع ان ل�خليفةلما قتول 

مع معاو�ة، فيما أصبح �عر ف�عاما �جماعة، تحوللا نظاملا سيا�ىي إ�� نظام 
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لا شورى ولابيعة آليات ش�لية . مل�ي ورا�ي لا ش��ة �� ذلك وصارت آليات

لا نعمانرفضها �عضفلا قهاء، وع�� رأسهم  ا ل�خلافة : "أبوح نيفة لم يقب

ا ضفر اذهلل� لاوأ ءاضق� نامز لأامو��ن، ثم . يجهزاولم امو�ة ولالا عباسية 

 . "�� دورلا عباسي�ن�ح ن �لفوهب ه

ب تار�خ  ل نظام سيا��ي لا " ا�خلافة"إن ما �س�ى إذنل يس إلا تار�خا

ا �جماعة وفق  ا ختارته  بأو �عيد، نظام سيا��ي ب الدين من قر� ل ه علاقة

لا سياسية من " مواز�ن" لا ىوقاجتماعية وقدرا��ا لما تاح من ل جهة، ووفق

  )15( .معرفة وخ��ة تار�خية وثقافية من جهة أخرى 

. إن مسألة ش�ا ل�ح�ومة �� منلما سائلا لتا�عةلم قتضياتزلا مان

لا عامة  زلا مان وصلما�حة  بمقت�ىى ب لحس لما سائ ه لذه وتتع�ن أح�ام مث

لأاحوال   هذه تاروطت  بسح اهما�حأ لدبتتو ،ةيعامتجالا سانلا لاوح     

 .بوعاثولا

لإ ةعيرشاسلامية، متمثلا �� وحاد من  ا رهوج ل �ع ��ك� ا نل��

لا �لية  لا اعدل  -لاعدل  -مقاصدها ه ذ لا �ي تحقق ا ل�ح�ومة  كش� ي��

إن . لمت�غ�اتزلا مان ولما�ان،ب ما أنلا شريعةل م تنصع �� ذلك وسكتتع نه

��صع ر " ا�حقيقية"ا، ر�ما تحقق �� صورتهلما ث�� ا�خلافة �انت شكلا تار�خيً 

أما ما . �و ،ةع�رالأ نيدشارلا ءافلخ� ةفيلخ�ا دهع لأامويع مرب نع بدلا عز�ز

 رصع ءاوس لأامو��ن أم "صور�ة"تلا ذلك منصع ور فقد �انتا �خلافة فيه 

لما ماليك ولاعثماني�ن ه ما. لاعباسي�ن، أم ل �خلافة جانبان،  ا�ان خلافة : وإذ

 -�لإو ةمو�ح�ا ءارجإ امامة ) لمص�� اللهع ليه وس(ي لانيابةع نلا ن� -لانبوة 
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ا ن��ت ولم يبق  لا نبوة قد ع ��ا ولانيابة، فإن خلافة ب الو�الة لأامة،  ةفلاخ

 . ةفلاخ ىولأامة

لا نبوة   ل�� خلافة لما تمث لا دي�ي لما اع�ى و�عدها ا �خلافة ��ذ فهذه

ا �حق � ب الأمة صاحبة  لب �� مقيدة لا اختيار ليست إذن خلافة مطلقة،

 .ولاعزل 

لا تار�خ، إ�� إبراز  ..هكذا ا �خلافة �� ب نا إعادة وضع مش�لة يف�ىي

لا ذي  لا دي�ي لا بعد ع عن لا فقنا لا دنيو�ة وكش لا سيا��ي ووظيف��ا �عدها

 .أضفيع ل��ا

لا من زاو�ة " لادين"إن مش�لةا �خلافة مازلات موضع نقاش من زاو�ة 

، فمنضلا روريلا تصدي "لاسياسة"اب لا منب " لاعقيدة"ومنب اب "  لادنيا"

للإ د�رت يذايديولوجيا أن تحجبه " لاتار�خ"بالمساهمة �� كش ف ى لهذهلا دعاو 

  )16(."لادين"وراء ستار 

منلما جلسلا وط�يا �جمهوري "  ةطلسو ةفلاخ�لأامة"لقد صدر كتاب

ه نا كلا���ي  لا اكتاب أن ه ذ ل نا مما يتعرضل ه فجوة لاكب��ب أنقرة، يتب�ن

�ب ن  لا و��  :لانموذج"و" لماثال"عميقة وواسعة ا �خلافة �� فلم هوم لانظري

ل لمسلم�ن، كما  ا ققحتل�قاو�ا لف�ع� ��ا للا خ�راتاجتما�� �و يملاس�نا ل

 .�جت�ا كلذ ل�و� ��بتك ضع�  الا دئاقعلا ةينبدللإ ةلأسلم ضرعتت ي�امامة

لا اكتاب أنه  ه ذ  ب"ونرى �� ب د من وجود قط �ب ن تلك لا يجمع

، وهذا ا�جامعل يس سوىا �خليفة، وقد أقرت لاشعوب و�قومب تقو�ةع لاقا��ا

لا راشدين ا �خلفاء لإ ممالأ داسلامية منذ  ا ا�حرص ي�اد . "جو ه ذ ولكن
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لا كتاب  لا �ي يقدمها لا عميقة لا نقدية لا تحليلات  لضم�ي �� يتضاءل �ش�

 . ع��لا سواءلإش�اليةا �خلافة من جانب��الا نظري ولاتطبيقي 

ل يست مسألة  لا للبس �� أ��ا لا فكتاب وا�ح لا يحتم وموق

عاتقادية، لب �� دنيو�ة وسياسية أك�� من �و��ا دينية، وأ��ا منلما سائلا ل�ي 

ا �حقوق وصلماا�ح  تنت�ي إ�� لأ ��ا من جملة لأامة نفسها مباشرة، �ج� دا

 ) 17( .لماختصةب الأمة ولاع لاقةل هاب الاعتقاد

ة ئشيولما امام أبوح امدازغلا �� أن ير�طا �خلافةب الدينأراد  و�حن

أن يحارب معركة فكر�ة خاصلة لم �شأ  "فضائحلا باطنية"�� كتابه الهية 

لا عقلية دفاعً  فب كره و�قدرته  لب أراد أن �ساهم لا دين ولاعقيدة، ع ن ا

لا شيعة �� مناضهة. لا�جالية �� معركة سياسية لانظام  لقد قو�ت شوكة

لإ اسماعيلية من قبلا لدولةفلا اطمية �� مصرل لدعوة الاعبا��ي، وانبث دع

لما ستظهرب ا� إ�� لا عبا��ي ا �خليفة لما ستنصرب ا� ضد فلا اط�ي . ا�خليفة

ع مليات   ا�عتمدونع �� لا�ي راح �حي��ا كث��ون من رجال " اغتيال"و�انو

 .ا�حكم ولاسياسة

لما وق ه نا ت��ز �جالية لا ذي طال ومن ازغلا �� ل لإمام فلا فكري

 :�شوقه �خدمةا �خليفة، يقول 

 تجرخ ى�لأاوامرلا شر�فةلما قدسةلا نبو�ةلما ستظهر�ةب الإشارة "...

عن  إ��ا �خادم �� تصني فكتاب ��لا ردع ��لا باطنية مشتمع ل��لا كشف

بدعهم وضلالا��م، وفنون مكرهم وحاتيالهم، ووجها ستدراجهمع واما �خلق 

�اوغإ حاضيإو ،مهلاهج�� م�لإ ةق�ر نع مهللاس�او ،مهعادخو مهسيبلت اسلام 
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ه تك  ب ما يف�ىي إ�� وا�سلاخهم وانخلاعهم، وإبراز فضائحهم وقبائحهم

 )18." (أستارهم وكش فأغوارهم

هكذ ايمكنلا قول إن تصديازغلا ��لم ناضهة فكرلا باطنيةل م يكن 

موقفا فكر�اب قدر ما �ان إسهاما سياسيال لدفاع عنح قا �خليفةلا عبا��ي �� 

ع ن مناضهة  ا لبنطلق إ�� " لاتطرف"امامة ولاذب لا قائم  ت��يرلا نظام

انا ختيار وقد �". لماتطرف"بنفس آلياتفلا كرلا شي��لا باط�ي  ولادفاع عنه

نا�عا من إدرل كاقدراته  -ا�جليلة �� ذا��ا -ازغلا�� تحديدل القيام ��ذهلما همة 

لاذهنية ولاعقلية وتبحره ��ع لوم ش�ى ت�اد �ستوع بعلوملا ثقافةلا عر�ية 

  )19(.اسلامية �لها تقر�با

لإ نامامةب النص وليس "وقدعا تمدازغلا �� �� إبطال قوللا شيعة 

لأاخبارلا �ي يتعلق ��ا " بالاختيار  دقنب اهل� قلعتت    ح�ا نم ةعومجم جج   ��

 بل ب ن أ�ي طا ع �� ب إمامة ل لقول لا �ي "نصا"لاشيعة ا �حجج ، و�� نفس

� اهمدختس�لإ نإ اهلوق لاطبإ امام لاب د أن ي�ون معصوما منا �خطأ و للزلا

 .وغصلاائر ولاكبائر

، وإذ اباختيارلما سلم�نلإ نامامةع ندازغلا �� إما أن تنعقدب النص أو 

 :يقولازغلا ��. �انلا قولب النصب اط لفلا إمامة إلاب الاختيار

ب ط ل" ا لاإ ةماملإل ذخأم لا معللا وأ صناختيار، ونحن نقول مهما

لا نإ مهلوقاختيارب اطل،لأ نه لا يمكنعا تبار �افةا �خلق . للا تبث صناختيار

ب تقدي ب وحاد، ولالا تحكم فهذ ا -رع دد مع�ن�ب نلا وحاد ولا�للا لااكتفاء

 فيولاذي نختاره أنه يكت. جهب لمذهبنالا ذي نختاره ونقيملا ��هانع �� �حته

 ا�ان ل لإمام إذ  اشوكة لا  ��خص وحاد �عقدلا بيعة ذلكلا وحاد مطاعا ذ
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 امال إ�� جان بمال �سببها �جما�ه� ولم يخافله إلا من لا يك��ث  تطال وإذ

ب اا�ع فال�خص . بمخافلته فصلا ة إذ لما عوصو ف��ذه لما عطا لما تبو لاوحاد

  )20( ".ىفك

ع �� �عضا �حقائق  لا اذه اج��اد � دمتع� � ا نأ دكؤلما نمل�ازغ�  

ا ختيارا �خليفة  لإ ةلودلل نيدشاراسلامية أن  ا ءافلخ�ا رصع نم ةيخ�راتل   ل

ب الأمر  لا قائم ا �خليفة لم ن يختاره لا ش�لية لما با�عة ب آليات ولاذي صار يتم

لأام". لاشوكة"يمتلك  � ةمئالأ بيصنت تنا� اذ�ا ل�تلودن    �ة ولاعباسيةو 

ع ند . وراثة لا نبوي لا بيت لإ ةثارو نع ا��ثكامامة ��   فلتخت لا ديلاقت    ��

فلاارق�ب نلا شيعة و��نلا سنةه وح رصلا شيعةع  �� ر�ط قضية . لاشيعة

لا سل ا للاللإ نإ لوقامامة لإ الهية، وذلك من طامامة �سلطة أع�� ��

لا عليا �� ما �انت تحتاجهلا دولةلا سنية �� صرعاها . بالنص لا سلطة وهذه

 .لإ اهموصخ اسماعليةض لاسيا��ي

ع �� ر�ط  ازغلا �� لإ صرح كلذامام  لإ الهية ئشيبالم" اختيار"

لا شيعة(ولما �سبونا ": يقول لماطلقة،  بصنن اننأ  لإامام �شهوتنا  )يقصد  ��

ل سنا نقدم إلا من قدمه واختيارنا ل همب الآخرة أنا  اذلك منا، كشفنا ، ونقمو

ولاشوكة تنعقدب المبا�عة، ولمابا�عة لا  لإ نإامامةع ندنا تنعقدب الشوكة،الله، 

�إ ارهق بولق�ا للاولماو ةعاطاة،تح لصإلاصب ر فالله �عا��ا   الا يقدر   وهذ

 ) 21( ".عليهلا بشر

 اينت�ي  ا ختيار اوهكذ لما ستظهرب ا�  لخلافة ازغلا �� إ�� جع امام

ل ه   لوحاد أمال الله ع عل��ا ولوب رج لإ دقع�ا ةفلاخ تماد ام ،ايهلاجما    

ب التار�خ �له �� مجال . لاقلوب  لذلك ألقى ل �ي يفع ، "لإ رايتخال�ي"لكنه
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ل �خص وحاد أو  أ�خاص، و�ذلك  لاذي لا يظهرل لناس إلا �عد متا�ع��م

لا عبشري طازغلا �� قوانأسق ب بعض"نلا اجتما ، "ودفع اللهلا ناس �عضهم

فلا ع ل ا�سا�ي وإهدار قوان�ن وذلك �عد أن �ان قد تمل ه إسقاط فاعلية

 )22( .لاطبيعة

ليطع� ءارالآ هذه نم مهفي لاأ بجي نك الاو نيدللإ ةعيرشاسلامية 

أن ي�ون نظاما �حكم  فيجب. ��ا ختيار نظاما جتما�� قائمع ��لما ادة فحسب

ل طبيعة  ب اطبترم ةملسم ةلود الأو ميقلاعر فاذات صبغة دينية، وملائما �

�ب ن تأو� ل لا ن�زاولما نو�تل ةيملاسالإ ةلوداجتماعية معتدلة، فهنا كفرق 

لا دين لا سياسة من لا سياسية وتجر�د لأاغراض وصلماا�ح لجأ نم نيد    ل

لاسياسة لبقيت ولاعقيدة دت منلا دين ،لأ ن سياسةلا دولة إذ اتجر ولاعقيدة

كما -. �ع�ي سياسةظلا لم ولاعدوانسياسة جنك�� خان وهلا�و خان : ا�جنك��ية

  -يرى محمد إقبال

 ةلاصا�خ .5

إنه لاب د . �عالا بلطتي ي�لعلا فقو�فا بالاو وه امك عقاولانطلاق منهإن 

 �ان . من �غي��لا واقعلا رهان من أج لواقع أفلض
ً
ولكن �غي�� أي واقع، طبيعيا

لا اواقع نفسه،ب الاحتفاظ   أو فكر�ا، لا يتم إلاب الانطلاق منه ذ
ً
أوا جتماعيا

. لماجالظل هور ممكنات جديدة به ونفيه �� آن وحاد،ب تحقيق ممكناته وفتح

ل ن يتطور ولن يتقدم إلا من  ب بلالتطور ولاتقدم، ولكنه لما جتمع مطا إن

لا ثقافة لا �ستورد كما . داخله ب خلق ثقافة جديدة، ولكن نحن مطالبون

ا دروتسل عئاضبلأاجنبية، لب تنبت من أضحانلا ثقافةلا قديمة ولاتلاقح مع 

لا عصر، وكما قال  لا عقائد لا تموتب مجرد شن : �ونت وغيستأثقافة إن
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ولم يمت . �جومع ل��ا، وإنما تموتلا عقائدع ندما ت��هنع نع دم صلاحي��ا

اسلام كعقيدة وشريعةلأ نهب رهن خلال تار�خهلما ديدع ن قدرتهع ��لا تفتح 

ع نه ح �ى ولو �انت أجنبية لأاف�ارا �جديدة  عم لا يوم، . اللماعت  إننا نوجد

ف ركلأاورو�يا �حديث، �� مثلا لوضعيةلا �ي وجد ف��ا أجدادنا ونحن نواجها 

لا قديمة ا �حضارات فلا كرلا يونا�ي وثقافة ا �حضارة . أمام ا ستطاعت ولقد

أن �ستو بعو��ضم ذلكفلا كر وتلكلا ثقافة دون أن تفقد  اسلامية لاعر�ية

جديدة  هو���ا ونحن مطالبونلا يومب إعادةلا كرّة من جديد أيب بناءضح ارة

نحن مطالبونب تأسيس تار�خ جديد، فلاب د إذن من رؤ�ة جديدة . ��لما ستقبل

 .�حاضرنا وماضينا تحث توجيه مستقبلنالما نشود

: ننا نجدا �جابري أيضا ��ب يانلا واقعلا تار���ع ��صلا واب، يقول إ

ه لب و جزء منه لا بشري، لا تار�خ . للإ خ�راتاسلامي لا �ش�ح لالة شاذة ��

لما ختار"سلمون لا �عت��ون أنفسهم ولما  بالله لا بعض" (شع ). كما يظن

لا ناس �افة ه و تار�خ شعوب . لإ باطخ�ااسلامي خطاب إ�� لإ خ�راتاسلام

ا وأ ةلودللإ ةلوداسلامية ا كلس ل لقد . لئابق فئاوطو � تمظتنا تاقبطو�

لادول  لإ مايق ذنم يملاسالإ خ�راتلا فاسلام صرعاات داخلية وحرو�ا مع

ب تار�خ تلك  لا قر�بة من مركا ز�خلافة ولابعيدة م��ا، ر�طت تار�خه لماجاورة

ا نا�للماع لااقتصادي يلع بدورب اارز ا�� . لادول،ب لب تار�خلا بشر�ة جمعاء

لقد رفضو ا. هذهصلا رعاات وا�حروب، تارة �ش� لوا�ح، وتارة �ش� لخفي

قاوموها،لأ ��ا �انت ��ددهم �� ا اهويطارقتساو شيرق راجللإ ةوعداسلامية و 

لا ن�ي   اإغراء لا مهح�اصاقتصادية، وحاولو ع ليه وسلم( بالمال  )ص�� الله

 عويش��ى   ل�ىيء يمكن أن يبا  اتجار�ا، �  ايفكرون تفك�� لأ ��م �انو وا�جاه،
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لأاف�ار ولاعقائد لا اعرض  )ص�� اللهع ليه وسلم(ولما رفضلا ن�ي .  ى� هذ

فلا قراء  لا بداية ح فولها �� لا ت لا �ي لا دعوة ع �� �شر لاتجاري وأصر

لما سلمون   كنظم ه نا لما دينة، ومن  افهاجر إ�� ا ضطهدو ولماستضعفون

أنفسهم و�دأت غزواتلا ن�يلا �يا س��دفت أول ماا س��دفت ضربصلما ا�ح 

لا لتجار� لا قواف ع �� لا كمائن ل كفار قريش، ف�انت لا قريشيةاقتصادية . ة

وعندئذ أحس كفار قريش واستقراطيوها أ��م أصبحو افعلا مهددينب جد �� 

 اأ��م أماما ختيار�ن لإ اماسلام وإما فقدان : لا مهح�اصاقتصادية، وأحسو

لا تجارة لما تمثلة يومئذ �� لا ةرطيساقتصادية لإ اوراتخااسلام، �عضهم . ل

. نون و�ان م��ملما ؤفلة قلو��مبحسن نية، و�عضهمب نفاق، ف�ان م��ملما ؤم

لا شيرق ةواقتصادية(�انته نا كقوة مادية  لما ادية )  لم ��زمها غ��لا قوة

لا �ي �غلغلت �� صفوا ف�جما�ه� فأصبحت قوة مادية ( لإ ةديقعاسلامية ل

�انت أولح رب ��  )ص�� اللهع ليه وسلم(و�عد وفاةلا ن�ي ). ومعنو�ة لا تقهر

ا تلامحلا ركب وبأ اهمظن ي�ل دض قيدصلأاعراب ما��� تلكا  أي. حروبلا ردة

��لجأ نم ةب�رض  اللا نماضتاجتما��، ضر�بةع ��لا ر�ح ورأسلما ال . زلا�اة

ب القوة تمليه أيضا معً  ب أخذها ا قتصادية، ولاقيام ا، ومنعها تمليه مصا�ح

لعام لا ةح�صلماقتصاديةل لدولة ولماجتمع،ع لاوةع �� أ��ا جزء منلا تشريعا 

. لا هقفو ��س� يذلاو ةلودل�تع� يذ�لإ نا�رأ نم ايساسأ انكر اسلاما �خمسة

ا قتصاديا ل كها لما حر ع ثمان و�ان ع هد لا ك��ى �� فلا تنة وتولات . وحدثت

لعارصااو تلن�عاا� ت� دهع لأامو��ن ولاعباسي�ن و��لا عصورلا تالية، و�ان 

تارة �ش� لمكشو فوتارة للماع لااقتصادي يلع بدوره ��ه ذهصلا رعاات 

 .�ش� لخفي
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لإ مايق ذنم ملاسالإ خ�راسلام إ��لا يوم تار�خ صر�ب عانلا طبقات،  

تارة يكت��يه ذصلا ار عاصبغةا قتصاديةا جتماعية وتارة يظهرب مظهرصلا ر عا

ولماهمل يسه ذلما ابدألما ����،لما لب هم تطبيقه . ايديولو�� ونلا��ب عانفلا رق 

إذنه نا كنو ع. لما�خص ولاتقيدب معطياته ذلا اواقعلما �خصع��لا واقع 

لا تطور يجلا بكشع فن قوانينه ل لطبقات �� . خاص من  بأن �عطي يج

ا �حقيقيفلا ع�� ونزن دورصلا رلا عاطبقيل لواقع  للإ خ�راتاسلامي مضمو��ا

 يج ب��ه ذلما اجال أن �عطيل لدين لب. لاتار��� لا طبقال هذهلا نظر�ة أو تلك

لقدا م��ج . لا رودل� هقحتس� يذ�ا ثادحأ للإ خ�راتاسلامي ومسلس لتطوره

لا فعصور،  لإ بوعشلل اسلامية �� مختل ا عقاولل�رات�� ب يملاسالإ نيدا 

 لمبتور ا لا تحلي لا اواقع، وسي�ون ه ذ لأاساسية ��  تارشؤلما نم حبصأ 

 .ا إن أغفلنا دوره ��ب يانه ذلا اواقعلا تار���خاطئا تمامً 

ا �جابري قائلا لا دولة وأطوارها : ويستطرد با ن خلدون �� إن نظر�ة

لا عر�ي  لا تار�خ لأاقل، �� �ع أدبلما ثيح نم ،اه�     قحت لاجم دجت امنق  

وبان خلدون لا يد��ع كس ذلك، ولكنهب المقا لبيوظ ف. اسلامي لا خارجه

" لتحققل"نظر�ته تلكل يست فقط قابلة  � لذ�ائه ومعلوماتهل ي��هنع �� أن

 لب أ��ا أك�� من ذلك �عب��ع ن  لإ ةي�رعاسلامية ا ة�راضح�ا ة�رجتل  ال لخا 

و��مناه نا، أن �عرض ولوب إيجازل ذلك . جوهرلا دولة كماع رف��اه ذهلا تجر�ة

لا دولة و��ن " لاتحقق" لا تطابقلا ذي يقيمهبا ن خلدون�ب ن نظر�ته �� أع�ي

 .ر�خلا ةلودللإ ةي�رعاسلامية كماع رفهالا تا

ا ملاسالإ �� ةلودلا ةأشنب ًا��ثك نودلخ نبا مت��ل ةأشنلأاو��، 

 �ع�ي

لا راشدين، فهو �عت�� قيامها وما سبقها أو رافقها من  لا ن�ي وا�خلفاء دولة
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لا ن�ي  ب ه ا �جديد وما قام لا دين ع �� لا عرب  ع�لمة ص�� اللهع ليه (اجتما

�عت��  ..إ�خ...من فتوحات من غزوات وما تم ��ع هدا �خلفاءلا راشدين )وسلم

 ةلمج نم يأ لأامور وا�حوادثلا �ي لا تخضع "خوارقلا عادة"� لذلك من 

اجتما عولاتار�خ كماا ستقر ��اا �حال، لب �� من " قوان�ن"لطبائعلا عمران و

يقول ��ه ذ ا". �شأة مستأنفة"امورلا �ي تدشن مرحلة جديدة ت�ونب مثابة 

لإو نيدا : "لاشأن ا رمأ نل لا عادة من تأليلا فقلوب  ب خوارق سلام �ان �له

عليه واستماتةلا ناس دونه، فلم يحتج إ�� مرعااةلا عصبيةلم ا شملا لناس من 

لأو ةقراخ�ا تازج�لما ع�اتت نم مهزفتس� امو ناحوال  عذالإو دايقنالا ةا

 امن تتا�عها ف�ان أمرا �خلا  لا �ي دهشو لما ��ددة لا واقعة ولمالائكة فة الهية

 لأي غ��   �� ذلكلا قبي
ً
 عامندرجا لأانو  هذه رئاسو ةيبصع او دهعل لمالاو كل

ل لعقيدة لأاسا��ي ف��ا ا نا� دقلل رود   لب اهدحو ةيبصع   ال ل ةعضافلع  ". 

)23 ( 

لأار�عة، أما �عد ذلك أي   ءافلخ�ا دهعو ةوبن  ا ةل �ف نع اذ�  لما "

) لارجاللا سادة(=  انحسر ذلكلما ددب ذهاب تلكلما �جازت ثمفب ناءلا قرون

تلكصلا بغة ) تحولت و��غ�ت واضمحلت(= لاذين شاهدوها فقدا ستحالت 

 وذهبتا �خوارق وصارا �حكمل لعادة كما �ان
ً
 قليلا

ً
 تراص يأ لأامور "قليلا

لا سيادة ولمالك إ��  لا عمران، فتحولت  بما تقتضيه طبائع ح س تجري

صعبية : �لإ ردص اسلام لاعصبيةلا �ي �انت أقوى ��ا �جاهلية وظلت كذلك

  )24( .ب�ي أمية

ل م تقم .. وهكذا لا طبي��، أي ل م تتخذ وضعها � ةلودلا�لإ اسلام

�انت " اذه نمز يفلأاخ�� . كدولةع �� مقت�ىى طبيعةلا عمران، إلا مع معاو�ة



29 
  

لا عدي�ي قد ضع ف -و�ان -لاعصبية قد أشرفتع �� غاي��ا منلما لك  لاواز

 ع لا واز لما لك " )25("...لاسلطا�ي ولاعصبا�يوحاتيج إ�� ا قتضت طبيعة ثم

انفرادب المجد واستئثارلا وحادب ه، ولم يكنلم عاو�ة أن يدفع ذلكع ن نفسه 

ب نو أمية ب طبيع��ا واستشعرته لا عصبية ولو . وقومه فهو أمر طبي�� ساقته

ب الأمر  � مه�لا انفراد لاخو ةق�رطف ا كلت ��غ ل �ع ة�واعم مهلم�  ل ول ( م أي

لوقع ��ا ف��اقلا �لمةلا �ي �ان جمعها وتأليفها أهمع ليه من أمر ) ينفردب ه

، " ليس وراءه كب�� مخافلة
ً
لأمرلا دين، وقدب قيلا دين مع ذلك قائما مصونا

  )26(. ءافلخ�ا لذب املأامو�ون جهدهم �� نصرته ولاعمب له

 
ً
با فن خلدون قائلا لما لك و�قيت معا�ي : "و�ضي لأامر إ��  راص

ا�خلافة من تحريلا دين ومذهابه وا�جريع �� م��اجا �حق ولم يظهرلا ت�غ� إلا 

 
ً
ا نقلصع ببية وسيفا  ثم

ً
لا عذي �ان دينيا لا واز لأامرل عهد . ��  نا� اذكه

ب �ي  او كل ردصلأاول من خلفاء لما دبع هنباو ناورمو ة�واعل    لاعباس إ�� 

 راصو ،اهمسر لاإ قبي ملو ةفلاخ�ا ي�اعم تبهذ ملأامر . لارشيد و�عض ولده

لا تغل بإ�� غاي��ا واستعملت �� أغراضها منلا قهر   وجرت طبيعة
ً
ب حتا

ً
مل�ا

  )27( ".ولاتغل ب��لا شهوات ولمالاذ

ل م تكن دولة  لإ ةي�رعاسلامية ا ةلودلاف ةلمج�ا�ل  لا طبي��"  "لمالك

وحسب، ولا �انت دولة " وح ملا ل�افةع �� مقت�ىىغلا رض ولاشهوةه"لاذي 

لا نظرلا عق�� �� جل ب"لاذي " لمالكلا سيا��ي" هوح ملا ل�افةع �� مقت�ىى

لا دنيو�ة ودفعضلما ار فقط، ولاب قيت كما �انتع ند �شأ��ا دولة " صلماا�ح

لا نظرلا شر�� �� مصا�حهم"لا�ي �� " ا�خلافة" ع �� مقت�ىى لا ل�افة  حم

ا تنا� امنإلا ةلودللإ ةي�رعاسلامية  )28"...(اخرو�ة ولادنيو�ةلا راجعة إل��ا



30 
  

لا دينية ف�انت  �ب نلما لكلا طبي�� ولمالكلا سيا��ي وا�خلافة
ً
قواني��ا "مز�جا

�ناوقو ةيقلخ بادآو ةيعرش ما�حأ نم ةعمتجم نذن ��لا اجتما عطبيعية   

و�عبارة أخرى إنلا دولة  )29(،"وأشياء من مرعااةلا شوكة ولاعصبية ضرور�ة

ه ي�لها وتركي��ا ودينامي��ا  لإ ةي�رعاسلامية �انت �� جوهرها، أع�ي �� ل

دولةلا شوكة ولاعصبية، أما مظاهرها ف�انت دينية " طبيعية"لاداخلية، دولة 

  )30( .��ذهلا درجة أو تلك
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 الفصل الثا�ي

 أصالة ال��اث العر�ي �سلامي

 وصلته بالعلوم و�داب اليونانية واللاتينية القديمة 
 

 

هاص للالماب ة،لأو اشياء والممتل�ات، وكذلك با�حسب، وع�� " ال��اث"إن �لمة 

�� �عض " ارث"، و"الم��اث"، و"الورث"ذلأ ااساس نرى الفرق ب�ن مضام�ن 

 :   الدراسات اللغو�ة، والقرآنية، والفقهية ع�� النحو التا��

 العرب ال��اث عند اللغو��ن . أ

) الورث(و) ارث(وهو مرادف ل ) ورث(من مادة  �� اللغة العر�ية) ال��اث(لفظ 

ع�� ما  -عندما تطلق اسما -�� المعاجم القديمة، و�� مصادر تدل ) الم��اث(و

وقد فرق �عض اللغو��ن القدامى . ثرهلإ ا�سان من والديه من مال أو حسب

ع�� ) ارث(ع�� أساس أ��ما خاصان بالمال، و��ن ) الم��اث(و) الورث(ب�ن 

هو أقل هذه المصادر استعمالا ) ال��اث(ولعل لفظ . أنه خاص با�حسبأساس 

) تراث(�� لفظ ) التاء(و�لتمس اللغو�ون تفس��ا �حرف . وتداولا عند العرب

ثم ) وراث(وع�� هذا ي�ون اللفظ �� أصله الصر�� ). واو(فيقولون إن أصله 

- كما قال النحاة  -قلبت الواو تاء لثقل الضمة ع�� الواو 

 الكر�م لمة ال��اث �� القرآن�  . ب

كلا بل : (مرة واحدة �� قوله �عا��الكر�م �� القرآن ) ال��اث(وقد وردت �لمة 

لاتكرمون اليتيم، ولاتحاضون ع�� طعام المسكن، وتأ�لون ال��اث أكلا لما، 

أما . فال��اث هنا هو المال الذي تركه الهالك وراءه .)وتحبون المال حبا جما
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و� م��اث : (قد وردت �� القرآن مرت�ن كما �� قوله �عا��ف) م��اث(�لمة 

يبقى منه باق لأحد من  ف��ما لا ��يءيرث �ل (بمع�ى أنه ) لأو تاوامسلارض

 .)مال أو غ��ه

 �سلام فقهاءال��اث عند  .جـ

� ام�لإ هقفلا اسلامي فإن ال�لمة الشائعة والمتداولة لدى جميع الفقهاء �� 

ع�� توزيع تركة الميت ع�� ورثته حسبما قرره القرآن،  تطلق) م��اث(�لمة 

وردت �� ) ..�خإ..ث، ورث، تور�ث، الوارث، الورثةورث  ير : بالإضافة إ�� �لمات

أما �� المعارف . أثر �� كلامهم أيفلا نجد له ) تراث(أما لفظ . علم الفرائض

لأ ةيملاسالإو ةي�رعاخرى مثل  ليس ف��ا فلسفة، فادب وعلم الكلام وال: 

 .وضع خاص يذكر أي) تراث(ل�لمة 

 ال��اث �� معناه المعاصر .د

لم �ستعمل قديما �� ) ورث(ومشتقا��ما من مادة ) الم��اث( أو) ال��اث(إن �لمة 

�� اللغة ) ال��اث(مع�ى الموروث الثقا�� والفكري، وهو المع�ى المعروف ل�لمة 

نلاب امسلأ تاغلل ةباجنبي. العر�ية المعاصرة ة المعاصرة ال�ي استع��ت م��ا �� 

تلك المصط�حات والمفاهيم ا�جديدة  -�عد ال��ضة العر�ية -العصر ا�حديث 

لإو ةيس�رفلا انجل��ية بصورة  �و ،اب�رع�و ةمجرت مهركفو ،برعلا ةغل �      ��

لاتحملان المضام�ن نفسها ) Patrimoine(و) Heritage( :خاصة، فإن ال�لمت�ن

إن معناهما لاي�اد يتعدى ) ال��اث(ال�ي تحملها اللغة العر�ية اليوم ل�لمة 

إلا . حدود المع�ى العر�ي القديم لل�لمة والذي يطلق ع�� تركة الهالك إ�� أبنائه

بالفر�سية قد استعملت �� مع�ى مجازي للدلالة ع��  Heritage: أن �لمة

ومع ) ال��اث الرو��(ا�خاصة بحضارة ما، و�صفة عامة  المعتقدات والعادات
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ذلك يظل مع�ى ال�لمة محدودا جدا بالنظر إ�� المع�ى الذي تحمله �لمة 

 .�� اللغة العر�ية المعاصرة) تراث(

��  ا�جابري ومن المفيد هنا أن ن�خص �لمة الدكتور محمد عابد 

: تعب�� المعاصر و�قول �� ال) تراث(الذي فسر �لمة ) ال��اث وا�حداثة(كتابه 

قد اكت�ىى �� ا�خطاب العر�ي ا�حديث والمعاصر " ال��اث"الواقع أن لفظ (

�لا اصطلاح " الم��اث"مع�ى مختلفا، إن لم يكن مناقضا، لمع�ى مرادفة 

لا لولحو بالأ ءافتخا ناونع ابن " الم��اث"أو" ارث"فإذا �ان ... القديم  

نسبة للو�� العر�ي المعاصر، عنوانا ع�� قد أصبح، بال" ال��اث"محله، فإن 

.. �� ا�حاضر الما��ي� بالأ رو�لا ابن، حضور السلف �� ا�خلف، حضور 

ذلك هو المضمون، ال�� �� النفوس، ا�حاضر �� الو��، الذي �عطي للثقافة 

لإ ةي�رعلاسلامة عندما ينظر إل��ا بوصفها مقوما من مقومات الذات العر�ية 

لا ع�� ) ال��اث(ومن هنا ينظر إ�� . رئيسيا من عناصر وحد��اوعنصرا أساسيا و 

إنه العقيدة : هذه الثقافة و�لي��ا) تمام(أنه بقايا ثقافة الما�ىي، بل ع�� أنه 

لأو ةغللاو ةعيرشلاادب والعقل والذهنية وا�حن�ن والتطلعات، و�عبارة أخرى 

و�طان��ا الوجدانية �� �رعلم�لاو ايديولو�� وأساسهما العق�� : إنه �� آن واحد

 .لإو ةي�رعلا ةفاقثلاسلامية

إنه حاصل الممكنات : (ؤلما دحأ فرع دقرلأ ن�خالمان التار�خ بقوله

حاصل (�� الو�� العر�ي المعاصر، لا �ع�ي فقط ) ال��اث(فإن ) ال�ي تحققت

الممكنات ال�ي لم تتحقق و�ان ) حاصل(بل �ع�ي كذلك ) الممكنات ال�ي تحققت

لأ ةجردلاب ام�رلو ،اضيأ لب ،بسحاو�� ) ما �ان(ن تتحقق إنه لا �ع�ي يمكن أ

 )31.(أن ي�ون  ينب��ما �ان 
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إن ال��اث قد وظف �� ا�خطاب ال��ضوى العر�ي : (ونكتفي هنا بقوله

�إ ةوعدلا تنا� ةهج نم�لأ اخذ من ال��اث : ا�حديث توظيفا مضاعفا   

عرفته اليقظة العر�ية ا�حديثة كما مي�ان��ما ��ضو�ا ) اصول (والرجوع إ�� 

عرفته جميع اليقظات ال��ضو�ة المماثلة ال�ي عرفها التار�خ، مي�ان��ما قوامه 

لا نم ،ة�وضانتظام ��  �لا ةيلمعلا �  � ،قلاطن� ) أصول (والعودة إ�� ) تراث(

للارت�از عل��ا �� نقد ا�حاضر والما��ي القر�ب منه الملتصق به، والقفز بالتا�� 

ومن جهة أخرى �انت الدعوة نفسها رد فعل ضد ال��ديد . المستقبل إ��

ا�خار�� الذي �انت تمثله، ولا تزال، تحديات الغرب، العسكر�ة والصناعية 

والعلمية والمؤسساتية، للأمة العر�ية ومقومات وجودها، مما جعل تلك 

تخذ صورة وإحياء ال��اث ت) اصول (و�التا�� الرجوع إ�� ) ال��اث(الدعوة إ�� 

إن هذه العملية قد �شابكت �� حالة ال��ضة .. مي�ان��م للدفاع عن الذات

لا ةيلمع عم تجمدناف ،ةثيدح�ا ةي�رعلاحتماء بالما��ي والتمسك بالهو�ة     

هنا مطلو�ا ليس فقط من ) ال��اث(تحت ضغط التحديات ا�خارجية، فأصبح 

لأ ةاو�� من أجل تدعيم ارت�از عليه والقفز إ�� المستقبل، بل أيضا و�الدر 

 )32.(من أجل تأكيد الوجود وإثبات الذات: ا�حاضر

يم�� �� هذا الصدد ب�ن صورت�ن للمعرفة  ا�جابري ولكن الدكتور 

 :بال��اث، و�قول 

هناك الصورة التقليدية ال�ي نجدها وا�حة لدى المثقق�ن "

و�ن بالمغرب، �الأزهر بمصر، والقر ) اصلية(المتخرج�ن من ا�جامعات والمعاهد 

إن الصورة العامة ال�ي نجدها عند ؤهلاء عن المعرفة . والز�تونة بتو�س

�لا�لأ لاوقأ ذخأي يذلا مهفلا ثااقدم�ن كما ��، سواء تلك ال�ي �ع��ون ف��ا 
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والطا�ع ... عن آرا��م ا�خاصة أو ال�ي  يرددون من خلالها أقوال من سبقوهم

نتسالا سخا لاوانخراط �� إش�اليات ) �جالمن(العام الذي يم�� هذا النوع من 

لاو ءورقلماستسلام لها وهكذا فما �عا�ي منه هذا المن�ج يت�خص �� آفت�ن . 

وطبي��، وا�حالة هذه، . غياب الروح النقدية وفقدان النظرة التار�خية: انثت�ن

و�� الغالب بصورة مجزأة ) ال��اث يكرر نفسه(أن ي�ون إنتاج ؤهلاء هو 

 )33".(ورديئة

�� ) بال��اث(و�بقى �عد ذلك أن �ش�� إ�� أن المقصود ": ويستطرد قائلا

معناه المعاصر هو بصورة أساسية، ا�جانب الفكري �� ا�حضارة العر�ية 

لأو ةغللاو ةعيرشلاو ةديقعلادب والفن والكلام والفلسفة : اسلامية  

لأ فيضاستاذ ا�جابري عبارة وهنا  ،" .والتصوف لا رصع لبان(  ،)حطاط

فمثل هذا التحديد يخضع لاعتبارات . ولكن دون تحديد دقيق لبدايته

الذي �ع�ي عنده ) انحطاط(أيديولوجية، فالسلفي التقليدي يرى أن 

�� السنوات  أي) مع ظهور ا�خلاف(بدأ ) انحراف عن س��ة السلف الصا�ح(

وهناك من السلفي�ن ) الله عنه ر��ي(اخ��ة من خلافة عثمان بن عفان 

�� عهد النبوة وحدها، وم��م من ) السلف الصا�ح(المتشددين من يحصر ف��ة 

. دون تقيد �عصر مع�ن) الصا�ح�ن(هو أك�� تفتحا، فيجعلها مرتبطة با�خلفاء 

�ع نوقفتي دقف ددج�ا نويفلسلا ام�لا رصع نأ انحطاط قد بدأ عمليا مع 

سلامية �� مرحلة ال��اجع، انطلاقا من �جوم الت�� لإ ةي�رعلا ةراضح�ا لوخا 

 .العثمانية ام��اطور�ةلأ طوقس ماندلس ثم قيام 

هو من إنتاج ف��ة زمنية ) ال��اث(وما ��منا هنا هو اتفاق ا�جميع بأن 

تقع �� الما��ي وتفصلها عن ا�حاضر مسافة زمنية ما �ش�لت خلالها هوة 
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لهم عن ا�حضارة المعاصرة، ا�حضارة حضار�ة فصلت العرب ولا تزال تفص

 .الغر�ية ا�حديثة

لابد أن �شعر، وهذا ما هو واقع فعلا، أننا نزداد (فيقرر أخ��ا بأنه 

) هناك(�عدا عن تراثنا بازدياد ارتباطنا مع هذه ا�حضارة وأن المسافة ب�ن 

وهذا الشعور �غذي �� فر�ق منا ا�حن�ن . تزداد ا�ساعا وعمقا) هنا(و

ي إليه، و�� ذات الوقت ين�ي �� فر�ق أخر منا الرغبة �� القطيعة الروما���

غ�� معاصر لنفسه، ) تراث(�ع�ي أنه ) عن ال��اث(لاو هعانفصال التام عنه 

 .غ�� معاصر لأهله

 المستشرق�ن قبل�سلامي من دراسة ال��اث العر�ي  .1

 صار : استشراق هو طلب الرحلة نحو الشرق، والمستشرق معناه
ً
وهذا . شرقيا

أو أدب من  م غر�ي ��وي إتقان لغة من اللغاتاللفظ يطلق ع�� �ل عال

 .اداب لأمة من أمم الشرق 

� ك�لا نأ استشراق من العوامل الرئيسية �� إحياء آداب اللغة  ولا

لاو ،ةي�رعلاستشراق هو اش��اك الفرنجة �� درسها، و�شر كت��ا، والتنقيب 

 )34. (عن تلك الكتب �� مظا��ا

إن الصلات ب�ن الشرق والغرب ترجع إ�� أزمنة قديمة، و�� �انت 

متنوعة ع�� العصور، �ان �عضها ثقافيا و�عضها اقتصاديا و�عضها سياسيا، 

لأ ن�نرقلا للاخ ااخ��ين �� جان��ا    �ادحأ ترج ي�لا برغلاو قرشلا تلاص�    

لأ تلااخرى �اقثل�� اهرثأو �لإ اسلام بصفة خاصة، �� صلات تم��ت عن ال

�إ عجري ن�عم ع�اطب لبق نم تمت ي�ل�ه فورظ ذلا ااتصال ال�ي تختلف عن 

لإ لاصتا نا� دقف ،تاس�لامو فورظ نم اسلام �غ��ه من       هقبس ام لا 
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أما . ا�حضارات والثقافات دائما اتصال الغالب بالمغلوب أثر اتصال الند بالند

لأ ةاخ��ة من الزم �فلا ه� � برغلاب هلاصت�ه ذ  ن فقد �ان اتصال المغلوب 

ا بالاقتداء بالغالب �� شعاره وز�ه وحليته وسائر مولع أبدً (بالغالب، والمغلوب 

فبدأ شعور المسلم�ن ) 35(:كما ورد �� قول ابن خلدون ) أحواله وعوائده

با�حاجة إ�� النقل عن الغرب �� أواخر القرن الثامن عشر، وأوائل القرن 

لأ لودلا نلأ ،نهولاو فعضلاب اور�ية �انت التاسع عشر، ح�ن أحست تركي

لاو ةيعسوتلا ااستعمار�ة   �سايس�و ةثيدح�ا ةيعانصلا ا�   �اروثب ة�و�

لإ لودلا نأ مهفت تنا�و ،ةيلخدتلااسلامية عامة وا�خلافة العثمانية خاصة 

�لأ ةبقعلاو ديحولا ودعلا اساسية �� طر�قها، و�ذلك �انت ��دف دائما إ�� 

لإ لودلا اسلامية، ف�ان تدم�� ا�خلاف �ع بلغتلا ةلواحمو ،ةيل� ةيملاسالإ�  

لإ لودلا اسلامية، فالفر�سيون استولوا ع�� ا�جزائر،  �إ نوعلطتي نوي�رو�

ثم تو�س والمغرب، وروسيا ضمت القوقاز، وإنجل��ا سيطرت ع�� الهند ثم 

لإ لودلا عوقو دع�اسلامية �� . ع�� مصر، وهولندا ع�� إندونيسيا   كماشة 

�ان يجب أن ��تم المستعمرون بدراسة لغات أها�� البلدان  اجن�ياستعمار 

اسلامية المستعمرة، وذلك للسيطرة ال�لية، فن�ى كث��ا من الفر�سي�ن 

العر�ية أو الفارسية أو : لإو نالماانجل�� والهولندي�ن يجيدون اللغات الشرقية

لإ وأ ةيا  �لالما وأ ةيدنهلا وأ ةيك�  ندونيسية، وإن ؤهلاء بذلوا مجهودا��م �ل�

�لخ� ةم��لا لقن �لإ بوعشلل يموقلا ثااسلامية إ�� أور�ا، ح�ى نحن نجد 

لإ لودلا اسلامية من كتب  � هدجن لا ام ى�    �كلا ةي�روالأ لودلا �� موي�   

اصول والمصادر والمراجع والوثائق التار�خية ا�خاصة ��ا، لأ��م أخذوا �ل ما 
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كهو ،م��ويع �� اديفذ�إ يملاسالإ ثا��لا لقن مت ا�لأ لودلا اور�ية   �ان مهما

 .�� ف��ات زمنية مختلفة و�وسائل متعددة وعن طرق متباينة

وح�ن طغت العر�ية ع�� اللاتينية �� إسبانيا، وك�� اعتناق النصارى  

للغة ادزا ملاسلإد�ع لابقالإ �لإ ةفاقثلا ةسارد اسلامية، فنشطوا إ�� دراسة ا

لإ ثااسلامي لاستخراج الكنوز الثقافية ال�ي تضمها المؤلفات  �لاو ةي�رعل�

و�ان غرضهم . لاو ،ةي�رعلاستعانة بحضارة المسلم�ن ع�� إقامة حضارة أور�ية

لإ ةمجاسلام والرد  هم يملاسالإ ثا��لا ةساردب ةيانعلاو ةي�رعلا نم را     

��ا من قوة و�حر صرفا النصارى لأ فرصو ،هيلانظار عنه، لأ��م وجدوا ما ف

 .عن دراسة لغ��م وثقاف��م

أول مدرسة للدراسات الشرقية �� أورو�ا، ) طليطلة(و�انت مدرسة  

وهدفها تخر�ج عدد من النصارى المثقف�ن ثقافة إسلامية للقيام بالتبش�� ب�ن 

ومن أشهر أساتذة المدرسة مستشرقان إسبانيان وهما ر�موندلل . المسلم�ن

)Raymund Lull ( ور�موندمارتن)Raymund Martin ( و�ان �عت�� �ل م��ما

وقامت هذه المدرسة ب��جمة . حجة �� اللغة العر�ية والدراسات الشرقية

 .لإ ةفاقثلا سئافاسلامية إ�� العر�ية

واستمرت أعمال الدراسات الشرقية ع�� أيادى الرهبان ح�ى ��اية 

ب، ثم أ�شأت فر�سا مدرسة أخرى للغات القرن الثامن عشر ع�� وجه التقر�

 .م1795الشرقية �� سنة 

لإ ثااسلامي عملا ثقافيا خالصا، ثم  �لا ةسارد تنا� ةيادبلا يف�   

لإ ةمجاسلام وإثارة التشكيك ��  هم نوي�روالأ هب دارأ اينيد لامع تحبا     
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 لإ نيدلاسلامي وعقائده، ثم أصبح الغرض م��ا سياسيا، إذ أخذت م��ا أورو�ا

 .� هللاغتساو قرشلا مهفل ةليس�هعامطأ قيقحت الاو ةيسايسلا اقتصادية

لآ ةيعمج�ا ءاش�إ مت فدهلا ااسيو�ة �� العاصمة      ه قيقحتلذ

لإ اذح مث انجل�� حذو فر�سا، ثم افتتحت أقسام 1820الفر�سية باريس عام 

لأ دلابلا مظعم اور�ية، وظهرت أسماء عدد كب�� من   � ةيقرشلا تاساردل� 

لإ نوار�و ،ي�المالأ نامل�وانجل��ي، وجو�دي : المستشرق�ن �� أورو�ا أمثال  

 )36.(ايطا��، ودي جو�ه الهولندي وغ��هم من ال�خصيات اللامعة

 ئداب نوقرشتسلما هجلألأ وحن رمااندلس، حيث أقبلوا ع�� العر�ية 

المشرق،  يتعلمو��ا، و�شأ جيل م��م تلو جيل يقبل ع�� العيش �� إحدى بلدان

أو أك�� من بلد فيه، فيتعلمون اللغة العر�ية، و�درسون آدا��ا، ثم يؤلفون 

و�حققون أو ي��جمون من العر�ية إ�� لغا��م ولبعض المستشرق�ن أهداف 

 .أخرى تتجاوز الغاية العلمية إ�� غايات سياسية أو تجار�ة أو تبش��ية

 �� القرن التاسع عش
ً
ر إثر ا�حملات لا ةكرح تدجاستشراق ازدهارا

العسكر�ة ال�ي اس��دفت مصر، و�� ظل التوجه السيا��ي �� عصر ال��ضة 

 لظروف اقتصادية. شطر ا�حضارة الغر�ية
ً
ع��  -وأخرى دينية تبش��ية . وتبعا

                                              -نحو ما ذكرناه آنفا

و�ا وعلوم العرب لا ةيلمعاستشراق �عد همزة الوصل ب�ن علوم أور 

لآ فرطلا نونفو مولع نم فرط ل� ةدافتسلا ًااخر

 . �عمو ن�ملسلما�

�ع ثيدح�ا انرصق اذإ�لا استشراق الذي اس��دفت العلم و���   

ادب، واستبعدنا من ا�حديث من �ستشرقون لأغراض أخرى إ�� جانب العلم 

ر هذا كستار أو واجهة يخفون ��ا أغراضهم وتوجها��م، فإننا نجد أث
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�ع قارشتس�لأو ملعلا ادب ذا طا�ع حسن؛ إذ أسهم المستشرقون بنصيب 

وف�� �� إحياء تراثنا وتحقيقه، مما عاد ع�� الثقافة الغر�ية بالنفع والفائدة، 

و مهءارآ نأ اموهجا� مهرظن ت�لأ اياضقلا ادبية والتار�خية والعلمية فتحت 

 ل�حوار والدراسة والبحث أما
ً
 واسعا

ً
م العقل والفكر والوجدان العر�ي، بابا

فانطلق يبحث و�ناقش و�رد الرأي بالرأي وا�حجة با�حجة والدليل بالدليل 

 من المن�ج العل�ي الذي سلكه المستشرقون �� التناول والمعا�جة 
ً
مستفيدا

 . والطرح والتق��ي إ�خ

، وليس �له خط
ً
، ومن ئًافليس �ل ما ذهب إليه المستشرقون �حيحا

 للاستفادة هنا سنحت 
ً
الفرصة للأخذ والرد �� مجالات مختلفة، وسنحت أيضا

 .من أسلو��م ومن�جهم، وما أخرجوه من كتب وحققوه

ولهم �� ا�حقيقة فضل �� إيجاد المن�ج العل�ي المتم�� �� دراسة تار�خ 

 . ادب العر�ي ع�� صورة غ�� مسبوقة

لا ةكرح نع تدلوت ي�لا راثالآ مظعأ ناستشراق دائرة      المعارف  

اسلامية ال�ي ألفت بلغات مختلفة، و�� مهمة جدا للتعرف ع�� حضارة 

لإو ي�رعلا ااسلامي، وذلك ع�� الرغم مما يوجد ف��ا من   �بناج � � ن�ملسلم�

 .خلط وتحر�ف ودس

�ثأت نم نا��ه ذلأ هاعمال ا�جليلة إرسال �عثات علمية إ�� جامعات 

س �� ا�جامعات العر�ية، وترجمة أورو�ا، واستقدام المستشرق�ن للتدري

إنتاجا��م للإفادة م��ا، و�عي�ن عضو���م �� المجامع اللغو�ة والعلمية بمصر 

 .و�غداد ودمشق
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� اومهسأ دق م�لإ ةفاقثلا ةيمنت ا�سانية، ودفعوا ع��  �إ��وحبب م�

متا�عة تلك البحوث بالز�ادة و�التعقيب أو بالرد، بل إن من المستشرق�ن 

 .لأو يملاسالإ ماعاورو�ي أيتر�وا أثرا عميقا �� الر  الن�هاء من

لأو ،نوبصعتم نوقرشتسم كانه نكلامانة العلمية تتطلب منا أن 

�ع م�لإ اسلام وع�� نبينا محمد  �عاطم � �ع در� ، )ص�� الله عليه وسلم(

لدحض أقوالهم واف��اءا��م، والكشف عن حقيقة ما يخفون من أغراض 

صليبية، وعن غايا��م ا�خبيثة ال�ي لا ��دف سوى إهانة استعمار�ة أو نزعات 

هميق نم لينلاو ةيملاسالإ ميلاعتالإ ا�سانية الفاضلة، وزرع بذور الش�وك 

��م ن�فقثلما اميسلاو ،ن�ملسلما سوفن �لا مدع� مهساسحإ داز نيذلا ماكتفاء 

لإ ةايحب صخي امو ملعلا لاجم ا�سان، وشعورهم بتقدم الغر      � ى�اذل� ب 

لأ تاذ ةيعانصلا ةراضح�ا لاجم اثر الفعال �� التقدم والتطور،     � ةصا�

 .وإيجاد الشعور بالتخلف عن موكب الزمن ا�حضاري �� نفوسهم

 دوافع ترجمة المنطق �رسطي عند العرب المسلم�ن .2

لآو مولعلا نأ كش اداب والفنون تزدهر �� عصور ��ضا��ا، ح�ن تخرج من 

�غ� لاصتلال ،ةيموقلا اهدود�لآو مولعلا نم اهاداب والفنون، فتجد نفسها 

متقدمة ومتحركة ومعطية، أو متخلفة وجامدة وراكدة، فإما �عطي غ��ها أو 

فلقد نقل . الدنيالأاخذ والعطاء سنة ا�حياة �� . تأخذ من غ��ها لإغنا��ا

أجدادنا الفلسفة اليونانية، كما وصل��م، إ�� اللغة العر�ية، وحاولوا 

�و ا�لإ عمتجلما تايطعم ناسلامي الدينية والفكر�ة، ولك��م لم " التوفيق" �ي�

يفعلوا ذلك لمجرد النقل والتوفيق، ولم يكن ذاك مجرد ترف فكري، ولا �ان 

ع�� ما لدى الغ�� من معارف وعلوم، بل � ةبغرلا درجم نع اردا�لا اطلاع 
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لقد �انت هناك دوافع عميقة دفع��م إ�� ذلك، دوافع نا�عة من واقعهم الذي 

واقعهم : لا مهعقاو ،هوناعو هوشااجتما�� والسيا��ي والثقا��، و��لمة واحدة

 .ا�حضاري العام

اول، وع�� عهد  العبا��يإن عملية ال��جمة كما تمت �� العصر 

اقتضاء " محايدا"عملا ثقافيا  أي، "بر�ئا"بكيفية خاصة، لم تكن عملا  المأمون 

التطور، بل �انت بالعكس من ذلك جزءا أساسيا �� اس��اتيجية عامة واجهت 

��ا الدولة ا�جديدة، دولة ب�ي العباس، القوى المناوئة لها، وال�ي �ان ع�� رأسها 

لأ ةهجاولا لايدولوجية �عد ارستقراطية الفارسية الموتورة ال�ي قررت استعم

 .� تلشف ن�لاو ةيسايسلا ةهجاولا اجتماعية

�� " آل البيت"رستقراطية الفارسية ال�ي ركبت التشيع لـلا تكردأ دقا 

� ةطلسلا نأ ،ة�ومالأ ةلودلا ��ع ا��ر�لإ ي�رعلا عمتجلما اسلامي آنذاك �� 

صراع �� مصدر قوة ولذلك قررت أن تخوض ال. لأ ةجردلااو�� للأيديولوجيا

�لأ لاجلما ايدولو�� ذاته، سلاحها �� ذلك ترا��ا الثقا��  أيالدولة العر�ية، 

��لإ ايمان بوجود مصدر آخر للمعرفة غ��  أيالدي�ي المب�ي ع�� الغنوصية، 

لإ مال�ي الذي لاينقطع بانقطاع الرسل" العرفان"العقل هو  أنه . هلالإ ا

 .مجال لا للعقل ولا للنقل أيي��ك الذي لا " الو�� المس��سل"

لإ تنش اذكارستقراطية الفارسية الموتورة �جوما أيديولوجيا واسع 

المزد�ي، والهدف هو  -المأنوي -النطاق مستعملة ترا��ا الثقا�� الدي�ي الزرادش�ي 

. � كيكشتل��إ لاوصو همدهو ي�رعلا نيدلا �لإ اطاحة �سلطة العرب ودول��م

العباسية الفتية لهذه ال�جومات ف�جعت المع��لة وتبنت وقد تصدت الدولة 

مذه��م من جهة وعملت ع�� استقدام كتب العلم والفلسفة من خصوم 
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. وترجم��ا و�شر محتو�ا��ا من جهة أخرى ) اليونان -الروم (الفرس التقليدي�ن 

لم يكن ..لم يكن حلما بر�ئا -سواء �ان حقيقيا أو مصطنعا -المأمون " حلم"أن 

 .أجل أرسطو ذاته بل من أجل مواجهة زرادشت وما�ي من

لإ ةي�رعلا ةفسلفلا ةفيظو تددحت دقاسلامية، أذن، منذ أن �انت 

لقد أر�د م��ا أن ت�ون سلاحا ضد . منذ ابتداء ال��جمة أيمجرد مشروع 

لأ موج�لا دايدولوجية الذي �ان ��دف إ�� ضرب  أيال�جومات الغنوصية 

 .الدولة �� الصميم

من جهة أخرى �ان من الطبي�� أن يث�� ��جيع خلفاء ب�ى العباس و 

�عمل�هجوم نا� هنأ هنع انلق يذلا عيج�تلا وهو ،ةلا ��لأ اصل ضد ال�جوم 

الغنو��ي، �ان من الطبي�� أن يث�� ذلك الت�جيع غضب أهل السنة خصوم 

ي�ن وقد وجد ؤهلاء وأولئك �� ال�جوم ع�� علوم " المع��لة وحنق الفقهاء النصِّ

والتنديد بالفلسفة غطاء �س��ون به معارض��م ا�حانقة للدولة ال�ي " اوائل

وهكذا وجدت الفلسفة . تجندت ل��جمة العلوم و�شر الفلسفة كما رأينا

) التصوف فيما �عد(الغنوصية : نفسها مضطرة إ�� مواجهة خصم�ن شرس�ن

 )37.(والفقهاء وأهل السنة

ولكن لماذا اهتم الفلاسفة العرب ب��جمة منطق أرسطو بالذات؟ 

فقال �عض الباحث�ن أن الذي ر�ط الفلاسفة العرب بأرسطو هو إ�جا��م 

ولكن �� الواقع هذا ا�جواب لا يدل ع�� هذه ا�خلفية التار�خية أن . بمنطقه

�حظة الفارا�ي �� ا�حضارة العر�ية بالشرق ك�حظة أرسطو �� ا�حضارة 

، من "اللوغوس"إ�� " الميتوس"لقد انتقلت ا�حضارة اليونانية من : ونانيةالي

�ع ةينبلما ةيبعشلا ةنايدل�لأ اساط�� وا�خرافات إ�� ديانة العقل، وذلك ع�� 
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سللاو ةيعامتجالا تاروطتلا نم ةاقتصادية والسياسية والفكر�ة انتقلت 

المدينة ثم إ�� مجتمع  ��م من مجتمع القبيلة واقتصادها البدائي إ�� مجتمع

واقتصادها البضا�� التجاري المتطور، الذي غزا العالم الذي  ام��اطور�ة

وقد رافق هذا التطور �� . �انت تتعامل معه أو �� إم�ا��ا أن تتعامل معه

لاو ةيداصتقالا ةايحاجتماعية تطور مماثل �� ا�حياة السياسية انتقل ��م 

، دولة ام��اطور�ةام المدي�ي إ�� نظام الدولة من النظام العشاثري إ�� النظ

هفوسليف وطسرأ نا� ي�لا ي�ودقلما ردنكسالأ اك��، الفيلسوف الذي أمدها 

إ��ا دولة . بد م��ا، كما يقول الفارا�ي �� مدينته الفاضلة با�حكمة ال�ي لا

ة، الفتوحات والسيطرة ع�� الطرق التجار�ة العالمية، دولة المبادلات الواسع

 .دولة العقل والتنظيم العقلا�ي

لأ عاخذ �ع�ن  -لإ ةي�رعلا ةراضح�ا تفرع دقلاسلامية تطورا مماثلا 

لاو ةيخ�راتلا قورفلا عيمج رابتعاجتماعية وا�جغرافية    إذ انتقلت ��  -

لا ةدابع ناصنام والديانات الونثية �� " اللوغوس"إ�� " الميتوس"اخرى من 

� ةرطفلا نيد ،ديحوتل�لإ ردص اسلام، إ�� دين العقل مع ا�جاهلية، إ�� دين 

سلس ��ع كلللاو ةيعامتجالا تاروطتلا نم ةاقتصادية والسياسية . المع��لة

والفكر�ة، انتقلت ��م، هم أيضا، من مجتمع القبيلة واقتصادها الرعوي، إ�� 

مجتمع مكة، التجاري الدي�ي، إ�� مجتمع دولة دمشق و�غداد، مجتمع 

اسلامية واقتصادها التجاري البضا�� القائم ع�� المبادلات  م��اطور�ةا 

من النظام : و�� الميدان السيا��ي حدثت نفس السلسلة من التطور . العالمية

إ�� الدولة  -مكة والمدينة -القب�� والتنظيم العص�ي، إ�� النظام المدي�ي 

 .نظيم العقلا�يدولة الرشيد والمأمون، دولة العقل والت ام��اطور�ة
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 اذه ا�امتجالا روطتل�لا اقتصادي السيا��ي الفكري جعل ا�حاجة 

. إ�� علوم اليونان، إ�� العلوم ال�ونية، و�الذات علوم أرسطو، ضرورة م�حة

لا ىوقلا تنا� دقاجتماعية الصاعدة، �� المجتمع العر�ي آنذاك، تتطلع إ�� 

لاو ةيعامتجالا ةايح�ل ةينلاقع ��كأ ميظا    قتصادية والسياسية والفكر�ة، 

فوجدت �� العلوم والفلسفة اليونانية ما �سهل عل��ا مهم��ا تلك، مثلما 

لإ ةقلاطنالا مايأ ةلثاملما ةيمانلا ةيعامتجالا ىوقلا تاغر�قية �� العلوم 

المصر�ة، وخاصة الر�اضيات، ما ساعدها ع�� بناء ذلك الصرح الفلسفي 

لقد أخذ اليونان من الشرق تلك العناصر . الذي حلفه أفلاطون وأرسطو

الثقافية المتقدمة ال�ي تلائم خصوصي��م فدمجوها �� حضار��م، ولونوها 

لقد أخذوا، هم أيضا من . فعله العرب، فيما �عد ��يءونفس ال. بلون ثقاف��م

الفكر اليونا�ي تلك العناصر ال�ي �ستجيب للمرحلة المتقدمة ال�ي �انت 

آنذاك، و�دأوا، �� عهد الفارا�ي بالذات، �� عملية الدمج، تجتازها حضار��م 

وذلك للتوفيق ب�ن الدين . � ي�و�لا ي�انويلا ركفلا جم�لإ ي�رعلا ركفلا اسلامي

 ".والفلسفة

كما أدمج اليونان �� بني��م الفكر�ة ا�حضار�ة العناصر ال�ي اقتبسوها 

إن فكرة " ��يءمن لا  ��يءلا "�ع ن�ظفاحم ،قرشلا ن��باث �لأ ماسا�ىي، وهو 

ال�ي ركز��ا و�شر��ا �� ر�وع الشرق الديانة الموساو�ة، " ��يءا�خلق من لا "

�ش�ل ثابتا بنيو�ا لا يمكن إدخاله �� البنية الفكر�ة ا�حضار�ة اليونانية، وإلا 

ولذلك نجد الفلاسفة اليوناني�ن جميعا، سواء . أ��ارت هذه البنية ا��يارا تاما

لأ تباثلا نم مهل� نوقلطني ن�يدام اسا��ي�انوا مثالي�ن أ    من لا  ��يءلا : "

نلاب امسلإ نيدلل ةباسلامي الذي هو امتداد . من فكرة قدم المادة أي" ��يء



46 
  

ثابت أسا��ي لا يمكن " ��يءا�خلق من لا "لدين إبراهيم ومو�ىى، فإن فكرة 

زا�� فيما وهذا ما أدركه الغ. استغناء عنه، وإلا ا��ارت البنية الدينية �لها

�باث فشتكاو ي�انويلا ركفلا ةينب للح امنيح ،دع�لأ ااسا�ىي، و��ى مناقشاته 

لإ عم ضراعتت ااسلام    �أ ساسأ �  �ع ةينانويلا ةيهلالإ ةفس�   فلل ةيملاكل

 ) 38.(�عارضا مطلقا ل�و��ا ترتد عند ��اية التحليل إ�� قضية قدم العالم

 �سلامية أهمية المنطق �رسطي للعلوم و�داب .3

لاو ،هيف للادتسالا قرطو ي�لعلا ثحبلل عضو ج�نم لوأ لاستنباط هو         

، وهو يتحدث فيه عن ال�ليات ا�خمس )المنطق(من�ج أرسطو الذي سماه 

ا�جنس والنوع والفصل وا�خاصة والعرض العام، وم��ا تتألف : المعروفة

د العرب، وإن ا�حدود والتعار�ف، وقد لعبت دورا كب��ا �� جميع العلوم عن

أصبح العصر ا�حديث لا �ع�ي ��ا، لأ��ا كث��ا ما ت�ون مضللة، وخ�� م��ا 

التقسيم الذي يقوم ع�� تحليل ما يراد �عر�فه إ�� عناصره وجزئياته وأفراده 

� مهالأو ،هفانص�ؤادتها وه وطسرأ قطنم ه ��لا استدلال إ�� أنه يتألف من 

وب تركي��ا من موجبة �لية وموجبة قضايا، فينب�� أن ندرس أش�الها وضر 

ومن هذه القضايا تت�ون مقدمات القياس . جزئية، وسالبة �لية وسالبة جزئية

 .بحيث إذا �انت صادقة �ان صادقا، وإن �انت فاسدة فسد بفسادها

واهتم العرب بمنطق أرسطو منذ ابن المقفع، فأخذوا ي��جمونه أولا، 

كث��ة، واحتكموا إ�� هذا المنطق أو  ثم مضوا �شرحونه و��خصونه �� مصنفات

استلهموه �� وضع علومهم، ونحن نجده ماثلا �� علم الفقه وأصوله، إذ 

يتحدث الفقهاء عن ا�حدود والتعار�ف والك�� وا�جزئي والعام وا�خاص 

والقياس، و�المثل نجده بارزا �� علوم اللغة والنحو، إذ نرى النحاة منذ 
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توسعون �� الكلام عن القياس، كما يتوسعون ا�خليل بن أحمد الفراهيدي ي

لأ للعلا نايب ار�ع  ولكن النحاة . المادية والصور�ة والفاعلية والغائية: �

لأ سايقلا نأ ارسطي  �إ ن�ركتبم اودتها برعلا ءاملع نم مه�  �غو ء� هقفلاا

وقد تطرد . قياس ر�ا��ي، فهو يبدأ من العام الك�� و�طلبه �� المفردات ا�جزئية

لإو ةيعيبطلا مولعلا ا�سانية، فلا بد �حة  � امأ ،ةيضا�رلا مولعلا �  � كل�

لا نانتقال العك��ي  لأ نافراد والمفردات إ�� الك�� العام ح�ى ي�ون  أي

لا دع ذإ ،ةي�رعلا مولعلا استقراء . القياس سديدا    � ديع� رثأ كلذل نا��  

بيعية التجر�ة، والملاحظة أصل�ن أساسي�ن ف��ا، وضمت إل��ا �� العلوم الط

و�ذلك أمكن للعلوم العر�ية أن ت��ض ��ض��ا العظيمة �� �ل مجال، و�� 

��ضة أعدت لازدهار علوم الطب والصيدلة بفضل التجارب الكث��ة ال�ي �ان 

لأو ةلدايصلا ااطباء، وكذلك �� الكيمياء والبصر�ات وعلم الفلك   �رج�

 .ومراصده ال�خمة

بحث أد�ي عند العرب يت�ح فيه  شو�� ضيف ر�ما �ان أهم.و�رى د

لابن وهب ) ال��هان �� وجوه البيان(لأ قطنلمارسطي والتأثر بمن�جه كتاب تأث�� 

، ونرى مؤلفه خطأ و�سب إ�� قدامة بن جعفر ) نقد الن��(الذي �شر باسم 

�عقد فيه فصلا للقياس يتحدث فيه عن ا�حد والوصف والمقولات واستخدام 

� وهو �لأ قطنلماب رثأتم كلذ ل� ارسطي مع ما أضاف ذلأ هانواع �� العر�ية

هقفلاو ن�مل�تلما ثوحب نم هيلا�اعضاومو ء�لإ ةفسلافلا تلااقمو ماسلامي�ن 

 . وأف�ارهم
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وهج�انم ةينيدلا مولعلل تعضا� ى�ع� ي�لا �لأ ملع ثحابم ااصول، 

لنحو و�المثل وضعت أصول ل. لإو ةنسلاو باتكلا لوانتت ي�لااجماع والقياس

 ) 39.(لابن ج�ي) ا�خصائص(واللغة ع�� نحو ما يت�ح ذلك �� كتاب 

وع�� هذا النحو �ان العرب �ستضيئون بمنطق أرسطو �� بحو��م 

لا لامتكاو تادرفلماو تايئزج�اب ةيانعلل ةيفخ تلاواحم عم ةيبداستقراء        

وث لا ةح�استنباط، وا�سعوا �� الملاحظات سعة شديدة، و�� تقابل �� البح

ادبية التجارب �� البحوث العلمية عندهم، وقد ظلوا مع ذلك يحتكمون إ�� 

وهم �� �ل هذا يختلفون عن . �كم ،يطسرالأ قطن�لأو دعاوقلا نم نياقيسة

علماء العصور الوسطى الغر�ي�ن �� �عبدهم لمنطق أرسطو، فقد عكسوا 

لا ةطساواستقراء لا هانتقال من انتقال من العام إ�� ا�خاص، إذ جعل: 

ا�خاص ا�جزئي إ�� العام الك��، ووقفوا فاعلية منطق أرسطو وأقيسته، إذ 

أدخلوا عليه التجر�ة والملاحظة �� إثبات ا�حقيقة بدون حاجة إ�� حدود 

 )40.(ومقولات وأقيسة

 

 علم الكلام وصلته بالمن�ج �رسطي  .أ 

لإ نا�سان عبارة لا عبت�اعتقاد، و�صفة . عن نفس وعقل، وإرادة وتصور  

لا نم اعتقادات العقلية بجانب . خاصة، عالم المشاعر �ثكلا كانه�

�� مبد��ا، ع�� دفعة  تحتوي لا نكاعتقادات العقلية . اعتقادات الشعور�ة

لاو لاعفنالا نم لاك نإ ليق اماعتقاد . شعور�ة، تقو��ا وتز�د من فعالي��ا

� شيئا واحدا، فإن الشعور يمهد للاعتقاد، وهو يمده بالطاقة ال�ي تتيح له �عت�

لا نإف ،ىرخأ ةهج نماعتقاد . أن يظل ثابتا وحيا    لاو استدلال عليه ��يء
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لآ هدقتع� اميف دقتع� انناباء والمجتمع، و�ش��ر العادة بأ��ا عقل، : آخر ��يء

دلال ل�ان عدد المعتقدين والواقع أنه إذا �ان �ل اعتقاد �� حاجة إ�� است

ومع ذلك فإن . أقل مما هو عليه، ول�انت مهمة الرسل والمبشر�ن أك�� صعو�ة

و�وجد إ�� جانب . اعتقاد �ستخدم العقل للتفس��، والدفاع ضد ا�خصوم

�ع لدتس�و ثحبت ي�لا ةرصبتلما ةديقعلا ،صلاخ�ا ى�عالأ دقتع�لأ اف�ار        

لدى المت�لم�ن المسلم�ن أن ي�ون العقل من العقلية، وقد �ان من البدي�ي، 

، ��لأ اقل، ليحافظ ��ا ع��  همدختسا ي�لا ،ملاكلا ملع ةح�سأ لضفا    

 )41.(سلطته

لأ رئاس لثم ،يملاسالإ نيدلا هجتاديان، قبل �ل   ، فإنه م�� ��يء

لآايغلبت ي�لا تا �ف��ع ةردقلاو ةغلابلا جوأ بلقلا ةغل ا�لإ اقناع، تلك اللغة 

. ال�ي أدهشت كبار ا�خطباء والشعراء العرب بروع��ا البيانية وسرها الم�جز

، بال�حر )ص�� الله عليه وسلم(وقد أدى هذا تقر�با إ�� أن ي��م الرسل 

لإ ردجت كلذ عمو اشارة )خرقا للعادة(ة والتنجيم، أو بامتلاك قوى أخرى خفي

�كفتلا �لاو اعتبار �� ظواهر الطبيعة،  �ع سانلا وعدي كلذك نآرقلا نأ � ��

لكن . وهو يقدم لهم أحيانا نماذج من ال��هنة ع�� وجود الله �عا��، وقدرته

هذه ال��هنة �عت�� بالأحرى خطابية، لأ��ا لا �ستخدم الوسائل الفنية المعروفة 

لمنطق، وفضلا عن ذلك �شتمل القرآن الكر�م ع�� أساس مذهب كلامى �� ا

�عا��، ب�ل خصائص القدرة والعظمة، فهو ،مكتمل للإسلام، فهو يصف الله

�اع�هل� تانئا�لا قلاخ ،ا� قلطلما ناطلسلاو ،�لأو تاوامسلا ارض، لا وسيط 

 ل�ائن ا�خالدإنه ا. لآو لوالأ اخر و الظاهر والباطن. بينه و��ن المخلوقات

 . لأ ةقيقح�اازلية
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لإ ةديقعلا تنو�تاسلامية خلال ما يقرب من ثلاثة قرون، وأثرت �� 

ت�و���ا عوامل مختلفة، داخلية وخارجية، كما شاركت مدارس متنوعة �� هذا 

فلم يكد يم�ىى ثلاثون عاما فقط ع�� وفاة الرسول ص�� الله . العمل العظيم

لقد �ان . ن�اع السيا�ىي إ�� اختلافات مذهبيةعليه وسلم، ح�ى أدت ضروب ال

�ل من ا�خوارج والمرجئة، �� البداية، عبارة عن مجموعات سياسية، لك��ا 

لإ رطيس دقاسلام، إثر فتحه العظيم، . سرعان ما تحولت إ�� طوائف دينية

ع�� مساحات شاسعة، وحل محل معتقدات قديمة، وديانات عتيقة، 

الدي�ي القديم، فاعتنقه كث�� من ال��ود والمسيحي�ن، واكت�ح تماما آثار الفكر 

وقد حملت هذه . وانتشر المزدكيون ومتبعو المانو�ة والسبئية ب�ن المسلم�ن

لإ ملاعلا تراثأ ي�لا ااسلامي  �هاذمو اهرا�فأ ةيبنجالأ رصانع�  من ب�ن هذه . 

لأ ماقلما اول، إ�� تلك المش�لة ال�ي تتع � ،ةراشالإ نكمي ،را��   لق بحر�ة 

 
ً
ارادة، والقضاء والقدر، وال�ي أدت إ�� ظهور فرقت�ن كلاميت�ن معروفت�ن جدا

 . القدر�ة وا�ج��ية: هما 

وقد استمرت القدر�ة، بصفة خاصة، ح�ى بداية مدرسة المع��لة 

لأ رجح�ا عضو فرش ،ةرم لولأ ،اسا�ىي لعلم الكلام،      هل نا� ي�لا ،ىا   �كل�

وقد أقامت هذه المدرسة، بفضل ما ظهر . اسةلإ نع عافدلااسلام ب�ل حم

لأ ةقيمع بهاذمو ،ةميظع تا�رقبعو بهاوم نم ااصالة �� علم الكلام     ��

ويعت�� دفاع المع��لة ضد الزنادقة والم�حدين والمشرك�ن من المزدكية . اسلامي

والمانو�ة والسبئية دفاعا شديد ا�حيو�ة، لان�اد �عرف له مثيلا قط �� تار�خ 

ونحن هنا لا ��تم بمذهب المع��لة، وإنما نر�د أن نقول ما قال . ق الدينيةالفر 

 :الدكتور إبراهيم مد�ور عن من�جهم الدفا��
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م�ان مسرح مث�� للإ�جاب، وثرى للغاية بدقته  أير�ما لا �عرف �� 

ومواهبه ا�جدلية، مثل ذلك الذي لمع فيه مت�لمو المسلم�ن �� القرن الثامن 

إن هذا المسرح يقوم ) الثا�ي والثالث والرا�ع ال�جري (ر الميلادي والتاسع والعاش

 .شاهدا ع�� ف��ة متطورة جدا من ا�حر�ة، ومادة وف��ة جدا من علوم ا�جدل

و�النسبة إ�� ا�جدل �� مجال العقائد، فمدرسة المع��لة تقدم 

لأ زارطلا نم ن�لداجاول، أمثال  والنظام ) م747/ هـ130(واصل بن عطاء : 

أولئك الذين برهنوا ع�� موهبة ) م869/ هـ256(وا�جاحظ ) م845/ هـ231(

ح�ى . � ةزرا�� اوعاطتساو ةرظانلماو لدج�ا �لا اانتصار ع�� كث�� من خصومهم

ومع ذلك، فإن ا�جدل المع����،�� القرن�ن ) أهل ا�جدل(أطلق ع�� المع��لة لقب 

 ع�� البلاغة ) �نالثا�ي والثالث ال�جر�(الثامن والتاسع الميلادي�ن 
ً
�عتمد أساسا

لإ لواح يذلا لدج�ا ،ماظن وأ ج�نم نودب لادج نا� هنكلاقناع . لأ مولعادب

 .لاانتصار بأية وسيلة

�علما لامعأ نع ًادج ليلق هفرع� ام عم�لأ ةلاوائل، فإنه من الملاحظ 



ولا ) تقسيم(�انت مفقودة من مناقشا��م، فلم يوجد ) الطرق الفنية(أن 

ولم  .لكث�� من المسائل ال�ي �عتمد عل��ا مسائل أخرى ) �عر�ف(ولا ) نيفتص(

) القياس(ال�ي ينب�ى عل��ا ) للمقدمات(ولا توضيح ) للأدلة(يكن لد��م إعداد 

الذي ترجع قوته �لها إ�� �عب��ات مختارة  ا�خطا�يلقد اكتفوا بذلك ا�جدل 

�سفتو ،ةيانع�لأ ضع� احداث الطبيعية لأ ةلاوائل ��  وهكذا استمر .  �علم�

 .اتباع المن�ج القرآ�ي �� ال��هنة

يمكن أن نرجع إ�� كتابات : ولمعرفة فكرة محددة عن المع��لة يقول  

ا�جاحظ ا�جدلية، ال�ي �عت�� ذات دلالة �� هذا الصدد، حيث نرى ف��ا 
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، لك��ا خالية من المن�ج المحدد) ملاحظات(
ً
فا�جاحظ . و�� دقيقة وعميقة جدا

وح�ن يتحدث . ��لأو ءامسلا بئاج� ةطساوب هتردقو الله دوجو ارض ي��هن

 )42(.لأ نإف ،ةيقطنم ةروصادلة ال�ي �سوقها لا ت�اد تر�� إ�� مرتبة ال��هان

، وتمثل 
ً
وع�� العموم، فإن انتصار المع��لة �عت�� بالأحرى مذهبيا

ا مهما جدا لأاحوال، وال�ون والعدم جزء) ا�جوهر الفرد(نظر�ا��م �� الذرة 

 .من فلسفة علم الكلام

من وجهة نظر تار�خ ) الرا�ع ال�جري (ويعت�� القرن العاشر الميلادي 

لإ ةديقعلاسلامية، نقطة تحول ب�ن ف��ت�ن متم��ت�ن، وهو معروف بظاهرت�ن 

�و�لأ ةسردم نأ اشاعرة تحول محل الظاهرة : ���بك بناج �لأ نم اهمية

 سْ �ُ  ،مدرسة المع��لة، والثانية
َ
بنوع آخر من ا�جدل  ا�خطا�يل ا�جدل دَ بْ ت

من الناحية النظر�ة ) م935/هـ324:ت(لأ روهظ يدؤ�اشعري . العل�ي المنظم

�إ ،ةيج�نلما�� يرذج لوحت �لإ ةيملاكلا تاساردلا اسلامية فإن هذا المعلم . 

لقد طال . الكب�� يقيم مذهبا له من�ج جد�� يحدث تأث��ا هائلا �� �ل من يليه

. ولكن أحدا لم يتعرض لمن�جه ع�� وجه التقر�ب ،)مذهبه(ا�جدال طو�لا �� 

�علما لثم ،ةقئاف ةيلدج ةبهومب يرعشالأ ��مت د�لأ ةلاوائل، ثم أضاف إل��ا 

وقد تلقى فن النقاش من الفلاسفة المعاصر�ن . لم �عرفها ؤهلاء) طر�قة فنية(

لأ تاباتكلا ارسطية و�خاصة  � هأرقو ،ه�  الذي �ان قد ترجم ) اورجانون (

الفعل إ�� اللغة العر�ية بأقلام الكندي والفارا�ي وابن سينا وابن رشد وغ��هم ب

والذي �عرف بالوسيلة أو . وعبد الرحمن بدوي �� العصر ا�حديث ،�� القديم

وقد استخدمت هذه اللفظة اليونانية كعنوان . اداة �� اللغة العر�ية
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�� ا�حكم ع�� �حته أو لمجموعة مؤلفات أرسطو بمع�ى الوسيلة إ�� التفك�� وإ

 )43.(فساده بالوسائل المنطقية ال�ي حددها أرسطو �� كتبه

� اغلاب ا�لأ اشعري،    �ثأت رثأ دق هنأ ودبي يطسرالأ ج�نلما نأ عقاول�

الذي أصبح القياس لديه هو الصيغة المألوفة �� ال��هنة، كما أك�� �� وضع 

ا�جدل هو رسالته  وما وصل إلينا ��. قواعد ا�جدل ونصائح السفسطة

. بصورة �افية ا�جد��ال�ي تو�ح لنا من�جه ) ابانة: (الصغ��ة �عنوان

فالأشعري يناقش �� هذه الرسالة آراء خصومه من المع��لة بالكث�� من النظام 

والوضوح، وهو �عرضها أولا باختصار، ثم �عرج �عد ذلك إ�� دحضها، 

قدما حول �ل نقطة ويستعرض �ل وجه من وجوه المسألة الواحدة، م

لإ ن�ب رايتخلااب ي�تن�و ،ةداضلما ن�هاايجاب والنفي    لإ ردجت امماشارة . �ل�

لأ دنع لدج�ا نأ ،هيلاشعري يتشابه مع جدل المدرسي�ن اللاتيني�ن إ�� حد 

لأ هيف ىرن ثيح ،اشعري يحاول عن طر�ق  أن ) التصنيف(و) التقسيم(�ب�

وقد أتاحت له هذه . طة الدينيةيقيم شكلا من القياس، و�نادى بالسل

أن �ستق��ي �ل الفروض الممكنة حول المش�لة ) قلت... فإن قال: (الصيغة

 . هلوانتي ي�لاهو ،ذ� هبش� ةغيصلا ه�هقمع الأ ن�يسردلما ج�نمب اور�ي�ن
ً
وفضلا

�عدد (عن ذلك أنه يتب�ى طر�قة �انت شائعة لدى ا�جدلي�ن اللاتيني�ن و�� 

�اع� الله ة�ؤر ةينا�م� ��لآ رادلا اخرة، �سوق  �ستدل ع�� فمثلا عندما) ادلة

لأ ضحدي ،ةيااشعري،  �لا � �و ،ةلدأ ةرشع �   ا�حاذق، خصومه  ا�جد���او�

ثم إ�� جانب هذا التكنيك ) الزام: (بأدل��م نفسها، وهو ما �عرف عند العرب

دراساته  � يرعشالأ ع��لأ ليلحت الفاظ، و�تبع المن�ج الذي طبقه أرسطو ��

 )44.(عن الم��ادفات وا�جناس
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 بالمنطق �رسطي االعلوم البلاغية وصل�� .ب 

�بن�� ةيخ�رات ةيفلخ نو�ت نأ �لأ ةئيب نع ئراقلا نهذ اندلس حيث ازدهرت 

حسب  -لأو ةيملعلا ةكرح�ادبية ازدهارا عظيما كما ازدهرت �� الشرق العر�ي 

وا�سع نطاقها فشملت فيما  -�عب�� الدكتور عبد الفتاح محمد محمد سلامة 

شملته النوا�� العقلية والكلامية، لقد �ان هذا نتيجة مباشرة لام��اج 

س� ن�ملس��رهاصمو سلدنالأ نا��ثك لوخد مث م��غ نم �لإ برعلا اسلام، 

ص ترهظل�غ ىرخأ ة�لا اجتماع �� بقعة واحدة، و�� صلة الدين، وام��جت 

عقولهم كما �سرب �� دما��م، ف�انت لهم  ه لذلأ هاجناس ام��اجا �سرب ��

نزعة عقلية جديدة، ونمت مواه��م الفطر�ة، وترتب ع�� ذلك أن اهتموا بنقل 

العلوم و�شرها، ووصلوا إ�� البلاد �� طل��ا، ورحل إل��م كث�� من العلماء، 

فأخذوا ع��م، كما أخذوا عن آثار اليونان والرومان والفرس، ولم يكن للعرب 

ن يزاحمهم، لأن معالم ا�حضارة �انت قد خفيت، والعالم �ان يتطلع إذ ذاك م

إ�� من ينقذه من براثن الموت، و�فيض عليه من نور العلم والعرفان، ولقد 

لذا عملوا ع�� ترقية العقول ... لأ نأ برعلا فرامة لا تحيا إلا �� ظلال العلم

ما �ان منتشرا من و�شر العلوم والفنون، ح�ى �� أسبانيا حيث أدخلوا ف��ا 

 .فنون ا�حضارة ومظاهرها �� �غداد

وظهر أثر ذلك �له �� العلوم والفنون كما ظهر أيضا �� أنواع البلاغة 

من الشعر والن�� مما لم يكن عند سواهم، وذلك لما �ان لهم من النشاط 

وا�جد والمثابرة ع�� البحث والتنقيب والعمل ع�� فهم ما تركه الناس قبلهم 

اطلعوا عليه، فألفوا  ��يءعقلية أو نقلية، ف�ان لهم أثر �� �ل  من علوم

ودونوا واخ��عوا، وقد عنوا عناية فائقة بجمع الكتب �� �ل علم وفن، فقد 



55 
  

� نا�لأ ءافلخ�ا اهأش�أ ،ةماع ةبتكم نوتس اينابسأ امو�ون وغ��هم أشهرها 

و�انت تحتوي ع�� الكتب العقلية والنقلية ال�ي ألفها وترجمها ) قرطبة(مكتبة 

لأ نونف ادب  �و ،نيدلا لوصأ �   �و ةضا�رلاو كلفلاو ةعارزلا �    � برعل�

المختلفة ومعاجم �البلاغة والتار�خ والقصص والرحلات ودواو�ن الشعراء 

/ 350(المستنصر ) ا�حكم(اللغة، �ان ذلك �له مجموعا جمعا منظما �� مكتبة 

�� اقتناء الكتب، ف�انت فهارس المكتبة أر�عة ) ا�حكم(واشتدت رغبة ) 366

وأر�ع�ن، و�لغت الكتب ف��ا مائة ألف مجلد، جمعها من أفر�قيا وفارس 

 . وجميع البلدان

لأ ركفلا ن�ب لعااندل��ي وما ورد إليه من ثم أتت �عد ذلك حركة الت

لإ ركفلا جاتاسلامي بالمشرق العر�ي الذي �ان قد تأثر  _ إ�� حد كب�� _ 

بالفلسفة اليونانية، وخضع للمنطق ومقائيسه ح�ى أصبحت �عب��ات الفقهاء 

ح�ى ... مصبوغة ��ذه الصبغة، ووضعت �� مؤلفا��م قواعد ا�جدل وال��هان

 )45.(أثرت ف��ا البلاغة اليونانية البلاغة العر�ية

لأ نا� اذإاندلسيون قد حا�وا المشارقة �� النوا�� الثقافية والعلمية 

لأ كلت اسس والقواعد ال�ي  �ع ةيبدالأ م��ايح نوميقي كلذك اونا� د�     

 .وضعها المشارقة

لأ ملع لوصادب وأر�انه أر�عة دواو�ن): (ابن خلدون (يقول   و�� : 

 �لأ�ي ع�) النوادر(للم��د، وكتاب ) ال�امل(بن قتيبة، وكتاب لا ) أدب ال�اتب(

 )46.(ل�جاحظ) البيان والتبي�ن(القا�� البغدادي، و
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لأ ةئيب نإاندلس بما وعت من ألوان الثقافة وفنون المعرفة، ثم بيئة 

المغرب بما زحزحت من تقدم �� الدراسات البلاغية والنقدية، �ان لهما 

 .ل العلوم البلاغية �� تار�خ البيان العر�يلأ بيصنلاك�� �� صق

لأ ةفسلاف نماندلس النا���ن   هـ أشهر 595عام  المتو��) ابن رشد(

� ا��كفتلا تاقلطنم �لأ اور�ي، والذي تصدى  �ثأت مهمظعأو ،ملاسالإ ةفس�

 )...أرسطو(لشرح كتب المعلم اليونا�ي 

صاحب كتاب منذ عهد قدامة بن جعفر  -ولم يوجد من نقاد العرب 

لأرسطو، وظلت فكرة ) الشعر(من ع�ى عناية م�حوظة بكتاب ) نقد الشعر(

وفكرته عن أصل الشعر، �عيدت�ن عن دراسة الشعر ) المحا�اة(عن ) أرسطو(

ال�ي عا�جها أرسطو ) ال��اجيديا(العر�ي ع�� مدى �عيد، بالإضافة إ�� أن نظر�ة 

 ..لكتاب الشعر) رشد ابن(لم تظهر عند الفلاسفة إلا مؤخرا �� شرح 

بالبيان العر�ي �ان ذلك من خلال عقلية ) أرسطو(وعندما اتصل فكر 

ال�ي لم �عن با�جانب الف�ي والوجدا�ي قدر عناي��ا با�جانب ) قدامة بن جعفر(

 . العق��، وما يتصل به من التقسيم والتفريع

بأن كتاب : وهذه ا�حقيقة �� ال�ي دفعت �عض النقاد إ�� القول 

و�ل ما له من فضل هو ... لم يثؤر تأث��ا كب��ا �� النقد) نقد الشعر(قدامة 

 .وضع عدد من المصط�حات وتحديد �عض الظواهر

لأ ةئيبلا نم دافأاندلسية والمغر�ية أجل ) حازم القرطاج�ي(ثم جاء 

 .فائدة

لقلنا إن أهمها ) حازم(فإذا ما أردنا تحديد المصادر ال�ي استقى م��ا 

 ).ا�خطابة(و) الشعر(لف أرسطو �� مبحثيه المعروف�ن �� فن �� ما خ



57 
  

لإ را�فاا�سانية السليمة �� مد وجزر، وتفاعل وتلاطم، �غذي �ل         

والكيان العل�ي والفكري للأمة العر�ية لن يثؤر . ��لآ اماخر، يثؤر فيه و�تأثر به

لأ نإف ،ةامة العر�ية لإ ةفاقثلا ناولأ نم ام ةفاقث نم ةدافالإ توبث ها�سان

�ع اهدحو شع� م�لأ ارض، وإنما عاشت معها أمم أخرى �انت لها حضارات 

ولقد �انت للعرب صلات . و�انت لها ثقافات متشعبة �� مصر والهند وفارس

 . لأو ممالأ هذه نم ��ثكب ةديع� وأ ةب�اجيال

يقول و�عد هذه ا�خلفية عن التلا�� ب�ن التيارات الثقافية للإ�سان 

لاشك أن عددا من المؤلف�ن �� البلاغة : استاذ عبد الفتاح محمد سلامة

والنقد قد أطلعوا ع�� آثار الفكر اليونا�ي، وقرأوا كتب أرسطو، و�� مقدم��م 

وعبد القاهر ) ال��هان(ا�جاحظ، وقدامة بن جعفر، وابن وهب صاحب 

كر اليونا�ي وا�حا عند وكذلك �ان تأث�� الف.. لأ نب نيدلا ءايضو ي�اجرج�اث��

) الم��اج(ؤهلاء العلماء الذين درسوا أو نقلوا عن كتاب حازم القرطاج�ي 

والسب�ي �� كتاب ) اق��اح(والسيوطي �� كتاب ).. ال��هان(�الزرك��ي �� 

كما (ه نكلذلإ ااطلاع عل��ا أو ع�� ترجما��ا أو ع�� النقول ). لأ سورافراح(

�طي نأ عطتس� م��ع �لأ ي�رعلا مهع�اط اصيل،  ال�ي اقتبست م��ا) يقولون 

 )47.(�لأ لوانت ادب والفن

لأ نلأ ،ةي�رعلا ااصالة ليست �� أن يبقى    �لاصأ دقفت مل ا� �ي�رع�

لآ را�فأب ركفلا ؤانغإ اخر�ن، فلن  � ةلاصالأ امنإو ،هسفن ��ع ا�وطنم ؤر�    

لآ جاتنإب اخر�ن، أن يتأث -مهما تكن عبقر�ته ومهما سما فنه -يض�� �اتبا

فل�ل . ويستخلصه لنفسه، ليخرج منه إنتاجا منطبعا بطا�عه، متسما بمواهبه

� ةميق تاذ ةرك�� اهروذج ندمتلما ملاعلا �لإ ركفلا خ�رات ا�سا�ي الذي هو 
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و�قول بول فال��ي . م��اث الناس عامة، وتراث ذوى المذاهب م��م خاصة

)PAUL VALERY( كتابه ��) :CHOSES VUE (" أد�� إ�� إبراز أصالة  ��يءلا

لآ ءااخر�ن، فما الليث إلا عدّة خراف  آب ىذغتي نأ نم هتيصر    �و بتا�لخ

 ) 48.("مهضومة

 آراء المستشرق�ن �� العلوم والفلسفة �سلامية .4

لآو مولعلا نأ لوقت ي�لا ةقيقح�ا هاداب تزدهر �� عصور ��ضا��ا،   ه دع�ذ

الفكر�ة ال�ي تتجدد بالتلا�� ب�ن التيارات الثقافية وخاصة �عد تجدد المنا�ع 

لإ ةي�رعلا بادالآو نونفلاو مولعلا ترهدزا ،ةعونتاسلامية �� عصورها      

�حتلا ىرن اننأ لاإ ،ةيهازل�لإو احساس بالتفوق عند الغرب نحو ال��اث العر�ي 

مر اسلامي الغ�ي المعروف �غزارة العطاء الفكري للإ�سانية جمعاء ع�� 

إلا أن كث��ا من المستشرق�ن اتخذوا موقفا غ�� عل�ي وغ�� م���� من  ،العصور 

هذا ال��اث المظلوم كما هو ثابت من دراسات �عض المحقق�ن والنقاد، من 

 :   أمثال

أحيانا بما �� موقفه إزاء العرب والمسلم�ن  )قوتيي(وقد �شعر : )قوتيي( •

ننكر ما نبذل  إننا لا: "هعامة من تح��، ف��دد، وكأن الضم�� قد وخز 

من جهود �� سبيل ا�حياد و�� سبيل النقد الدقيق، ومع ذلك فإننا 

بقصد قارىء  ئتشأو إن  -إنما نكتب التار�خ دوما بقصد مواطن 

لأ نو�ي نأ نا�مالإ �� سيامر بخلاف ذلك،  -ينت�ى إ�� وطن مع�ن

د، فلا يمكنه لائط بالإ�سان إ�� حد �عي) العلم الظر�� المتواضع(فهذا 

 )49".(لأ نم صلختلا مامت صلختي ناهواء البشر�ة
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. تبدو للعيان �� أح�امه ع�� ا�جنس العر�ي )قوتيي(ع�� أن عنصر�ة 

بالتفوق البيولو�� ل�جنس العظيم المستطيل "والعرق ال��بري إذ يصرح 

لأ ،سأرلاشقر لآ ا�وروأ لهار��ن ع��  أي"   ا�سان السامي أو السامي "

 )50".(من الدم الزن�� ��يءدائي، وقد جرى، دون شك، �� شرايينه الب

العرب عاجزون عن أن يتمكنوا، هم أنفسهم، من استثمار : "و�رى أن

ما جمعوا من نتائج �عد طول العناء، و�مهارة فائقة، ومن تأليفها ضمن نظر�ة 

 ..."عامة شاملة فسيحة

ح�ن يحلق بالغا  ��يءإن الفكر العر�ي �عوزه �عض ال: "و�قول أيضا

�عوزه أمر تأصل  أياوج، ح�ى ي��ز نتيجته ال��ائية بكيفية وا�حة ساطعة 

ونما �� المجتمعات الغر�ية فحسب، أع�ى ما يمكن أن يد�� فضولا مجانيا لا 

 )51".(انتفاعيا أو خيالا تأمليا مولدا للفرضيات، وتلك خصلة مدنية لادينية

لآ هاراء سوى نقل متطرف  ه تسيلذ لإ ة�رصنعلا ةرظنلام��يالية  

ال�ي سادت �� أورو�ا �� القرن التاسع عشر فأصبح من مفاهيمها أن العر�ي 

بصفة عامة يمثلون جنسا متم��ا خاصا لا شبه ) اسيوي (وال��بري والشر�� 

 .لأ سنج�اب هاورو�ي

 بومباي��ي، ولد �� �اتب إنجل) (Rudyard Kiplingرودوار كيبلنغ  •

لإ ةيلقعلا نع ام��يالية ،م1865بالهند  الشرق شرق، والغرب : "�ع�

 ) 52".(غرب، ولن يلتقيا

ما ؤهلاء ع�� الرغم من �ل : "إذ يقول  )بول بورد(ع��  )قوتيي(و�رد  •

�عم هم بيض، مجاورون للبحر : "فيعلق" ، إلا أناس بيض مثلنا��يء

د ابيض المتوسط، ولك��م ليسوا مثلنا، فالأورو�يون والمسلمون، �ع
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م�ىى قرن �امل، ما فتئوا ي�وّنون كتلت�ن متجاورت�ن متباينت�ن، ومن 

�عش بقر��ما �شعر �� ا�حال أن هناك حاجزا سمي�ا يفصل 

 )53".(بي��ما

العلم (كث��ا ما يردد القول عن :"يتا�ع دروسه إ�� أن يقول  )ر�نان(و •

 ، وفعلا أن العرب �انوا أساتذتنا ف��ما)الفلسفة العر�ية(و) العر�ي

طيلة قرن أو قرن�ن من العصر الوسيط، ولكننا ما �جأنا إ�� ذلك إلا 

فهذا العلم العر�ي، وهذه الفلسفة ... �ع لصحن امث��لأ اصل اليونا�ي

العر�ية لم ي�ونا إلا نقلا حق��ا للعلم والفلسفة اليوناني�ن، وم�ى 

تركزت اليونانية ا�حق أصبحت هذه النقول الداهشة عديمة 

مر ما شن عل��ا علماء اللغة �� عصر ال��ضة حر�ا ا�جدوى، ولأ 

وأن صفحة ... عر�ي فيه ��يء نجد أن العلم العر�ي لا.. صليبية شعواء

لتحوى من التفك�� العل�ي ا�حق أضعاف ما �� هذا  )ن و روجر بي�(من 

�غ ملعل�لأ اصيل بأكمله، فهو دون شك حلقة مح��مة من حلقات 

 )54".(وافر من الطرافة ��يء�شتمل ع��  ال��اث إلا أنه لا

 وهنا ��جل محمد السوي�ىي �� الرد ع�� �عض المستشرق�ن ملاحظته، 

لإو برعلل ئوانلما رايتلا ااسلام ازداد قوة وحقدا �� : و�قول    ه نذ

لأ ةيلماعلا برح�ا دع� اميس لاو ،ن�رشعلا نرقلا ةياداو�� وإثر قيام ا�حر�ات 

لأ ةراضح�ا ةقث عزاورو�ية بنفسها التحر�ر�ة �� عدد من البلدان مما ز   

فأصبحت يداخلها الشك وصارت تحس بحتمية الدفاع عن النفس ضد 

إن ) "تصاعد مد اللون ضد التفوق العال�ي للبيض(العالم ا�جديد ح�ى تقاوم 

ما يد�� با�حضارة العر�ية لا وجود له البتة كظاهرة م��زة للعبقر�ة العر�ية، 
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شعوب أخرى �انت لهم مدنيات قائمة قبل أن فهذه ا�حضارة إنما ا�شأها 

لإ لبق نم ارهق دبعتساسلام، فاستمرت خصالها القومية �� نمو برغم ما  

 ) 55... (�لع ب�لا ناولأ نم حتافلا ااضطهاد

... يذكر ولم �ساهم العنصر العر�ي ف��ا إلا بمقدار هز�ل ي�اد لا"

حظة أن من ب�ن الفلاسفة من ا�جدير بالملا : كما يقول ر�نان(فالكندي مثلا، 

 .)يوجد سوى واحد، هو الكندي من أصل عر�ي والعلماء الموسوم�ن بالعرب لا

وقد �ان له صيت عظيم �� القرون الوسطى ولقب بالفيلسوف، لم يكن ) 56(

لإ قنتعا ماشلا نم يدواسلام وما كتبه الر�اضيات والهندسيات     � ىو�

... ل واقتباس من أرسطو وشراحهوالطبية والفلسفية وغ��ها إلا مجرد نق

والواقع أ��م لم ي�ونوا إلا ��خة  ،وكث��ا ما �سب استنباط ا�ج�� إ�� العرب

�ع اولم�لإ سطنافويد لئاسر لقن اسكندري الذي �ان حيا �� القرن الرا�ع 

القاسم وابن  يو�� الطب أيضا لا نجد طرافة ولا ابت�ار، ورسائل أ�... للميلاد

��خ مطابقة �عض المطابقة  -وثلاث��م من أصل أسبا�ي -ر زهر وابن البيطا

لإ ءابطأو نوراهو سونيلاج تافلؤلم ي�عأ ،لصلأاسكندر�ة، وقد تم نقلها عن 

سوى القليل  �وما برع العرب إلا �� الميادين ال�ي لا �ستد�. طر�ق السر�انية

 ...من ا�خيال �التار�خ وا�جغرافيا

هذه أشدها �� الثلاثينات ح�ن  و�لغ تأث�� النظر�ات التطو�ر�ة

ا�جنس (و) للدم الغا��(استخدمت الناز�ة مبادئ الدراو�نية لتسويغ مفهومهم 

 ). العا��

من الغر�ب الواقع أن حملة العلم �� الملة : "يقول ابن خلدون 

أك��هم ال�جم، لا من العلوم الشرعية ولا من العلوم العقلية، إلا ��  اسلامية
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القليل النادر، وإن �ان م��م العر�ي �� �سبته فهو �ج�ي �� مر�اه ومشيخته، 

أن  )س��يل القود(ف��عم المستشرق ". مع أن الملة عر�ية وصاحب شريع��ا عر�ي

��  )براون (ويستشهد بقول . ما عرف بالعلم العر�ي ما هو إلا إنتاج الفرس

ما �ان من إنتاج الفرس  إذا حذفنا من علوم العرب: "كتابه عن تار�خ الفرس

 ) 57. (ما حوت من مادة لَّ حذفنا م��ا أجَ 

مجرد نقل عن اليونان والهند ) بالعلم العر�ي(لذا �ان ما �س�ى  -

�غ�لأ نم امهامم، فإذا ما ع�� ع�� أمر طر�ف �� هذا العلم فلا 

 .بد أن ي�ون له أصل �� العلوم القديمة

القليل من العرب، وإنما نجد من ب�ن العلماء إلا  ولذا أخ��ا لا -

عن الكرح ) العر�ي(نمت ا�حضارة العر�ية وازدهرت عندما أز�ح 

 .السيا��ي والعسكري 

عندئذ �عتنق عدد من المستشرق�ن ظاهر ما ذهب إليه ابن  -

أو " � ملعلا ةلمح ن�لإ اسلام أك��هم من ال�جم: "خلدون �� قوله

ولا ". ا�خراب إن العرب إذا �غلبوا ع�� أوطان أسرع إل��ا: قوله

حاجة إ�� إطالة الكلام �� هذا الموضوع، إذ أن كث��ين من 

المفكر�ن العرب وأهل الفكر والنظر والرأي من الشرق والغرب، 

لا نم ديدعلل اودصتو ،مانحرافات     �اسارد � � هولوانت د� 

ن �هالااف��اءات للمستشرق�ن، وفندوها با�حجة القاطعة وال�� 

 .ةالساطع

، )اعراب(يقصدهم ابن خلدون بالذات هم طائفة والعرب الذين 

المتقلبون �� " لارتياد المسارح والمياه �حيوانا��م"أهل البدو الرحل، الظعن 
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وؤهلاء هم العرب، و�� معناهم ظعون ال��بر : "ارض، فيقول با�حرف الواحد

لأو برغلاب هتانزاكراد وال��كمان وال��ك بالمشرق    ، وإ�� هذا المع�ى تفطن"

إذ درس بدقة م�جم المصط�حات ال�ي ) سلان يالبارون د(المستشرق الفر���ي 

استخدمها ابن خلدون وضبط مدلولات ألفاظها، فذكر أن ابن خلدون إنما 

لأو لحرلاو ودبلاعراب من س�ان البادية الذين �انوا يقيمون �� "قصد  

من يتخذون وفعلا هو يفرق ب�ن أهل البدو وأهل حضر، بل وح�ى ب�ن ". ا�خيام

لأ ةياغاحوال العادية ... بيوت الشعر والو�ر و��ن س�ان القرى وا�جبال والمدر

الرحلة والتقلب، وذلك مناقض للس�ون الذي به العمران "عند ؤهلاء البدو 

ومناف له، فؤهلاء أمة استحكمت عوائد التوحش وأسبابه ف��م، فصار لهم 

ا�خروج من ر�قة ا�حكم وعدم  خلقا وجبلة، و�ان عندهم ملذوذا لما فيه من

العرب الذين إذا �غلبوا ع�� أوطان أسرع إل��ا "وؤهلاء هم " انقياد للسياسة

 ) 58"... (ا�خراب

فقد ا�ساق �عض المستشرق�ن وراء ابن خلدون، "وهذه �� ا�حقيقة، 

و�رون أن كلا من لفظ عر�ي وأعرا�ي " البداوة"بمع�ى " عرب"ففسروا لفظ 

و�قولون . بمع�ى ال�حراء" العرابة"و�نسبون اللفظ�ن إ�� �لمة معناه البدوي، 

أن أهل البادية �� ا�جز�رة �ان يطلق عل��م عرب وأعراب بمع�ى س�ان 

لإ ليبق نكلا .. و�انوا يتم��ون عن �عضهم بأسماء القبائل. ال�حراء  سلام 

�له أو فأرادوا بالأو�� ا�جنس " أعرا�ي"و" عر�ي" فرق أها�� ا�جز�رة ب�ن �لم�ي

لأ ى�علما ةيناثلاب اودارأو ،رضح�ا نا�اص�� وهو البدوي الذي يخيم ��     

 ) 59". (ال�حراء
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إذن فهذا وضع اجتما�� ظر�� فرضته ا�حياة الر�فية �� زمن من 

هو ةنمزذ�رطفب ،هدارفأ نأ ديفي لا عضولا ا�لأ ماو��، قاصرون عقلا وعلما، 

ظن أن "�� من �عتقد ذلك الذي بل أن ابن خلدون يصرح ب�ل وضوح، ردا ع

نفوس البدو قاصرة بفطر��ا وجبل��ا عن فطرته، وليس كذلك، فإنا نجد �� 

كما يرد ع�� " أهل البدو من هو أع�� رتبة �� الفهم والكمال �� عقله وفطرته

أشد نباهة وأعظم كيسا ) أن أهل المشرق (من يظن من رحالة أهل المغرب 

لأ ماو�� وأن نفوسهم ا لناطقة أكمل بفطر��ا من نفوس أهل المغرب �رطف�

لإ ةقيقح ا�سانية، و�تشيعون لذلك  � م� �ي�و اننيب توافتلا نودقتعي�  

 ) 60.(وليس كذلك و�ولعون به لما يرون من كيسهم �� العلوم والصنائع،

موقف �عض المستشرق�ن : (و�رى محمد السوي�ىي �� مقاله �عنوان

النظرة ا�خلدونية التفاؤلية ما يمكن أن يرد به أن �� هذه ) من العلم العر�ي

إن القبائل البدو�ة لا تحمل �� : "قوتيي وأتباعه ح�ن يردد. ف. أيضا ع�� أ

 ".غضو��ا بذور ا�حضارة

يمكن أن نقرر أنه لا وجود لعرق متفوق ولا لعرق وضيع، : و�قول 

ا�ح، ولا إلا بالس�� والعمل الص) لا فضل لعر�ي ع�� أ�ج�ي(فال�ل له مز�ة و

وجود لدم غال ولا لدم رخيص، فالدماء تت�افأ قيم��ا، مهما �ان لون حامل��ا، 

 )61...(لإو قلخ�او ةكرح�ا زمرو حورلابداع) حامل(والدم دوما عنصر ا�حياة و

لنا أن نرفع لبسا وأن نز�ل خلطا وقع فيه �عض من : "و�قول أيضا

لا نابت�ار والتجديد ��  وعن قصور ا�جنس العر�ي) العلم العر�ي(تحدث عن 

� وهف ،ي�نجأ هل� ي�رعلا ملعلا نإ ليق ى�ح ملعلا لاج�لأ اصل قد نقل عن 
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�ع لمع مث ءامدقلا مول�لأ قرشلا نم ملاعأ همعدو هئايحإ اد�ى ومن قسم 

 .من أفر�قيا

علما كتبت مادته باللغة العر�ية وأسهم ) بالعلم العر�ي(فنحن نقصد 

�� البلاد العر�ية أو تدين لسلطان العرب، عرب و�جم  �� تقدمه أقوام عاشوا

مسلمون ومسيحيون و��ود وصابئة، ارتبطوا بمص�� واحد وجمعوا تراثا 

بالعر�ية أحب  إن ال�جاء: "هم العر�ية ح�ى قال قائلهمعمش���ا، وتذوق جمي

 ) 62".(إ�ّ� من أن أمدح بالفارسية

لإ نإ اقا�سان العر�ي هو من اتخذ العر�ية و   سيلة للتعب�� عن 

فالعلم ليست له جنسية، وإنما ينسب للغة ال�ي يكتب ��ا،  ،ضم��ه ووجدانه

نسلأ نم سنج� باجناس بل  والعلم لا: كما يو�ح محمد السوي��ي و�قول 

) الم�جزة اليونانية(للغة ال�ي ��ا حرر، و�واسط��ا �شر، فإذا ما ذكرت 

أوقليدس، مدرس الهندسة و ) المصري (بطليموس : واستشهد بأعلامها أمثال

وفرفور�وس ) اسكندري (وثاون ) اسكندرى (بالإسكندر�ة، وأبلونيوس 

ألم يركز ) المصري (وأفلوط�ن ) المالطي، من آسيا الصغرى (وطالاس ) الصوري(

أساسا ع�� اللغة ال�ي �شر ��ا ؤهلاء العلماء وا�حكماء مادة علمهم وحكم��م؟ 

للأو مهلما نا� مأ ةياساس هو اللغة ال�ي ��ا نجب دادتعالا ناسلأ ءلاؤه ةيا 

 �شروا نتائج بحو��م؟

إن العلم العر�ي نتاج مجتمع ظهر للعيان �عد الفتح : و�� ال��اية يقول 

لإ راد هل تنا� ،يملاساسلام وطنا مش���ا، والعر�ية لغة، وام��جت فيه   

سلام، فأنجب لإ ميلاعت�و دنهلاو سراف ةمكحب نانويلا ملع رهصناو ،تافاقثلا 

 .أمة وسطا، جمعت ب�ن النظر والعمل ب�ن العلم والتطبيق



66 
  

وصار العلم مشروعا جماعيا �� المدينة المسلمة، و�ذلت �ل ا�جهود 

�جعل المعرفة �� متناول �ل الناس، مهما �انت أروم��م، ومهما �انت طبق��م 

لهذا  واستخدمت الطاقات جميعا... اجتماعية، بل ومهما �انت ديان��م

الغرض، بل �� �انت نظرة إ�سانية فسيحة وسلو�ا قصد منه �شر المعرفة 

ب�ن ب�ي البشر، والعمل ع�� دعمها وترقي��ا و���ا �� صدور الناس، ح�ى إذا 

 . مارق العالم هذه الدنيا لا ينقطع عمله ويستمر أثره

فهل يزعم ؤهلاء الزاعمون أن سرح العلم يقام ع�� العدم وأن 

 نطلقوا من الصفر مهرول�ن �� حلبة المعرفة؟أقوامهم ا

صأ ةفرعلما ةرجلها ��لأ ارض وفرعها �� السماء، فإذا ما نقلت من 

موطن إ�� آخر ذوت ولوت رأسها و�ساقطت أوراقها ما لم تكن ال��بة ال�ي 

نقلت إل��ا أرضا زكية كر�مة �عثت ف��ا من حرار��ا ومن نداها، وإذا ما 

لأ اهرذجف ءاذغلا نع ةثحاب لصالأ نعاص�� �غور اف��شت عروقها متباعد

 . غورا �� أعماق أرضها مكسبا ال�جرة دعما وقوة

ولكن أيدل ذلك ع�� أن العلم العر�ي تقيد بالنقل والتقليد وهل 

 اقتصر عمل العلماء العرب ع�� حفظ أقوال المتقدم�ن؟

ال�ي �عم إ��م �انوا يجعلون مصادرهم : ف��د ع�� هذا السؤال و�قول 

من مناهلها كرعوا مبادئ العلوم وأصولها، و�انوا يقدرون للقدماء ما قاموا به 

من جهود لاستقراء ما تجمع لد��م �� ميدان المعارف و�نوهون بما تحلوا به 

 )63.(من روح علمية زكية نز��ة
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 عبد الرازق  فيأصالة الفلسفة العر�ية �سلامية عند مصط .5

" لإ ةفسلفلا خ�راتل ديهماسلامية"عبد الرازق  فيقد ظهر كتاب الشيخ مصط

 م، فبقي اهتمامه مركز 1944لأول مرة عام 
ً
 �� عرض وتفنيد ا

ً
، بل محصورا

اراء ال�ي تطعن �� قدرة العرب ع�� التفلسف وال�ي تنكر بالتا�� وجود أية 

لإ ةفسلفلا اسلامية أو العر�ية، ع�� اختلافهم �� التسمية  � ةلاص� وهذا  -

غِل به صاحب مو 
ُ

وجميع تلك  - أيضا، وحاول الفصل فيه" التمهيد"ضوع ش

أما أهم المطاعن ال�ي اهتم ��ا صاحب  .اراء تنت�ي إ�� القرن التاسع عشر

 Tennemann )تنيمان(وعرضها بنصوص أ�حا��ا، ف�ي ما أدعاه " التمهيد"

ا�حديث �� م أحد رواد تار�خ الفلسفة، بالمفهوم 1819سنة  المتو��الما�ي 

 :أورو�ا، من أن العرب قد أعاقهم عن التفلسف عدة عقبات

 .الذي �عوق النظر العق�� ا�حر) القرآن الكر�م(الكتاب المقدس  .1

 .حزب أهل السنة، وهو حزب متمسك بالنصوص .2

 .إ��م لم يلبثوا أن جعلوا لأرسطو سلطانا مستبدا ع�� عقولهم .3

 م 1892سنة  المتو��الفيلسوف الفر���ي  Renan )ر�نان(ما روج له  .4

تصنيف البشر إ�� سامي�ن وآر��ن، وتقر�ر تفوق ا�جنس ناحية من و 

ما ي�ون لنا أن نلتمس : "اري �� مجال الفلسفة كما �� مجالات أخرى، يقول 

 فلسفية
ً
ومن �جائب القدر أن هذا ا�جنس الذي . عند ا�جنس السامي دروسا

لأ ناديان بطا�ع القوة �� أس�ى درجا��ا لم يثمر  استطاع أن يطبع ما ابتدعه

 
ً
أد�ى بحث فلسفي خاص، وما �انت الفلسفة قط عند السامي�ن إلا اقتباسا

 للفلسفة اليونانية
ً
 وتقليدا

ً
 جديبا

ً
من ا�خطأ وسوء "ومن هنا يؤكد أنه ". صرفا

العر�ية أن نطلق ع�� فلسفة اليونان المنقولة إ��  المعا�يالدلالة بالألفاظ ع�� 



68 
  

مع أنه لم يظهر لهذه الفلسفة �� شبه جز�رة العرب " فلسفة عر�ية"لفظ 

� ام ل�ف ،تامدقم لاو ئداب�لأ امر أ��ا مكتو�ة بحروف عر�ية ثم �� لم    

تزدهر إلا �� النوا�� النائية عن بلاد العرب مثل أسبانيا ومراكش وسمرقند، 

 ".و�ان معظم أهلها من غ�� السامي�ن

ال�ي �جلناها " التمهيد"ن ال�ي عرضها صاحب كتاب تلك �� مطاع

م� ةيقارشتسالا ة�ؤرلا نع يرباج�ا ذاتسالأ لاق�لإ ةفسلفلا اسلامية ال�ي 

تناول ف��ا دراسة أسلوب هذا الكتاب الذي  تصدى صاحبه الرد ع�� تلك 

 آراء وأح�اما أخرى للغر�ي�ن أنفسهم مفضلا أسلوب 
ً
وشهد "المطاعن معتمدا

�خالأ �� ي�تن��إ �لاو نعاطلما كلت نأ ا��امات قد أصبحت " ن أهلهاشاهد م

غ�� ذات موضوع �عد أن تخ�� ع��ا أو تراجع عن كث�� م��ا المؤلفون الغر�يون 

�� الفلسفة " مقالات المؤلف�ن الغر�ي�ن"وهكذا نجد ينت�ي من مناقشة . أنفسهم

�عود إ�� تقر�ر موقف و : "اسلامية وقضاياها إ�� النتيجة التالية، يقول 

لإ ةفسلفلاسلامية عند الغر�ي�ن �� القرن العشر�ن، مستندين إ�� أقوال 

 :المؤلف�ن المعاصر�ن، فنجمل هذا الموقف �� الوجوه التالية

لإ وأ ةي�رعلا ةفسلفلا نأب لوقلا ىى�لااسلامية ليست إلا صورة  . أ    

 .ب أرسطو ومفسر�ه أو �اد يتلا�ىىمشوهة من مذه

لإ نأاسلام وكتابه المقدس �انا بطبيع��ما �جنا �حر�ة  تلا�ىى القول  . ب

 .يل ��وض الفلسفة أو �اد يتلا�ىىالعقل، وعقبة �� سب

لأ هنَّيب امك ،لاماش ةي�رعلا وأ ةيملاسالإ ةفسلفلا ظفل حباستاذ  .ج             

لما �س�ى فلسفة أو حكمة ولمباحث علم الكلام، وقد اشتد الميل إ�� ) هرتن(

 )64.(أيضا من شعب هذه الفلسفة اعتبار التصوف
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لإ ةفسلفلا ةلاصأ تابثإ وه هماسلامية، لا    � نا� ام ن�   بوصفها  

لأ ةجردلاب اضيأ لب ،بسحو ةمل�لل ي�انويلا ى�علمااو�� بوصفها " فلسفة"      

ميدان من ميادين المعرفة، و�عبارة  أي�� " التفك�� العق��"القدرة ع�� ممارسة 

لا ةدقاستشراق"عبد الرازق ليس هو  فيأخرى إن ما �ان يحرك مصط  "

لأ ةدقاصالة"حسب �عب�� �عض أساتذة الفلسفة المعاصر�ن، بل  حسب " 

ستشراقية لا ة�ؤرلا : "�عنوان ،�بع�لأ استاذ ا�جابري الذي تناوله ضمن مقاله

 ) 65"..(�لإ ةفسلفلا اسلامية

 عبد الرازق إذن فيفحسب �عب�� محمد عابد ا�جابري لم يكن مصط

طبيعة  الو��تمام  ���بل يمكن القول لم يكن " لا ةدقاستشراق"�عا�ي من 

لا ة�ؤرلاستشراقية ودوافعها وم�ونا��ا وتوجها��ا، بل لعل مفهوم 

 " استشراق"
ً
كما يتحدد مضمونه اليوم �� فكر العر�ي المعاصر لم يكن حاضرا

، هكذا "ستشرق�نالم"�ستعمل هذا المفهوم ولم �ستعمل �لمة  �� ذهنه، فهو لا

الباحث�ن "أو" المؤلف�ن الغر�ي�ن"معرفة محددة، بل استعمل بدلا م��ا عبارة 

فر�ق الغر�ي�ن : "لديه إلا �� العبارة التالية" مستشرق�ن"ولم ترد �لمة " الغر�ي�ن

الذي يو�� بأنه �ان  ��يءال.." .من مستشرق�ن ومشتغل�ن بتارخ الفلسفة

الذين تخصصوا �� شؤون الشرق، ثقافته " نالمستشرق�"يفصل �� ذهنه ب�ن 

��مهم من ال��اث  الذين لا" المشتغل�ن بتار�خ الفلسفة"و��ن ... �خإوتار�خه 

". لإ ةفسلفلا بيصاسلامية من ال��اث الفلسفي �� العلم"لإ ي�رعلاسلامي إلا 

أو التقليل " النصيب"وما يؤاخذه ع�� ؤهلاء هو بالضبط عدم اع��افهم ��ذا 

لإ ةفسلفلل ماسلامية وتار�خها، . هميته إ�� أق�ىى حدٍ من أ  �سارد � � مه�

كأنما يقصدون إ�� استخلاص عناصر أجنبية �� هذه الفلسفة ل��دوها إ�� "
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مصدر غ�� عر�ي ولا إسلامي، وليكتشفوا ع�� أثرها �� توجيه الفكر 

 )66".(اسلامي

 مدكور أصالة الفلسفة العر�ية �سلامية عند إبراهيم  .6

 �عنوان
ً
�عد  "من�ج وتطبيق: "لإ ةفسلفلاسلامية: "قد �شر إبراهيم مد�ور كتابا

 ) 67.(للأستاذ مصطفي عبد الرازق " التمهيد"ثلاثة سنوات فقط من ظهور 

لأ يركنم اصالة �� : وانطلق كسابقه من المنطق ذاته �ع درل�

موعة فروض ليس مج"لإ ةفسلفلاسلامية، أولئك الذين بنوا آراءهم ف��ا ع�� 

لإ ةفسلفلا تعضاسلامية موضع الشك "�� فروض ". بي��ا و��ن الواقع صلة

م ��ا آخرون، و�انت درجة الشك ف��ا طافية طوال 
ّ
زمنا، فأنكرها قوم وسل

لإ ميلاع� ناسلام تتنا�� مع  -�� تحامل ظاهر -القرن التاسع عشر، فظن  

 لهذا لم ت
ً
أخذ بيد العلم ولم ت��ض بالفلسفة البحث والنظر الطليق، وأ��ا تبعا

 ليس له مدى، �� ح�ن أن المسيحية 
ً
ولم تنتج إلا إنحلالا موغلا واستبدادا

لآو نونفلا رئاخد تناص دقو ةيباينلا مظنلا تبنمو ة�رح�ا دهم تنااداب    

 ومهدت للفلسفة ا�حديثة وغذ��ا
ً
 قو�ا

ً
وقد وجدت مثل ". و�عثت العلوم �عثا

من إدعاءات  )جوتييه(، وما بناه عل��ا )ر�نان(نظر�ة  هذه الفروض سندها ��

لا طاقة له إلا ع�� إدراك  يأن العقل السام"�� أوائل هذا القرن، مثل إدعائه 

ا�جزئيات والمفردات منفصلا �عضها عن �عض، أو مجتمعة �� غ�� تناسب ولا 

أما . مباعدة وتفر�ق لا جمع وتأليف ا��جام ولا تناسق ولا ارتباط، فهو عقلُ 

�عف يرالآ لقع�لأ ن�ب فلؤي كلذ سكع اشياء بوسائط تدر�جية، لا يتخطى 

 م��ا إ�� غ��ه إلا ع�� سلم متدا�
ً
ي�اد يحس التنقل فيه فهو  الدرج لا يواحدا

وهكذا فلما �ان العرب ينتمون إ�� ا�جنس السامي المفطور ". عقل جمع ومزج
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ن نلتمس لد��م آراء علمية أو العبث أ"ع�� إدراك ا�جزئيات وحدها، فإنه من 

لإ قيض دقو ًاصوصخ ،ةيفسلف ًاسوراسلام آفاقهم وان��ع من بي��م �ل بحث 






 )68".(ةف، وأض�� الطفل المسلم يحتقر العلم والفلسي نظر 

لأ فصنلا لبق ةي�رعلا ةفاقثلاب ن�ي�رغلا ةفرعم نأ ظحلايلاخ�� من 

الب من المصادر اللاتينية، �� الغ"�انت هز�لة ناقصة ومستمدة  الما��يالقرن 

وأما الشرقيون أنفسهم، فلم يكن �� وسعهم، وقد �انوا مغلو��ن ع�� أمرهم 

لأ فصنلا للاخ نم اماخ�� من ) 69".(م يحيوا معالمهم ولا أن ي��ضوا ب��ا��مل

وهنا يذكر هذا  -فقد بدأ الموقف يتغ�� مع اتجاه المستشرق�ن  الما��يالقرن 

ف��جع الفضل إل��م �� ... �لإ تاساردلا وحن ةيانع اسلامية" -اسم لأول مرة

اخ��اق هذا الطر�ق وتوجيه النظر إ�� هذه الغاية، وقد �شطت حركة 

لأ ع�رلا او  � قارشتس�  
ً
 عظيما

ً
 لم يقف"فـ .."ل من هذا القرن �شاطا

المستشرقون عند الطبع والنشر، بل حاولوا أن يكشفوا معالم ا�حياة العقلية 

خوا لها جملة وتفصيلا، فكتبوا عن الفلسفة والفلاسفة والكلام �لإ اسلام وأرَّ 

لآ نوحرش� ،ن�فوصتلماو فوصتلاو ن�مل�تلمااراء والمذاهب أو ي��جمون    

لإ ةفسلافلاسلام لم يقيض الله ولو: "ثم يضيف..." للأ�خاص والمدارس

جماعة من المستشرق�ن وقفوا عل��م �عض بحو��م ودراسا��م، لأصبحنا اليوم 

 يذكر ونحن لا
ً
 ". �علم من أمرهم شيئا

لإ ةفسلفلا نأب رو�دم ميهارباسلامية، برغم �ل جهود ويشعر    

لم تدرس �عد الدراسة اللائقة ��ا، لا من ناحية تار�خها ولا "المستشرق�ن 

فنحن ". "هلاجر لاا� ةدوقفلما ةقلح�ا لازتلاو ،�لإ ركفلا خ�رات ا�سا�ينظر�ا��ا 
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�� حاجة ماسة إ�� متا�عة الس�� وإتمام كشف تلك ا�حلقة المفقودة �� تار�خ 

 . لإ ركفلا�سا�ي، و�ذل ا�جهد �� وضعها �� م�ا��ا الطبي��

لإ ةفسلفلا خ�رات ءانب ةداعاسلامية"فهدف مشروعه هو     لإتمام " 

لإ ركفلا خ�رات نم ةدوقفلما ةقلح�ا كلا�سا�ي �� القرون الوسطى،  كشف    

لإ ةي�رعلا ةفسلفلا عضاسلامية �� م�ا��ا البارز �� الشرق �� مقابل    و

 )70.(الفلسفة اللاتينية �� الغرب

 " من�ج وتطبيق"و" التمهيد" ع�� مأخذ �ل من ا�جابري �عقيب  .7

ا�جابري �عض الملاحظات ع�� مأخذ �ل من  لأ لج� داستاذ محمد عابد

: �� مقاله �عنوان" من�ج وتطبيق"وصاحب كتاب " التمهيد"كتاب صاحب 

لإ ةفسلفلا اسلامية، وقاللا ة�ؤرلا  ، �� : "� ةيقارشت�
ً
وح�ى لا نذهب �عيدا

مقالة محدودة ا�حجم والمدى، سنكتفي بالرجوع إ�� كتاب واحد �ان المرجع 

" التمهيد"حب �ل من صا -فيما يبدو -الذي استلهم منه اسا��ي والرئي��ي 

أميل (ـ ل" تار�خ الفلسفة"إنه كتاب . مشروعهما" من�ج وتطبيق"وصاحب 

، أستاذ الفلسفة الشه�� �� جامعة السور�ون بباريس �� الثلاثينات )برهية

 .لأار�عينات من هذا القرن 

دات مدخل كتابه الذي يقع �� سبعة مجل) أميل برهية(خصص 

لتحليل الظروف الفكر�ة العامة ال�ي �شأ ف��ا ذلك النوع من البحث الذي 

ما . خاصة الما��يوال�ي عرف��ا أورو�ا �� القرن " تار�خ الفلسفة"لآ ى�سان بـ

�لإو مهكرحت تنا� ي�لا تايفلخ�ا وه اساسأ انماطار العام الذي �انوا يفكرون 

لأ يفسلفلا ركفاورو�ى بصورة داخله، نقصد بذلك رغب��م �� إعادة بناء ا

التار�خ "من جهة وتجعل منه من جهة أخرى " لا ةدحولاستمرار�ة"تحقق له 
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نفسه أن يحققه ��  )برهية(هذلأ لواح ام كلذو ااستاذ . للفلسفة �لها" العام

 .كتابه

فع�� الرغم من اع��افه �� مدخل كتابه بأسبقية بلدان .. وهكذا

�� مجالات التفك�� الدي�ي والعل�ي " ما ب�ن ال��ر�نمصر و�لاد "لأ قرشلاد�ى 

لأ لصفلا اول من كتابه من فلاسفة اليونان  � قلطني هنإف ،يفسلفلا ى�ح�  

ولدت �� "باعتبار أن الفلسفة كما يقول  "فلاسفة ما قبل سقراط"اول�ن 

 �� بلدان أيونية، و�� المدن الساحلية ال�ي �انت -قبل الميلاد -القرن السادس 

 تجار�ة غنية
ً
لأ ندلما نم ،انه نمايونية اليونانية ". حينذاك مدنا    ��ر " نبع"

لينتشر �عد ذلك �� أورو�ا  ،الفلسفة ليشق طر�قه إ�� أثينا ثم م��ا إ�� رومة

وخلال . المسيحية خلال القرون الوسطى، و�� أورو�ا ا�حديثة إ�� يومنا هذا

لأ صرحي ةل�وطلا " التار�خية"هذه المس��ة   الوحدة "ع�� إبراز  )برهية(ستاذ 

�� تار�خ الفكر الفلسفي �� أورو�ا، متوجا بذلك جهود الذين " لااستمرار�ة

لقد عمل : "وكما يقول هو نفسه. سبقوه �� هذا الميدان منذ القرن الثامن عشر

لاو ةدحولا لاخدإ استمرار�ة �� تار�خ    �ع ،نذإ ،رشع نماثلا نرقلا وركف�    

 ومن ثم . الفلسفة
ً
لأ مسقلا ل� نإاول من القرن التاسع عشر �ان مسرحا

لمجهود اس��دف �شييد البناء الذي لم يكن قد �عدى العمل فيه من قبل 

تار�خ الفلسفة �� أورو�ا الذي هدف " بناء"إنه ". مرحلة رسم المعاجم العامة

 )71.(إ�� تقديم صورة عنه أك�� تماس�ا وا��جاما )برهية(

هذا الذي " تار�خ الفلسفة"أخرى فإن  هذا من جهة ومن جهة

لاو ةدحولاستمرار�ة هو وحدة التار�خ " حققت له"أو " تحققت فيه" " العام"

لا ضعبب تيظح نإ شماوهف هادعام اماع��اف فليس . والرس�ي للفلسفة     
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 "بل بوصفها " العام"بوصفها جزءا مقوما لهذا التار�خ 
ً
البحر "أشبه بـ" برَ�ا

المتدفق من بلاد اليونان، ولذلك لم " ال��ر ا�خالد"ولة عن معزولة ومفص "الميت

 لها �� المجلدات السبعة ال�ي خصصها 
ً
��ر " ال��ر ا�خالد"لهذا  )برهية(تجد م�انا

اورو�ية، وإنما أضيف �عضها كملاحق صدر م��ا فيما  -الفلسفة اليونانية 

، )اسون أورسيلبول م(كتبه " الفلسفة �� الشرق "واحد خاص بـ: �علم م�حقان

أما الفلسفة �� . )باز�ل طاطاليس(كتبه " الفلسفة الب��نطية"لآاخر خاص بـ

لإ تدرو امنإو ،صاخ قح�ماشارة إل��ا  )برهية(اسلام فلم تحظ �� مشروع 

 )72.(�� سياق الكلام عن انتقال الفلسفة اليونانية إ�� أورو�ا

فصيلا ع�� المركز�ة فالأمر يتعلق إذن بتار�خ للفلسفة مب�ي جملة وت

اورو�ية �� أضيق صورها، إنه تار�خ للفلسفة �� أورو�ا من العصر الهيلي�ي إ�� 

للفلسفة متجاهلا ليس " العام"العصر ا�حديث ينصب تنصيبا ع�� أنه التار�خ 

� ةفسلفلا طق�لإ اسلام ال�ي احتلت لمدة أر�عة قرون م�انا بارزا �� الثقافة 

لإ ةي�رعلاسلامية ال �ي �انت ثقافة العالم �� عصرها، بل ومتجاهلا كذلك 

لإ لبق ترهدزا ي�لا ةفسلفلاسلام �� البلدان ال�ي ستصبح عر�ية إسلامية    

 )..إ�خ... لإ ةسرداسكندر�ة والمدارس السر�انية(كمصر وسور�ة والعراق 

�ه راطإ ذلأ ة�زكرلما هاورو�ية المفرطة تمت، إذن، عملية إعادة بناء 

أو " العام"لأ ةفسلفاورو�ية الذي أصبح يقدم ع�� أنه تار�خ الفلسفة تار�خ ا

�عم لم يكن مؤرخو الفلسفة �� أورو�ا، سواء �� . التار�خ العال�ي للفلسفة

يصدرون عن فلسفة واحدة �� التفك�� أو  ا�حا��القرن�ن الماضي�ن أو �� القرن 

ا�جهم واختلافهم لم ولكن تنوع رؤاهم الفلسفة ومن. �ستندون إ�� من�ج واحد
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لإ جراخ ادبأ نكاطار الذي �انوا يتحر�ون داخله والذي �انوا �عملون جميعا 

 )73. (��لأ ة�زكرلما راطإ ،هز�زع�و هت�وقت اورو�ية

الفكر الفلسفي �� " مصادر"�� المدخل الذي خصصه لـ )ديبور (يقول 

لم تكن للعقل السامي قبل اتصاله بالفلسفة اليونانية ثمرات �� : "اسلام

�احالأ ءارو ةفسلف�لأو امثال ا�حكمية و�ان هذا التفك�� السامي يقوم ع�� 

رابط بي��ا و�قوم بوجه خاص ع�� النظر  نظرات �� شؤون الطبيعة متفرقة لا

لإ ةايح ا�سان ومص��ه وإذا عرض للعقل السامي ما ��جز عن إدراكه لم . �

ندرك مداها ولا  وال�ي لا ��يء��جزها  �شق عليه أن يرده إ�� إرادة الله ال�ي لا

ب�ل ما  )ر�نان(إذن، من دون تردد ولا موار�ة نظر�ة  )ديبور (يتب�ى ..." أسرارها

لإ ةي�رعلا ةفسلفلاسلامية  �ع� تحمله من مضام�ن عنصر�ة، و�التا�� فا�حكم

ف�ي لا " ا�جنس السامي"ذلك لأنه مادامت تنت�ي إ�� شعب من : حكم مسبق

" اصالة"يمكن أن ت�ون أصلية ولا أن �شتمل ع�� عناصر جديدة، لأن 

 .وحده" لآ سنج�اري "�� الفكر والفلسفة مقصورتان ع�� " ا�جدة"و

السابقة يأ�ي صر�حا هذا  ا�حكم المسبق الذي تتضمنه الفقرة 

� ةفسلفل�لإ اسلام"وا�حا عندما ينصرف ا�حديث مباشرة إ��  حيث نقرأ " 

�ع ةيملاسالإ ةفسلفلا تل�لا اهدامع ةيباختنا ةفسلف ماودلا اقتباس مما "

لإ بتك نم مجراغر�ق، ومجرى تار�خها أد�ى أن ي�ون فهما و�شر�ا لمعارف   

�ا يذكر عن الفلسفة ال�ي سبق��ا، لا بافتتاح السابق�ن، لا ابت�ارا ولم تتم�� تم�

مشكلات جديدة، ولا �� استقلت بجديد فيما حاولته من معا�جة المسائل 

القديمة، فلا نجد لها �� عالم الفكر خطوات جديدة �ستحق أن ��جلها 

 )74".(لها
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 إن الهدف، هدف 
ً
وزملائه المستشرق�ن من دراسة  )ديبور (وا�ح إذا

ة، ليس البحث ف��ا عن عناصر أصيلة ولا عن لون آخر من لإ ةفسلفلاسلامي

 ... لإ ركفلا�سا�ي
َ
 ك

ْ َّ
ب�ن " واسطة"لها ليس لذا��ا ولا ح�ى بوصفها " التار�خ"إن  لا

لأ ةفسلفلاو ةينانويلا ةفسلفلاورو�ية �� القرون الوسطى، بل إن ما ��م   

العمل ع�� تكملة  إنه: بالنسبة لما �شغل اهتمامه" أك�� كث��ا"المستشرق م��ا 

 )75.(، ��ر الفلسفة �� أورو�ا"ال��ر ا�خالد"وتتميم تار�خ 

 ا�جابري محمد عابد الفلسفة العر�ية �سلامية عند  أصالة .8

لأ راثأ دقا  او�� : ��ذا الصدد مسألت�ن مهمت�نمحمد عابد ا�جابري  ستاذ

. اسلامي تتعلق �علاقة الفكر الفلسفي اليونا�ي بالفكر الفلسفي العر�ي

لا عقاولاو ي�رعلا يفسلفلا ركفلا ن�ب ط�رلا عون صخت ةيناثلااجتما�� الذي 

 .ينت�ي إليه

لأ ةلأسلما صوصخ�او��، يقول   لأ نامر لا:  يتعلق قط بإن�ار  

ولكن الذي . ينازع فيه أحد واستصغار ما أخذه العرب عن اليونان، فهذا أمر لا

لفكر العر�ي قراءة يونانية إرجاعية، �ل أر�د التأكيد عليه هو تجنب قراءة ا

ه درو ،ءازجأ ذلأ هاجزاء إ��   �إ ي�رعلا ركفلا كيكفت �  اليونا�ي، " أصلها"هما

مما يفقد الفكر العر�ي وحدته وأصالته، ويعزله بالتا�� عن الواقع العر�ي 

لاو ةيعامتجالاو ةيخ�راتلا هداع�أ ل�ب يملااقتصادية والسياسية     

لإ ركفلا ةينب اسلامي تختلف اختلافا جذر�ا عن بنية الفكر والفكر�ة، لأ  

، وتلك مؤسسة "��يء من لا ��يء لا: "هذه تقوم ع�� ثابت أسا�ىي هو. اليونا�ي

وإذن فنحن أمام بنيت�ن ". ا�خلق من عدم: "ع�� ثابت آخر مخالف تماما هو

ما وعند. مستقلت�ن لا يمكن إرجاعهما إ�� أصل واحد، أو إ�� أصول مش��كة
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لأ ةينبلا نم رصنع ر�رمت حبصي ،ل�شلا ااو�� إ�� البنية    �ع رمالأ نو�ه ذ

الثانية يتطلب إحداث �عديل �� مضمونه، وتلو�نه بلون البنية المنقول إل��ا، 

فإذا نظر �عد ذلك إ�� هذا العنصر المعدل الملون من منظور البنية المنقول 

�شو��ا وقلبا، �� ح�ن أن المسألة لمن م��ا، لم ي��دد الناظر �� القول إن ها هنا 

ينظر إليه �� إطار النسق ا�جديد الذي نقل إليه مسألة ت�حيح، مسألة دمج 

وكمثال ع�� . � مكح�ا حبصي اذكه�ه لثم ذلأ هاحوال حكما �سبيا. وتأصيل

ولا �شك أحد أن الفكرة . ذلك �ش�� إ�� مسألة العقول بمرات��ا وأسما��ا

الفارا�ي عن أرسطو، ولكنه عندما أخذ �� بنية الفكر  يونانية، لقد أخذها

فقد . � ي�يدل�لإ اسلام، أعطاه مضمونا جديدا مستمدا من هذه البنية نفسها

أطلق الفارا�ي أسماء إسلامية ع�� موجودات العالم العلوي، لا لأنه أراد أن 

رأها هو � رورلما زاوج نم عون�لإ طسولا اسلامي، بل لأنه ق -تحليلا  -يمدها 

من داخل البنية " منظومته المرجعية"نفسه قراءة إسلامية، فنظر إل��ا من 

ولذلك فالمهم بالنسبة إلينا هنا ليس هذا النظام . الفكر�ة ال�ي ينت�ي إل��ا

لأ للاغتسالا عونو ،هب ئرق يذلا ل�شلا لب ،هسايديولو�� الذي �عرض له 

نطق خاص، هو منطق هذه من هذه البنية أو تلك، وهو استغلال يخضع لم

ولذلك، فإنه من . البنية نفسها، منطقها الداخ��، وقوان�ن تواز��ا الذا�ي

لأ قلعتي امدنع ،بجاولامر بالمقارنة ب�ن عنصر بنيت�ن متعارضت�ن، بناء هذه 

ومن هذا المنطلق يجب أن . المقارنة ع�� أساس أن ل�ل م��ما منطقها ا�خاص

 .نطق العر�ي غ�� المنطق اليونا�ي�ع��ف ��ذه ا�حقيقة أن الم

لأ قطنلماب اوبج�أ دق ملاسالإ ةفسلاف نأ حيارسطي، ولكن هذا 

إن العقلانية العر�ية . لا �ع�ي أ��م طبقوه وال��موا به �� مناقشا��م وأبحا��م
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اسلامية، كما طبق��ا مختلف الفرق من مع��لة وأشاعرة وشيعة وفلاسفة، 

لأ قطنلما نع اارسطي ذات منطق خاص، منطق ثلا�   �ثك فلتخي ميقلا �  

إن هذا المنطق ا�خاص لا يتقيد بمبدأ الثالث المرفوع، فالقضية . الثنائي القيم

ليست إما صادقة أو �اذبة، ولا غ��، بل هناك دوما، �� المنطق العر�ي 

 :هذلأ ضع� هامثلة. اسلامي �� المشرق، قيمة ثالثة

العدم، ولك��م أضافوا قيمة ثالثة، لقد م�� المع��لة ب�ن الوجود و 

�ج�ا �لاو اختيار،  �إ اوفاضأ امك ،مودعلما ةيئيش� اولاق�     ، "اللطف الواجب"

-الذات"وإ�� الذات والصفات، " المن�لة ب�ن المن�لت�ن"�إ�لإ ايمان والكفر، 

 وعندما تحدث النَ ). الصفات ع�ن الذات" (الصفة
َّ
ام عن ا�حركة والس�ون، ظ

�حركة تمثل الزمان، والس�ون يمثل الم�ان أضاف قيمة ثالثة �� باعتبار أن ا

لا ةكراعتماد" لأ كلذكاشاعرة أضافوا إ�� ا�ج�� . الس�ون المتحرك أي" 

ونرى أيضا أن الباقلا�ي يم�� ب�ن الذات " الكسب"لااختيار قيمة ثالثة سموها 

والصفات والوصف، فالوصف عنده غ�� الصفة، وهو يحتمل الصدق 

�م ام�لا ن�ب اسم . كذب، والصفة اسم مفرد لا يحتمل الصدق والكذبوال

والمس�ى والتسمية، وكذلك م�� �� الواحد، ب�ن ما لا ينقسم، وما لا نظ�� له، 

أو عندما أضاف، هو وا�جو��ي، قيمة ثالثة �� مسألة العلم، . وما لا م�جأ سواه

ن شيئا، و�� هذه ، فالمعلوم عندهما قد ي�و ��يءو�� المعلوم الذي ليس �

، و�� هذه ا�حالة ي�ون معدوما، ��يءا�حالة ي�ون موجودا، وقد ي�ون ليس �

 .ولكنه يبقى مع ذلك معلوما

عند الفلاسفة وخاصة عند ابن سينا، فإذا �ان  ��يءونجد نفس ال

لأ ديلقتلارسطي يم�� ب�ن الواجب والممكن، فإن ابن سينا أضاف قيمة ثالثة 
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ذا أصبحت الموجودات ثلاثة أصناف، واجب بذاته، �� الواجب �غ��ه، وهك

كما أضافوا إ�� القدم وا�حدوث قيمة ثالثة ع�� . وواجب �غ��ه، وممكن بذاته

لإ ملعلا ةلأسم ال�ي " القديم بالزمان ا�حادث بالذات"ع��ا ابن سينا بـ  ��

 العلم با�جزئيات ع��: "أضاف ابن سينا إ�� العلم با�جزئيات، والعلم بال�ليات

 ".نحو ك��

لأ مظانلا ل�ش� يذلا ،ميقلا ي�لاثلا قطنلما ااسا��ي �� بنية   ه نذ

الفكر العر�ي �� المشرق مستمد من هذه البيئة نفسها ال�ي تتحرك العلاقات 

�� ح�ن أن المنطق اليونا�ي منطق . لإ ،ا�سان، وال�ون : ف��ا ب�ن ثلاثة محاور 

تتحرك العلاقات ف��ا ب�ن محور�ن ثنائي القيم، لأنه مستمد من بنية فكر�ة 

فالمادة . لآ امالهة، ف�ي عندهم من صنع البشر. لإ امه ،طقا�سان وال�ون 

تلك �� البنية الفكر�ة ال�ي تحركت . لآ مث ،ايناث ناس�الإ مث ،لاالهة �عد ذلك

لإ ايجولوثيلما نم ااغر�قية   �لإ تردحنا ي�لاو ،ةينانويلا ةفسلفلا اهراطإ �      � .

نحن هنا أمام بنيت�ن فكر�ت�ن ل�ل م��ما منطقها ا�خاص، وسي�ون من وإذن ف

ا�خطأ تفكيك عناصر إحداهما والنظر إل��ا بمعزل عن النسق الذي تنت�ي 

 -كما سبق-. فالمسألة �سبية. لاو ،هيلان��اء إ�� القول إن ها هنا نقلا و�شو��ا

)76.( 

فكر، بالواقع  أيَّ إن ر�ط الفكر، : أما بخصوص المسألة الثانية فيقول 

الذي ينت�ي إليه، ضرورة م�حة، ولك��ا عملية معقدة شاقة، خصوصا عندما 

لإ ي�رعلا عمتجلما� ،عمتجمب رمالأ قلعاسلامي، فإنه لا يمكن أن �شذ عن  

قوان�ن التطور العامة، لا يمكن أن ي�ون الفكر العر�ي الفلسفي وغ�� الفلسفي 

 .لإ ي�رعلا عمتجلما روطتو ومناسلامي وتطور بمعزل عن �شوء اقد �شأ ونم
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و�� أن المجتمع العر�ي قد  ،هناك حقيقة تار�خية لا يجادل ف��ا أحد

بلغ أوج تقدمه �� القرن�ن الثالث والرا�ع ال�جر�ن، وأنه �انت هناك قوى 

وإذا �ان البحث التار��� العل�ي . اجتماعية معينة �� ال�ي قادت هذا التقدم

ن هو�ة هذه القوى، عن أصولها وتركي��ا وم�ان��ا لم يكشف لنا �عد ع

يمنع من أن نحاول  ��يء �خ، فإنه لاإ... س��هااجتماعية التار�خية، وخط 

 ) 77.(إقامة نوع من الروابط بي��ا و��ن أك�� أنواع الفكر العر�ي تقدما

لأ ناساس الم����   الذي قامت عليه العلوم العر�ية ) المنطقي(

لأو ةاحنلا حلاطصااصول�ن أو "القياس"هو اسلامية هذه   استدلال "

�� " القياس"وت�اد تنحصر آلية هذا . باصطلاح المت�لم�ن" بالشاهد ع�� الغائب

أو ب�ن المقيس  -البحث عن قيمة ثالثة ت�ون جسرا ب�ن الشاهد والغائب 

ح�ى يتس�ى للباحث  -والمقيس عليه أو ب�ن حكم المعلوم وحكم المجهول 

لأ نم لاول إ�� الثا�ي، أي تمديد حكم الشاهد إ�� الغائب، هذا ا�جسر انتق

لأو ةاحنلا هيمس� ام واصوليون، بـ وهو " الدليل"ويسميه المت�لمون بـ" العلة"

لأ سايقلا ارسطي � طسوالأ دح�ا ،هسفن ��ازغلا ظحلا امك ،رظا�    ذن، إو .  

لم�ن وكذلك طر�قة ابن طر�قة النحاة والفقهاء والمت� أي(لإ قطنلمااسلامي 

� اني�لا استدلال لا ��دف إ�� البحث عن النتيجة، كما هو الشأن �� ) 

لأ دح�ا نع ثحبلا هفده ل� لب ،يطسرالأ سايقاوسط، ذلك لأن النتيجة 

معطاة سلفا، و�� ا�حكم الشر�� الوارد �� القرآن أو السنة بالنسبة للفقه، 

بالنسبة  -بما فيه القرآن- نص اللغوي بالنسبة للمت�لم�ن وال والنص القرآ�ي

 .للنحاة
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لا ااستدلال  ه ةيلآ ذ �إ ةراشالإ نم دب� استدلال بالشاهد -لا ان 

واحدة بالنسبة للنحو والفقه والكلام، إن قياس الغائب ع��  -ع�� الغائب

. الشاهد، هو كقياس ا�جزء، أو قياس ال�ل ع�� البعض، استقراء ناقص

ن�جا علميا �� البحث إلا إذا تمكن الباحث من تأسيسه لااستقراء لا يصبح م

هذا ما يقوله المناطقة المعاصرون، وهذا أيضا ما تنبه إليه علماء . أو ت��يره

لا نم عونلا ااستدلال . اسلام �� القرون الوسطى   ه ةاحنلا سسأ دقذ  

استقرائي ع�� مبدأ تواضعوا عليه، وهو أن كلام العرب مب�ي ع�� قانون 

لأ ى�ب اماصوليون قياسهم ع�� " خفة النطق ع�� اللسان"حد مطرد هو وا

جلب المص�حة "قاعدة أصولية عامة �� أن ا�حكم الشر�� مب�ي �له ع�� 

 ".ودفع المضرة

لا نم ملاكلا ءاملع نكمت مدع ناتفاق ع�� مبدأ واحد يؤسون عليه 

لشاهد ع�� استدلال با"طر�ق��م المفضلة �� البحث والمناقشة، طر�قة 

جعل �ل واحد م��م ينطلق من تضم�ن الشاهد ما يخول له قياس " الغائب

�ع لاثمك��ش� كلذ ��إ �لأ ناهرب اشاعرة ع�� حدوث العالم، . الغائب عليه

لأو ،ماسجأ ملاعلاجسام جواهر لا تنقسم، : ال��هان الذي يت�خص �� القول 

وهذا هو (و�� لذلك حادثة، لأاعراض لا تقوم بنفسها، وإنما تقوم با�جواهر، 

و�ل ما يقوم به حادث : ثم قالوا). الشاهد عندهم، أي ما يدلنا عليه ا�حس

فهو حادث مثله، ثم �ستخلصون من ذلك أن ا�جواهر حادثة، و�التا�� 

وهذه �� النتيجة ال�ي أرادوا ا�حكم ��ا ( .اجسام حادثة، والعالم �له حادث

 ).و�� معطاة سلفأ ع�� الغائب، أي ع�� العالم �له،
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لا نأ لاثلما ااستدلال بالشاهد ع�� الغائب جعل    ه نم ح�اذ 

المت�لم�ن يبنون العالم، أي الشاهد، ع�� وجه مخصوص، ح�ى يتأ�ي لهم 

ا�حكم عليه بالنتيجة ال�ي �� معطاة لهم سلفا، و�� حدوثه، وال�ي يأخذو��ا أو 

ر الفرد، أي با�جزء الذي لا ن القول با�جوهإ. �شتقو��ا غالبا من النص الدي�ي

يتجزأ الذي ينطلقون منه �� برها��م، قول غ�� م��هن عليه، ولكن بما أنه 

ضروري لل��هنة ع�� حدوث العالم لد��م، و�ما أن إن�اره ��دم برها��م من 

اساس، فأ��م جعلوا منه مبدأ لا بد من التسليم به، ومن هنا �ان الدليل 

م انقسام ا�جواهر، شرطا �� وجود المدلول أي �� عندهم، وهو هنا القول �عد

ذلك هو المبدأ الذي سار عليه الباقلا�ي با�خصوص، . القول بحدوث العالم

وع�� " بطلان الدليل يؤذن ببطلان المدلول "والذي ع�� عنه ابن خلدون بقوله 

هكذا وضع المت�لمون من " ما لا دليل عليه يجب نفيه: "عنه غ��ه بالقول 

جملة من المفاهيم تتوقف عل��ا استدلالا��م مثل ا�جواهر الفرد،  اشاعرة

لأ نأب لوقلاو ،ءلاخ�اا    ولما �انت براهي��م ع�� . �خإ... عراض لا تبقى زمان�ن

 من 
ً
قضايا العقيدة تتوقف ع�� التسليم ��ذه المفاهيم، فقد اعت��وها جزءا

 ) 78.(العقيدة الدينية نفسها

من المت�لم�ن ال�ي يضعها ابن خلدون  "طر�قة المتقدم�ن"تلك �� 

���تنا نيذلا م��إ او�� ام �ه ذلا نم عونلا ااستدلال " طر�قة المتأخر�ن"مقابل 

�إ يرج�لا سماخ�ا نرقلا نم ءادتبا اوأج�ف ،ططشو فعض ن�لا استعانة 

لأ قطنلماارسطي، وع�� الرغم من أن الغزا�� قد انتقد هذا النوع من ) 79(

نفس سلاحهم، أي د�� أنه ير�د الرد ع�� الفلاسفة بااستدلال، إلا أنه قد 

ن إإنه ير�د أن يثبت، كما قال، ". �ع�ي �عبارا��م �� المنطق بمناظر��م بلغ��م
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��  ما شرطوه �� �حة مادة القياس �� قسم ال��هان، وما شرطوه �� صورته"

لأ نم هوفصو امو ،سايقلا باتاوضاع �� إ�ساغو�� وقاطيغور�اس، ال�ي �� 

لإ مهمولع الهية ��يءأجزاء المنطق عندهم، لم يتمكنوا من الوفاء � � هن�  .

 ) 80.()�لأ ةمدقلما ،ةفسلافلا تفااو�� والرا�عة: الغزا��(

لأ نأ لوقن نأ عيطتس� اذكهاستاذ ا�جابري خ�� من قام بتحليل     

لنصوص، وخ�� من فرق ب�ن منطق أرسطو ومن�ج علماء المسلم�ن العرب، ا

وخ�� من أثبت ا�جدارة والصمود أمام الغزو الفكري للمستشرق�ن الموجه ضد 

لإ بادالآو نونفلاو مواسلامية    علل تبثأ نم ��خو ،يملاسالإ ي�رعلل      ثا�ا

 .أصال��ا

 عر�يةأو  إسلاميةفلسفة اوي عدم وجود بطلان دع .9

لقد اختلف المؤرخون وعلماء الدراسات الفلسفية �� كيان أو وجود الفلسفة 

ففر�ق من ؤهلاء أنكروا وجود الفلسفة . اسلامية أو الفلسفة العر�ية

لإ ميلاع� اسلام تتنا�� مع إ: "وقالوا ،لإ ةي�رعلا ةفسلفلا مأ ةيملاساسلامية

أخذ بيد العلم ولم ت��ض البحث ا�حر والنظر الطليق، وأ��ا تبعا لهذا لم ت

بالفلسفة، ولم تنتج إلا انحلالا موغلا واستبدادا ليس له مدى؛ �� ح�ن أن 

المسيحية �انت مهد ا�حر�ة ومنبت النظم النيابية، وقد صـانت ذخائر الفنون 

) 81". (لآاداب، و�عثت العلوم �عثا قو�ا، ومهدت للفلسفة ا�حديثة وغذ��ا

وإذا �ان العرب قد فطروا : "تشرق ر�نان الفر���يوع�� هذه النظر�ة قال المس

ع�� إدراك المفردات وحدها، فلا قبل لهم باستخلاص قضايا وقوان�ن، ولا 

بالوصول إ�� فروض ونظر�ات، ومن العبث أن نلتمس لد��م أراء علمية أو 

لإ عيض دق اصوصخو ،ةيفسلف اسوراسلام آفاقهم وان��ع من بي��م �ل بحث 
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وأما ما �سمونه ". "فل المسلم يحتقر العلم والفلسفةنظري وأض�� الط

بفلسفة عر�ية فليس إلا مجرد محا�اة وتقاليد لأرسطو، وضرب من التكرار 

القرن  ى تلك �انت دعاو ) "82". (لآراء وأف�ار يونانية كتبت باللغة العر�ية

رأي��ا  -زعيم العنصر�ة -التاسع عشر الشائعة، و�ان طبيعيا أن يحمل ر�نان

وهناك من المؤرخ�ن وعلماء الدراسات الفلسفية من أنكر ) 83". (تعصب لهاو�

وجود فلسفة عر�ية، بحجة أن العرب لم يقيموا بناء فلسفيا خاصا، ولم 

��تموا إلا بالتعليق ع�� كتب الفلاسفة، ولم يصرفوا جهودهم إلا إ�� التوفيق 

بل هناك من ) 84.(لآ ن�اراء من جهة و��ن الفلسفة والدين من جهة أخرى 

أن العرب لم يصنعوا "ذهب أ�عد من ذلك وأنكر وجود فلسفة عر�ية معلنا 

شيئا أك�� من أ��م تلقوا دائرة المعارف اليونانية �� صور��ا ال�ي �ان العالم �له 

 ) 85".(مسلما ��ا �� القرن السا�ع والثامن

 :�� كتابه )Diane Colinson(وكذلك لم يذكر ديا�ي �ولنسون 

 )(Fifty Major Philosophy ) فيلسوف من فلاسفة  أي) م2001طبع سنة

لإ ةفسلفلا تعضو دقاسلامية موضع الشك زمنا طو�لا، فأنكرها "و. اسلام

قوم وسلم ��ا آخرون، و�انت موجة الشك ف��ا طاغية طوال القرن التاسع 

 ) 86".(عشر

�م اختلفوا فم��م ؤهلاء الذين قد اع��فوا بوجود هذه الفلسفة، ولك�

لإو ي�رعلا ملاعلا اسلامي �� القرون    � تأش� ي�لا ةفسلفلا ه�    ه ةيمس� ذ �

� ةفسلفلا وأ ةيملاسالإ ةفسلفلا وأ ةي�رعلا ةفسلفلاب ،ىطسو�لإ اسلام أو  

 .لإ ةي�رعلا ةفسلفلاسلامية
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لإ يركفم رودب اوفاسلام، ولك��م رفضوا �سمي��ا     �عا دق م�  �م�

لأ��ا كتبت  ،� العرب فقط، وسموها بالفلسفة العر�يةبالإسلام، و�سبوها إ�

ووقع هذا "باللغة العر�ية و�شأت وازدهرت تحت رعاية ا�خلفاء العرب، 

فقد �ان من . لإ ةرئاد ةقباطلما مامت قباطاسلام التباين لأن دائرة العرو�ة لا

العرب نصارى وصابئة و��ود ومجوس، كما �ان من المسلم�ن ترك و�جم وغ�� 

�ان الكندي أول من ظهر ع�� ) 87".(لأ سانجالأ لهأ نماخرى غ�� العر�يةذل

مسرح العلم والفلسفة لقب بفيلسوف العرب، لأن معظم المشتغل�ن بالعلم 

ولكن العامل المش��ك بي��م " مأ ةفسلفلا لأ نم اونا� ةماع ةراضح�اباعاجم، 

�غ ىرخأ تانايد باح�أ مأ ن�ملسم اونا� ءاوس ،اعيم�لإ ا         سلام، وسواء 

�انوا من العرب أم من أجناس غ�� عر�ية، هو اصطناعهم اللغة العر�ية أداة 

للتعب�� عن الفلسفة، �عد أن �انت مدونة باللغة اليونانية أو السر�انية أو 

لأ ااساس س�ى غوستاف لو�ون ) 88".(الفارسية أو الهندية �ع ام�ر�ه ذ

لإ ةراضح ياسلام بحضارة العرب وس� لإ ةفسلفلا نورخالآاسلامية �رفل��

أصول الفلسفة "بفلسفة عر�ية، وع�� هذا الموقف س�ى يوحنا قم�� �� كتابه 

والدكتور خليل  الفاخوريوحنا . م1958المطبعة ال�اتوليكية، ب��وت " العر�ية

 -بدران للطباعة والنشر. مؤسسة أ" تار�خ الفلسفة العر�ية"ا�جر �� كتا��ما 

جميل صليبا �� كتابه تار�خ الفلسفة العر�ية، دار  وكذلك. م1963ب��وت 

م وهم اللبنانيون المسيحيون، الفلسفة ال�ي 1973الكتاب اللبنا�ي، ب��وت 

لإ ملاعلا اسلامي العر�ي � تعرعرتو تأش�  رفض ؤهلاء العلماء والمؤرخون . 

لإ ةفسلفلاب ةفسلفلا هاسلامية وسموها بالفلسفة العر�ية، لأ��ا    ه ةيمسذ

 ) 89.(باللغة العر�ية تحت رعاية ا�خلفاء العرب كتبت
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ومع ذلك : "وأما أسباب ترجيح التسمية بالعر�ية، فيقول جميل صليبا 

 :فنحن نثؤر �سمية هذه الفلسفة بالعر�ية للأسباب التالية

لإ ةفسلفلاب ااسلامية تدخل ف��ا جميع ما كتبه الفلاسفة إ  .1  �يمستب �

 ".�الفارسية والهندية وال��كية وغ��ها المسلمون �� لغ��م المختلفة

ليست هذه الفلسفة ثمرة أف�ار المسلم�ن وحدهم، لأن هناك نفرا من   .2

 ".النساطرة واليعاقبة وال��ود والصابئة أسهموا �� ت�و�ن هذه الفلسفة

لإ اسلام الذي أثر �� ت�و�ن هذه الفلسفة دين عر�ي، وقرآن عر�ي، إ  .3

 ". ر�يورسوله عر�ي، وروحه ع

 ". إن هذه الفلسفة مكتو�ة باللغة العر�ية  .4

فليس المقصود �عرو�ة الفلسفة أ��ا مدينة : "ثم أضاف صليبا بقوله 

ل�جنس العر�ي وحده، وإنما المقصود ��ا انتماهؤا إ�� الثقافة العر�ية، لقد 

لإ يركفم ةغل ةي�رعلا ةغللا تنااسلام، كما �انت اللاتينية لغة مفكري     

 ) 90".(ن الوسطىالقرو 

ت�لآ ةلأسلما نأ ءارالآ هذه ةسارد نم حان �� ليست مسألة وجود  

� ن�ملسلما وأ برعلا دنع ةفسل�همدعو ،قرشلا ا� ةلأسلما امنإو ،�لا اختلاف 

لإ ةفسلفلا ااسلامية أو العر�ية، أو �سم��ا الفلسفة  �مس� ي�ع� ،ةيمستلا � �

 .ما مسألة أصال��ا ف�ي ثابتة كما سن�ى وأ. لإ ةي�رعلاسلامية، جمعا بي��ما

 ا�خلاصة .10

لا ةكرح د�ؤن نحن لوقنو انملاك صلخن ااستشراق كمن�ج عل�ي        �خأ�

�ع قفاون نأ نكمي لا نكل�لآ كلت اراء المنحرفة، عن جادة . موضو�� معروف

الصواب، لؤهلاء المستشرق�ن الذين خالفوا المن�ج الموضو�� للبحث العل�ي، 
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لأ اوناخامانة العلمية �� دراسا��م المغرضة ال�ي أنتجوها لإثبات المركز�ة 

اور�ية، وكتبوها تحت تأث�� التفرقة العنصر�ة ب�ن ب�ي البشر �� الشرق 

 . والغرب

ونحن لسنا مع ؤهلاء الذين يقولون إن العلوم البلاغية لم تمت�� 

بداي��ا، ف�ان من  با�خطأ والتقص�� فحسب، بل �� أخذت وجهة خاطئة منذ

. � ةميق اذ ائيش جتنت نأ ليحتسلم�لأ قوذت ادب والكشف عن جماله ا�حق

لأ ن�مل�تلما نم لاجر بلغالأ �� ا��ود دق مولعلا هاعاجم الذين ضعف         

نصي��م من السليقة العر�ية، باقتفاء أثر أرسطو فيما ألف من الشعر 

فة اليونانية وما تولد م��ا، وا�خطابة والمنطق، و�شر�وا مما ترجم من الفلس

لإ رضاوح�ا اسلامية من الفلسفة وعلم الكلام والفقه وأصوله  يو�� � ا� �ل�

 .ةئش� ضحلم�لإ ةفاقثلا اسلامية النا الفكري وش�ى فروع ا�جدل 

ومباح��ا أقرب إ��  المعا�يأما علوم البلاغة العر�ية، وخاصة علم 

حثا بلاغيا، فقل ما نجد �� مباحث عل�ي المنطق والكلام م��ا إ�� أن ت�ون ب

ال�ي ) ن�اته(هذا النوع من العلوم الذي عدوه سيد العلوم البلاغية، و�� 

 حقيقييتصيدو��ا ما ��حذ حسا فنيا أو يصقل ذوقا أدبيا أو يلفت إ�� سر 

 .من أسرار البلاغة العر�ية بل �� تز�د ذوق المتأدب فسادا و�شو��ا

� وسائل تصو�ر�ة �حيحة من �شبيه أما علم البيان، وإن دار ع�

ومجاز مرسل واستعارة وكناية، فقد نظر نظرة محدودة جدا إ�� هذه الوسائل، 

ولم يكد يفهمها إلا كقوالب جامدة برع �� تقييد ظواهرها الش�لية و�سمي��ا 

 .بالمصط�حات



88 
  

لأننا نرى أن ؤهلاء يجعلون تلك ا�جهود �لها ضائعة، أو يقللون 

لأ نم تلذب دوهج�ا كلت تاعاجم أو من العرب لأن العلوم أهمي��ا سواء �ا

العر�ية ازدهرت �� العصر العبا��ي �عد أن تمخضت م��ا الكتب القيمة لؤهلاء 

لإ ةديقعل اساسأ اوددح نيذلاسلام أو نظاما محددا له، ونجحوا �� الدفاع 

فاعا ضد الزنادقة والم�حدين والمشرك�ن من المزدكية والمانو�ة والسبئية د

ولا شك أن . شديد ا�حيو�ة، لا ن�اد �عرف له مثيلا قط �� تار�خ الفرق الدينية

اسلام قد سيطر ع�� ساحات شاسعة إثر فتحه العظيم، وحل محل 

معتقدات قديمة، وديانات عتيقة، واكت�ح تماما آثار الفكر القديم، فاعتنقه 

وا المانو�ة والسبئية كث��ون من ال��ود والمسيحي�ن، وانتشر المزدكيون ومتبع

ه تلمح دقو ،ن�ملسلما ن�ذلأ رصانعلا هاجنبية أف�ارها ومذاه��ا ال�ي أثارت 

لإ ملاعلاسلامي فحاول ؤهلاء البلاغيون وعلماء الكلام إقناع خصومهم، . 

 .�بهومب اوعاطتسا�� ةزرابلا م�لا ةرظانلماو لدج�ا انتصار عل��م �� ال��اية

� ا�لأ اغلب رجال من المت�لم�ن  �ود دق مولعلا ه� ه نأب لوقلا امأذ

اعاجم الذين ضعف نصي��م من السليقة العر�ية، �شم منه رائحة الن�عات 

الشعو�ية، ولكننا لا يمكن أن نقول إن الناقد المعاصر �� قوله هذا متأثر 

عصر ا�حديث، بالن�عة الشعو�ية ب�ن الفرس والعرب، ال�ي لا وجود لها �� ال

الذي يقصد با�جنس ) ت�ن(وإنما الراجح هو أنه متاثر بفكرة ا�جنس عند 

� ةثورولما ةرطفل�لأ امة، إذ ل�ل أمة منحدرة من جنس مع�ن خصائصها  

ونجد هذه الفكرة . الفطر�ة ال�ي �ش��ك ف��ا السلف وا�خلف دون استثناء

ه، و�� ماثلة عند � ظحاج�ا دنع ةح�ا�لأ نع هثيدح اجناس �� �عض رسائل

ابن خلدون �� مقدمته، إذ يتحدث عن ا�جنس العر�ي وخصائصه وأثرها �� 
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فقد ) ت�ن(�أ ودب��لأ نم تنا� ااف�ار ال�ي شاعت �� عصر . لا هتاياجتماعية

والذي �ان �ع�� ) م1892-م1823(الذي عاش فيما ب�ن ) ر�نان(�ان معاصره 

الذي ) تار�خ اللغات السامية(كتابه شأ��ا علوا كب��ا ع�� نحو ما يو�ح ذلك 

، والتعمق �� ا�حكم ع�� لأ نأ هيف معزامم السامية ينقصها ا�خيال الواسع

لأ فلاخب ،ةزاتملما ةيبدالأ راثالآو ةامم     سلفلا اهزوعف   ا��إ لوق�و ،ءا� 

هعئارشو االا اجتماعية القو�مة وفنو��ا وآدا��ا  �افسلفب زاتمت ي�لا ة�ر�  

 .الرفيعة

وهذه النظر�ة لم �عد تجد لها أنصارا اليوم، وهل ا�جنس إلا أناس 

سكنوا إقليما واحدا أخذوا �عيشون فيه معا معيشة ت�ونت �� أثنا��ا عادا��م 

�غ��لأ اجناس والشعوب �عضها ع�� �عض   ميدق نمو ،مهفراعم ت    �اش��

�� وتن�ل جيوش إقليم إقليما آخر، وقد تظل به حقبا، ففكرة ا�جنس الصا

لأ سنج�ا نأ ةركفل نوي�روالأ جور ام ا��ثابيض يتفوق ع�� . فكرة خاطئة 

لأ سنج�اسود، ليتمكنوا لأنفسهم من استعماره و�حصدوا لأنقسهم ثمار 

أرضه، وليس البياض والسواد رمز تقدم وتأخر، إنما �� تطورات ا�حياة 

وأخذ ��ا ) ر�نان(� ةيناس��لأ امم، فيجب أن نحذر فكرة ا�جنس ال�ي أثارها 

وال�ي أخذ ��ا ابن خلدون، والعرب أنفسهم الذين جعلهم ابن خلدون ) ت�ن(

محورا �حديثه عن ا�جنس �انوا �� ا�جاهلية يحيون حياة أولية، وأخذت 

لإ دع� ماسلام �� التطور، فوضعوا القوان�ن وأقاموا الدول والمماليك   �اي�

��ثكب كلذ ءانثأ �لأ نم نيامم  وأصبح لهم فلاسفة ومفكر�ن عظام، واختلطوا

والشعوب ال�ي عرفوها، ح�ى غدت �لمة العر�ي لا تدل ع�� ا�جنس وإنما تدل 

ع�� اللغة، فالعر�ي هو الذي يتخذ العر�ية أداة للتعب�� عن فكره ووجدانه، 



90 
  

ومع�ى ذلك �له أنه يجب . مهما يكن إقليمه ومهما يكن جنسه الذي ينحدر منه

الفكرة، تنفيذا لتعاليم نبينا محمد بن عبدالله العر�ي أن نحتاط إزاء هذه 

 لأبيض ولا  لا فضل لعر�ي ع�� �ج�ي: (�� حديثهالواردة ) ص�� الله عليه وسلم(

 .آدم من تراب�لكم من آدم و ..ع�� أسود

وا�حق أن ترجمة الكتب إ�� العر�ية �انت عاملا قو�ا من العوامل ال�ي 

��لأ امام، وذلك لأنه قد  العبا��يصر دفعت النقد العر�ي القديم �� الع

انتقلت ب��جم��ا مظاهر أدبية ونقدية �ان لها أثرها �� ا�حركة العقلية للنقد، 

لأ تعضواصول والنظر�ات، واستخدم المنطق �� ا�جدل وا�حوار، وألفت 

. الكتب النقدية ال�ي تذخر بالمنا�ج العلمية والعقلية ال�ي أسسها النقاد العرب

� اضيأ اح�او كلذ رث�لأ ةصاخو ،ي�رعلا دقنلا روطت اثر اليونا�ي وقد ظهر 

وأول ما ظهر أثرهما �ان عند المت�لم�ن الذين رأوا حاج��م ) المنطق والفلسفة(

الم�حة للفلسفة ح�ى يدفعوا المطاعن عن القرآن الكر�م، فاستطاع علماء 

) الشعر( المسلم�ن عن طر�ق دراسة المنطق والفلسفة و�صفة خاصة كتا�ى

لأرسطو أن يخرجوا بالنقد العر�ي من ا�جو العر�ي ا�خالص، إ�� ) ا�خطابة(و

آفاق واسعة، ف��ا كث�� من  العلل والقياسات العقلية والمنطقية ذات السمات 

بوضوح عند قدامة بن جعفر  ال�جري اليونانية، وظهر أثر هذا �� القرن الرا�ع 

المنسوب إليه، رغم أن مؤلفه هو ) �كتاب نقد الن�(و) نقد الشعر(�� كتابه 

وظهر ) النكت �� إ�جاز القرآن(كما ظهر عند الروما�ي �� كتابه ) ابن وهب(

وابن سنان ) إ�جاز القرآن( �الباقلا�ي �� ال�جري ذلك عند نقاد القرن ا�خامس 

 ).سر الفصاحة(��  ا�خفا��
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العصر ومن أهم العوامل ال�ي أثرت �� تطور النقد العر�ي القديم �� 

لأ امأ ،رشابم اثر  العبا��ي �غ ارثأو ارشابم ارثأ هل نا� دقف ،م�ركلا نآرقل�    

المباشر، فبفضل جهود العلماء الذين �عرضوا لأسلوب القرآن، و�يان جوانبه 

بمقارنة الشعر العر�ي، وخصائص البيان  البيا�يالبيانية، محاول�ن إ�جازه 

ائل ال�ي استخدمها نقاد العر�ي بصفة عامة، واستخدموا �� ذلك الوس

قد  ال�جري الشعر، بل إن �عض الدراسات القرآنية �� القرن الثالث 

استخدمت من المصط�حات البيانية مالم يكن شائعا ح�ى ذلك الوقت �� 

) 91(لابن قتيبة، ) تأو�ل مش�ل القرآن(دراسات نقد الشعر مثل كتاب 

لإ ءاملع ا�جاز واختلطت مقاييس النقد بالدراسات القرآنية، فاستخد

 ،مصط�حات البد�ع وأبوابه �� كشف بد�ع أسلوب القرآن للتوصل إ�� إ�جازه

� نآرقلا رثأ انه نم��إ مهعفدو ،داقنلا ج�انم �لإ هجوأ نايب ا�جاز، فأقبلوا 

ع�� إثبات إ�جازه، وسمو بيانه ع�� الشعر العر�ي، وعقدوا لذلك المقارنات، 

 . كيم البد�ع �� بيان القرآنكما فعل الباقلا�ي الذي عاب تح

لأ نع امأاثر غ�� المباشر فقد جاء عن طر�ق ترقيق القرآن لأذواق 

النقاد، بما جرى به أسلو�ه من الصياغة الرائقة والصور ا�جميلة ذات 

لاو تااستعارات الرائعة، مما جعل العلماء �ستشهدون بصياغته،  �بشتل�

� نآ�لأ دهاوشلا ةمدقم ادبية �� و�شب��اته ع�� �ل جيل، وصارت شواهد الق

 .كتب النقد والبلاغة

ثم إن المذاهب والنظر�ات تمثل دائما روح عصرها، فالمذهب 

الكلاسي�ى يمثل روح عصره، وقام المذهب الرومانتي�ى �عد موته، فل�ل عصر 

العر�ي يمثل عصرا له منطقه،  أو النقد البلا�� لأ دقنلاف ،هقطناد�ي القديم
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ي قديما وحديثا قد ازدهر لأ دقنلا نأ را�نإ لااد�. ديث له من�جهوالنقد ا�ح

لآ ترهدزا امك ةي�رغلا بادلآااداب العر�ية باتصالها بالآداب  باتصاله   

لأ ثوحبلاو ،ةيقرشلادبية يجب أن ت�ون خالية من نزعات الشعو�ية والغرور 

 .لأ بصعتلاو يموقلاع�ى

الكتب البلاغية أفسدت نوافق ع�� من يقول أن  وكذلك نحن لا

اذواق العر�ية بدلا من تر�ي��ا وتنمي��ا، ونقول له يجب ألا �شك �� نيئة 

لإو ةي�رعلا ةبتكلما اسلامية   �إ اوفاضأ نيذلا ن�يغلابلا داقنلا نم ن�مدقتلم� 

إضافات جديدة قيمة بجهودهم ال�خمة، فبدلا من أن �ع��ف �عبقر���م �� 

لا صفق ا��ام بأ��م هذا المضمار، كيف يمكن أن  � مهعضنو مهمول� 

لأ قطنلما اومدختسارسطي، �عم استخدموه ليتمكنوا من الرد ع�� منطق .. 

لإ ءادعاسلام بلسان منطقهم العق��  لإ لعف اماما-  ولأن ذلك  -الغزا�� م

لأ قطنلما ىوس ج�نارسطي، وكذلك نحن لا �ستسلم  أيالعصر �ان لا يفهم 

عنصر من ا�حياة المدنية  أي��جزه عن أن �سمع أو يقبل �ي ن�لإ نأب ماسلام 

وتحدث ) ر�نان(لااجتماعية نزع من أرضه �ل بذرة للثقافة العقلية، كما قال 

لإ ةديقعلاسلامية أقل قابلية (لأ سفناسلوب، فيؤكد أن ) جوتييه(تلميذه 

فقد . فلا ��يء أك�� خطأ من ذلك)  لإ لقعلا تاردابلم رخآ نيا�سا�ي أيمن 

بل إن . � ي�قفلا لاجلما لخد املثم ،دئاقعلا لاجم لخدي لقعلا انيأ�لإ اسلام

�خالأ لاجلم�لاو سايقلا ن�و�تل استدلال بالشبه، و��   اذه �� قوفتي لقعا

 .لأ ن�و�تل لوالأ لاجادلة ال��هانية

وكذلك نحن لسنا مع ؤهلاء الذين يقولون إن ا�جهود البلاغية 

تج شيئا ذا قيمة، أو جهود ضائعة، ونحن ع�� يق�ن أن ؤهلاء مضللة، أو لم تن
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لا �شعرون بخطورة هذه ا�جمل الضارة ا�خط��ة للغاية، ال�ي يمكن أن يبتعد 

��ا الدارس المسلم عن كتب المتقدم�ن القيمة، ولا يلتفت إل��ا قط إهمالا 

لآ ى�ح اان، لأ��ا تتناول   �يلعاف دقفت مل ي�لا ةم�    �لا دوهج�ا كلتخ قضايا  

ايمان بالغيب ال�ي �انت ولا تزال قائمة، ولم يقدم المشر�ون با� أو 

حل مقنع  أي -لآ ى�ان-الم�حدون من المادي�ن الوجودي�ن �� العصر ا�حديث 

) فول��(و) نيتشة(تجاهها سوى إن�ار وجود واجب الوجود، كما نرى عند 

ثم . وغ��هم) يل مارسلج�� (و) �اسبار(و) هايدجار(و) ك��اكجورد(و) سارتر(و

ذ�طخ لمج�ا ه��لأ ،ادج ة�� ا�لإ ركفلا ءانب مداسلامي القديم الموروث، ولأ��ا 

تتعارض مع  هدف المسلم�ن المنشود الذين يبذلون قصارى جهودهم لإحياء 

ال��اث العل�ي والثقا�� لأمجادهم المسلم�ن المفكر�ن العباقرة الذين ساهموا �� 

 .سلامية بناءا محكمالإ ةفاقثلا ءانب سيسأا 

لإ ملاعلا نأب لوقلا قح�اسلامي قد احتوى ع�� تقليدي�ن وأحرار،  

محافظ�ن ومجددين، لكن هذه العناصر المتعارضة �عت�� ضرور�ة ل�ل مجتمع 

 .و�� �ل عصر من عصور تار�خ المجتمعات البشر�ة

والذي يقول اليوم إن ا�جهود البلاغية �� عقيمة، يجب ألا ين�ىى 

لأ مادب �� العصر ا�حديث عند أساتذته الغر�ي�ن، الذين قال �عضهم مفه

لأ موقي نأ بجياستاذ الناقد بتقييم ) ا�جنس والعصر والبيئة: (لأ نادب هو

تلك ا�جهود البلاغية �� عصورها، ال�ي بذلت من قبل علماء البلاغة العر�ية 

�� ترمى إ�� هدف وكيف نقول إن تلك ا�جهود عقيمة أو �انت عقيمة و . آنذاك

لإ بادالآو فراعلماو مولعلا ءانغإ وهو ،دوشاسلامية، بل �� ال�ي تمخضت 

لإو ةي�رعلا مولعلا ااسلامية وازدهرت، ح�ى بدأت �عرف ��ا تلك العصور  ��
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فل�ل عصرمنطقه ا�خاص، ول�ل مذهب �عب��ه . �عصور ��ضا��ا الزاهية

 .ا�خاص لتصو�ر حالة نفسية معينة لعصر مع�ن

فنحن �شكر لؤهلاء العلماء العباقرة و�ع��ف بفضلهم الذين ساهموا 

لإ ةفسلفلل ساسأ رجح عضو اسلامية، وخاصة ابن سيناء والفارا�ي     �

 العسكري والكندي وابن رشد وقدامة بن جعفر وابن وهب وا�جاحظ و 

وغ��هم من علماء البلاغة وعلم الكلام  ا�جرجا�يوالباقلا�ي والروما�ي و 

لأ نم وأ ةلاشاعرة، الذين انتصروا ع��  اسلامي،   �علما نم اونا� ءاو�  

، وحافظوا ع�� عقيدة دي��م ا�جد��خصومهم بمنطقهم العق�� ومن�جهم 

، و�انت لهم مواقف جليلة و�صمات المنطقياسلامي ا�حنيف �سلاحهم 

�يد نايك ةيامح �لإ ماسلامي، والدفاع عن عقيد��م ب�ل إخلاص   � ةح�ا�

 .وأمانة وغ��ة إيمانية تتج�� من �ل �لمة خرجت من ألسنة أقلامهموحماس 
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 الفصل الثالث

 �سلامي �� العالم المعاصري عر�ال ال��اث دتجديقضية 

 

 

 تمهيد

نأ يبقى المرؤ طول عمره منطو�ا ع�� نفسه،  ��حيح أن لأاصالة ليست 

فما الليث إلا عدة "نم� ةلاصالأ ا�أ ن موقي إب ؤرلماجلاء كفرب هأف�ار لآاخر�ن 

لا وأاستحداث لا �ع�ي نأ يتحول ". خراف مهضومة �ا ديخطبا  ت نكلجد

ال�ي تقدس �ل جديد ) ةالروما�سي(لأ نع ثحبلاصالة وأ الذايتة إ�� شعار 

 ).انتسا��ا إ�� هذا العصر(�اذ�ىرتو ،ا قيلأ ةماشياء �� عصر���ا 

موهفم  لااستحداث،  � ةيساسأ رصعلا� حورل ةباجتسالا ن   كشأ

دنو إدراك لفعل ) حور العصر(و) الذات(ولكن هذا التغ�ي الرومانت�يي بـ 

السط��  أيا الر وكذلك هذ. الما��ي أوهميته �� تويجه المعاصرة مرفوض

لأ ةراضح�ا اورو�ية: (القائل �إ� برعلا   لأاع�ى للغرب(وأ ) آل وأ ) عابت 

مرفوض، لأن الغرب سوف �عود، يفعتمد ع�� ورحانية ) اعتماد ع�� الغرب(

 . الشرق، و�وجه ��ا مساره الفكري ويعزز ��ا حضاتره المادية

ديم وأ استخدام ن جتلادلا وأ دياستحداث ليس هو ترديد الفكر الق

 
ً
لأ ديلقتلا وه سيل اماع�ى للغرب، إونما استحداث . أسطوانة قديمة دائما

�ل ما �� ال��اث وأ اح�ضارة من عظمة يحتاج لفاعلية إ�سانية ت��زه توقف 

 .منه موقف ال�ائن الم�لف المسؤول، وهذه الفاعلية �� مسئوليتنا نحن



96 
  

والعالمية �� قوة �امنة بداخل رسالتنا العالمية، و�� ليست من  

استحداث هو �شيكل جوهة نظر �ونية عامة تضرب . اع��اف ��ا من اخ�ارج

 .�� أعماق ال��اث جبذروها توطل بفروعها اح�اضر �بل أ�عاده ومتطلباته

 �سلامي العر�ي إحياء ال��اثقضية  .1

�عنينا هنا �شمل ذخ��ة من الكتب  الذي اسلامي العر�ينإ ال��اث 

لإ اهفلخ ةفلتخلما تلااجلما كلابداع  ��والمخطوطات      �� اسلامي العر�ي

كث��، تم إحياء  ي�ا الكث�� بفعل عوادى الزمن، و�قعصور ��ضته، ضاع م�

فع�� .. النفوس أوحدث التعادل ���عث الثقة  الذيوهو .. �عضه إوعادة �شره

) جسر الم�ان(رة الغر�ية �عض من ثبتت خطاهم ع�� ح�ن اس��وت اح�ضا

�سم��ا الناس  ال�يطر�ق هذه اح�ضارة  ��(قد سار  العر�يفروأا نأ العالم 

إلا حضارة إ�سانية استمدت أسسها من حضارات  ��وما  ،اح�ضارة الغر�ية

إغنا��ا  ���مو ةديدع ةيناس��لإو ةي�رعلا ةراضح�ا ااسلامية، وساهم ويساهم 

قوف آخرنو يؤكدنو ضرروة العودة إ�� ال��اث إوحيائه ).. ون وغر�يون شريق

ولم يقف هؤلاء عند حد . و�عث الذات المعاصرة ع�� هدى منه ووصلا به

استخراج  ��دهم و الدعوة لإحياء ال��اث، بل راحوا فعلا يبذلون قصاىر جه

ا من مكنوناته، أفعادوا إ�� التداول ما استطاعوا من تراث ثلاثة عشر قرن

وشرح ليتناسب مع مدر�ات العصر  ،الكتابة والتأليف، �عضه قد حقق

 .و�عضه كما هو ،اح�ديث

لأو ةغللاب لصتت اهرش� ديعادب  ال�يو�انت تلك المخطوطات    

و�الرغم من نأ المخطوطات . والتار�خ والعلوم الشرعية وعلم الملاك وغ��ها

�سرب إل��ا  ال�يالغر�ية  و�عض المدن اسلامي�انت موزعة ب�ن مدن العالم 
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�شاطها ع�� مراكز ثلاثة  ��اعتمدت اح�ركة ف .ذلك ال��اث بطر�قة وأ أبخرى 

�انت تزخر بالمخطوطات خلال القرن التاسع  ال�يلإ مصاوعلا مهأ ناسلامية 

 .القاهرة واستنبول وحيدر آباد الدكن: ��و  ،عشر

لغة لوم القود حمل هذه المهمة علماء ومحققون أكفاء �س�حوا �ع

لإو ةي�رعلا فراعلمااسلامية  محاولة إعءلا  ��فضلا عن حماسهم ودأ��م  ،

 يم الشيخ بأو الوفاء نصر الهور��ءلاؤه مهأ نم لأاعلا . جدلإو ة�ورعلا اسملا

اختاره السلطان  الذي، وهو يق، ومحمد محمود السنقطأوحمد فارس الشديا

مكتبا��ا المختلفة عن المخطوطات  ��عبد اح�ميد للذهاب إ�� أسبانيا للبحث 

لإو ةاسلامية، بإوراهيم المو�ل�والكتب العر� �ان من المؤسس�ن  الذي �

و�ان �ساند هؤلاء . احياء ���جمعية المعارف ومطبع��ا ذات الدرو الكب�� 

لإ ةكرحب اورش� نيذلا احياء   كفلار ءامعز نم ددع    قحلما نم مهلاثمأقن�  

 .ا�جهد والمالودعوا إل��ا وناصروها ب

الكشف عن كنوز ذلك  ��قود اندفع هؤلاء وأولئك بدافع الرغبة 

، وظنوا نأ حضار��م الما��يالهرب منه ومن  ��ال��اث، ع�� ح�ن شط البعض 

فانحاز كث�� من ) ودة وأ �عثقد فألست بل اندثرت نأو لا سبيل لها إ�� ع(

لإو ةي�رعلا دلابلاسلامية نحو اح�ضارة الغر�ي ي مفكر  حضارة (ة باعتبار أ��ا 

 -نفس الوقت قوف آخرنو  ��و) 92( .يجب نأ �سود ال�يالسائدة وأ ) اليوم

) استحالة(جدىو هذا البعث و�قرنور  ���ش�كون  -مستشرقون وعرب أيضا

 .ميت ��يءإحياء 

لأ قرشتسملامر��و    يأر - ع�� سبيل المثال -فون جرونبامو . ج ي

�ان �عثا (هذا الصدد من نأ إحياء ال��اث  ��ب ج. ر .مخالف ما قرره زميله هـ
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مواجهة  �� العر�يإصحلا من الداخل  يأ) إصحلا بالمقابل(أونه ) بالنفسللثقة 

لا اذهاهتمام إبحياء ال��اث يمثل ظاهرة . الغرب  أ من  العرب ) خوف(��ع

إ��م ) يلفظهم( هوأ ح�ى اخ�وف من أن) يبتلعهم(والمسلم�ن من نأ الغرب 

ضرب (نأو هذه الظاهرة سمة ل�ل مجتمع . لتشبه به وأ الذو�ان يفهحاولوا ا

) إعادة جزئية( ��و نأ �عيد نفسه من خلال التار�خ،  أيفر ) عليه التخلف

�عوض عما هو �ائن بما (نأ  �� العر�يأو��ا تتناسب مع رغبة العالم  ،دائما

 .)نأ ي�ون  ينب��

رها عقر دا ��ر�ن كما لقيت حركة إحياء ال��اث عنتا من �عض المفك

للعبور نحو التقدم، إوما لأ��م  - نظرهم �� -) يا�جسر الزما�(إما لعدم جدىو 

 - مثلا -نيجب محمود  يويع��ف ز�. جتاه الغرب ي� الم�ا�يفضلون عليه المع�

حياة  ��إنه لا أمل : (القائل يللرأ) بتعصب شديد(حياته الفكر�ة أبنه بدأ 

عصرنا علما  ��ال��اث ب��ا وعشنا مع من �عيشون  كفر�ة معاصرة إلا إذا ب��نا

.. ثم غ�� نيجب محمود أريه، وغ�� غ��ه أريه، وانحاز للغرب من رأاد.. )وحضارة

و�دا فرسان حركة الفكر�ة العر�ية .. وعارضه من رأاد.. وسار مع ال��اث من رأاد

��  الفكري و  ��حلب��م �عوزهم التعاصر الثقا ��القرن العشر�ن غر�اء،  ��

) يقبل ال��اث �له والغرب �له(فالعقاد . والت�و�ن والتأثر يمراحل التلق

�ل ال��اث و�عض (و�قبل الشيخ محمد عبده . و�حسب نأ ا�جمع يب��ما ممكن

لآ سكعنتاية عند طه حس�ن يف).. الغرب  ن�ح   �ل الغرب و�عض (قبل ��

 )93( .د يرفض غ��ه �ل��ما�ل��ما و��ا ��) �عديلا(تويفق ايكح�م  ي و�جر ) ال��اث
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 المفكر�ن المسلم�ن لتطو�ر ال��اث �سلاميالمص�ح�ن جهود  .2

 العقلاني�ن ن�المفكر العديد من قام ��ا كث��ة جوهود �خمة فهناك محاولات 

�� الشرق المسلم ل�جمع والتويفق ب�ن التخلف �� الشرق والتقدم �� الغرب �� 

محمد حس�ن ه�يل وز�ي نيجب : ي، مثلالنظري والتطبيق: المجال�ن العلمي�ن

كث��نو، ولكننا  غ��هممحمد رأ�ون ونصر بأو ز�د و محمود ومحمد قإبال و 

نتناول البعض م��م لندرس خطابا��م لمعرفة مواقفهم من قضية إحياء ال��اث 

 .الدي�ي للإسملا

  محمد إقبال . أ

لأ فدهلاول لتجديد اخ�طاب الدي�ي والمدلول الذي رأاد نأ �عطيه  شاعر 

لإاسملا ا�جوهر�ة، لأنه  ئدابلم   �قع ساسأ داجيإ وهف لابقإ دمحم قرشل�    

�عتقد نأ الدين لا ي�اد �ستغ�ي عن الس�� إ�� التويفق ب�ن المتضادات ال�ي 

نجدها �� عالم التجر�ة، كما �عتقد نأ الدين لا ي�اد �ستغ�ي عن �عليل �سوغ 

وهو �� هذا الموقف يؤ�د . ��ا ت ي�لا ةئيبلا لاوحجدلإ ا�سانية نفسها محاطة

�ب هيأر أن لإايمان لا يزدهر إلا �� عصور النظر ) هو���د(لإ فوسليفلانجل��ي 

 .العق��

نإ قإبالا �ان �س�� إ�� تحو�ل الدين من مجرد معارف نظر�ة إ�� 

امام بأو حامد (معرفة متطابقة مع اخ���ة الدينية نفسها، ع�� إطار ما حاول 

ولذلك نراه . إلا نأ تحقيق هذا الهدف ليس بالأمر اله�ن. قوت م�ىى�� ) الغزا��

ي�ح ع�� أهمية هذه اخ���ة الدينية وأ التجر�ة الدينية، ويعتقد أ��ا أساس 

لأ ةقيقح�ا نع فشكلازلية والتوازن ب�ن اح�دس والعقل �� حياة المسلم، 
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لإ هديش اميف لقثلا زكرم ااسملا من بناء ثقا�� مبدع، وحض    ارة رائعة �أ�

 .مشرقة

لم يقصد محمد قإبال �� الواقع نأ يقدم فلسفة مت�املة لمذهب 

فلسفي متم��، إنما قصد ما ع�� عنه �� مقدمة محاضراته، وهو بناء الفلسفة 

يدج ءانب ةملاسالإ ةينيدع� اذخآ ا�رابتعالا ن روثألما لإ ةفسلف نماسملا إ�� 

 .تطور �� نواح��ا المختلفةىرج ام بنا �ع�لإ ةفرعلما ا�سانية من 

فوا�ح من موقف محمد قإبال أنه حاول صياغة الفكر الدي�ي 

ن�ب ا لإ لوصأاسملا ومن�ج الفلسفة الغر�ية ف عمجي ةيفسلف ةغاي��   وهو . 

�علن �� مقدمة محاضراته أنه لا يقدم صياغة ��ائية ولا حلولا ��ائية 

له حد يقف عنده، رو�ما للمعضلات ال�ي طرحها، لأن التفك�� الفلسفي ليس 

ءارآ  �أحلآ نم اراء ال�ي قدمها، ولهذا �ان �عتقد نأ من  �إ لوصولا نكم�

أ بجاولن ءرلما لظي �ع�كفلا همدقي ام عم لاصتا رلإ ا�سا�ي، نأو يقف منه 

 .موقف النقد والتمحيص

حديثنا عن خطاباته  عت�� قللاي، ح�ى لا �محمد قإبال فنتوقف عند 

نه  لم يكتف بنقد الشرق جرواله الديني�ن والصويف�ن حديثا عابرا، لأ 

وليس مع�ى ذلك  ،فقط، إونما حدد ما �ان ف��م من عيوب ةالمجرد ا��مسمأب

لا�عرض عن ": أنه �ان جاهلا عن محاسن الشرق، كما صرح بذلك �� قوله

�ش�� إ�� نأ تقوم ) مشيئة اخ�الق(الشرق ولا تحذر من الغرب، لأن الطبيعة 

�ل زاو�ة تملأ �ل بقعة مظلمة سواء �انت �� الشرق وأ �� الغرب، و بتنو�ر 

 ."رون نم ةيناس�الإ ةايح�ا اياوز نم ةمل لإو ملعلاايمان
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ه هذا يوجه خطابه للشرق والغرب عامة، و�دعو يفه إ�� ئفهو بندا

 :�كة للقيام بال��وض بالإ�سانية، يقول ش�ا�جهود الم

سر ) ايمان با�(�ي�ن، والعشق نإ العقل وسيلة ل�يحاة عند الغر "

والعقل �عرف اح�ق حقا والباطل باطلا، والعشق . ال�ائنات عند الشريق�ن

ي�ون ذلك إيذانا ) العلم(أساسه محكم بالعقل، وح�ن �س�� العشق مع العقل 

�أ�لإ اا�سان قم بت�و�ن عالم جديد، واستخدم العشق .. بت�و�ن عالم جديد

 ) 94( .اثن�ن معا لبنائه) الشرق والغرب(وأ ) ايمان والعلم(والعقل 

لإ ةداعسا�سان إو�سانيته �امنة �� ام��اج المجتمع�ن الشر�� : 

نإ طبيعة الشرق والغرب قد أتثرت بالأوضاع السياسية والشعارات . والغر�ي

كبث�� من  - شريقا �ان وأ غر�يا -الدينية التقليدية، فاختلط المجتمع البشري 

لا بياعلمااجتماعية، روغم ذلك لايزال ف��ا كث�� من المحاسن المسائو 

رود ي�أي انه ءامعز لإاصحلا �� الشرق والغرب ليختاورا الفضائل . والفضائل

 .والمحاسن و�رفضوا الرزائل والمعايب

فلم يكن قإبال عدوا للغرب، والذي �عت�� قإبالا عدوا للغرب ع�� 

يات خطابه النقدي، بل يجب نأ نفهم يفهم ولا �علم غا أساس نقده هو لا

 :خطابه �� ضوء قوله

ن � تكب دق ي�ويع��ثك ��ايللا نم �لإ لجأ نم ا�سان، ح�ى انج�� "

 :سر ايح�اة أمامي من خلال ظلامها، و�قول أيضا

قوة الغرب ليست من الموسيقي المث��ة، ومن البنات العار�ات ومن "

�الوردة الساحرة، ومن السيقان  ، و�� �� جمالهاةالساحر  الناضرة الوجوه

لأ معانلا دلج�ا نمو ،ةفوشكلماملس، ومن اللادينية، وكذلك تقدمه ليس    
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مضمرا �� اخ�ط اليتلا�ي، إونما هذه القوة وذاك التقدم �� الغرب من العلم 

�ع�ي حرارة العمل الشاق وا�جهد (نإ مصايبحه منورة ��ذه النار . والفن

 ) 95. ()الفنالمتواصل �� مجال العلم و 

و�عد هذا اخ�طاب يأ�ي درو العقول النا�جة لتختار لها وللإ�سانية 

 .جمعاء طر�ق الفحلا والصحلا والنجاة والرخاء والسعادة

لإ نيدلااسلامي   ن�ب لصفي مل لاابقإ     أ ركذنن   أ بجي ان   �خأ�

لإ نيدلااسلامي إلا  نا� كلذلو ،ةيملاسالإ ىري ءايحإ نكمي لا هنأ  ةراضح� 

ر�ط العلوم بةراضح�ا ءا ءايحإ نكمي لاو ،ةيملاسالإ ندمتلا لإاسلامي إلا إب

 .اسلامية بالعلوم اح�ديثة، و�ا�جمع ب�ن ال��اث والمعاصرة

و�ان يرى نأ حياة الناس بمررو الزمن تتغ�� حسب تصورهم 

لأمورهم، نأو العلوم العصر�ة، والتطور التكنولو�� قد غ�� كث��ا من المفاهيم 

جتديد التفك�� الدي�ي �� : (جتماعية عند الناس، ولذلك جوه خطابه �عنوانا 

، ولكنه لم يكن المادية فقد �ان �� خطابه مخالفا للثقافة الغر�ية )اسملا

 .مخالفا للتجديد �� الشرق 

فات�ح نأ قإبالا قد اختار طر�ق ا�جمع ب�ن العلوم الدينية والعلوم 

 :يد، يقول قإبالاح�ديثة لإيجاد عالم إسلامي جد

إيجاد عالم جديد لا يمكن إلا بالفكر ا�جديد، لأن العوالم لا تخلق "

، إونما تحتاج �� �تو���ا إ�� فحسبوالتعم�� بالأحجار والمواد اللازمة بالبناء 

 ."الفكر البشري 

نإ هذه العلوم �� الواقع �� ليست شريقة ولا غر�ية، بل �� كسب 

قة لا تجحد، لاف يمكن فرض هذه العلوم للإ�سانية جمعاء، وهذه اح�قي
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لإ اا�سان من خلال اكتشافاته المستمرة جتوار�ه  �لإ لصو ي�لا اهلئاسو�  

 .العلمية الشاقة، جوهوده المتواصلة، ال�ي �سببت �� ��خ�� ال�ون والطبيعة

�ع ةظفاحلما�لأ اصالة المتحجرة   أ لابقإ دمحمن    ىر 

(Conservatism) ين كما هو أمر مذموم �� مجالات أخرى أمر قبحي �� أمور الد

ع�� العصور،  )عليه السملا(نإ الدين قد وصل إلينا من آدم . حيلإ ةاا�سان

نا� ول �غ نيدلا�روطتلل لباق  لاواترقاء لم يكن يتم�ىى مع ايح�اة المتجددة، 

نا� مدآ لأ متاخ وه رشبلا وبأانبياء والمرسل�ن، ولكننا أرينا سلسلة طو�لة لمحو 

لأ لسلس� لثم ،تابثايام والليا��، فنـزول كتاب �عد كتاب، وشريعة �عد و   

لإ ةايح ا�سان فحسب، بل  � ثدحي لا�  ءاقترالاو روطتلا نأ تبثي ةعي    

لأو عئارشلاو ،ًاضيأ نيدلا لوصأ ميهافم اح�ام أيضا تتبدل حسب 

� ثدح�

لااجتماعية عاضوالأ �� تاروطت   ا تن�خ، وح�ن تفقد شريعة أمة صلاحي��. 

ما نن�خ من آية وأ ننسها نأت بخ�� (تورسل شريعة أخرى مثلها وأ أحسن م��ا 

 ).م��ا وأ مثلها

�فان �سلسل المحو ) يمحو الله ما �شاء و�ثبت وعنده مأ الكتاب(

لإ ةعيرشلا ي�ع� ،ءاعمج ة�رشبلل نيدلا ليمكت ى�ح ارمتسم تابثااسلامية 

 .او�ة�لأ ةقلح�ا اخ��ة من الشرائع السم

نإ كشلا لإاسملا رسالة إلهية أخ��ة، ونظام جامع وشامل وصا�ح 

ولكن لم يفكر أحد قط �� أنه نظام جامع شامل . ل�ل فرد، ول�ل مجتمع

 ؟ى�وناس�الإ ةايح روطتلا وحن كرحتت لاواترقاء �ل  أيحيلإ ةاا�سان �� 

لآ هذه اية) الدين(وليس مع�ى كتميل . ح�ظة إ�ي أكملت لكم دينكم : (�

ن لإاسملا دين جامد وأ له ) تأوممت علكيم �عم�ي روضيت لكم بالإسملا دينا
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 �� هذا المع�ى لا يمكن نأ يتم�ىى) الدين(نظام ثابت، غ�� صا�ح للتطور، لأن 

لا وحناترقاء والنظام ا�جامد  مدقتت ةا  نلأ ،ةد ح�اي جتلما ةاد �غ� ع�ح�ا تاي

لأ وحن ةكرح�اوامام، . يتخلف  روطتلا لبقي هنأ ى�عم      � لما� نيد� ملاسلإا 

لإاسملا له صلاحيات توف��  نإ ،ةد  جتلما ةاد ح�ا تايضتقم عيمج لمك�ي  

عصر، ولتغطي  أيوسائل كفيلة لبناء مبان جديدة جميلة صاح�ة لمقتضيات 

 .مجتمع أياحتياجات 

لإاسملا يرى نأ حر�ة الفرد و�خصيته المنفردة أمر ضرروي لبقاء 

المجتمع توقدمه، لأن المجتمع المنتج والمثمر لا يت�ون إلا بالتوازن ب�ن انفرادية 

الفرد رو�طه با�جماعة، ولا يمكن نأ تبقى انفرادية الفرد إلا إذا �انت جزءا 

��نوناق تحت لمع�  لأ لثم ،ةكرح�ااجرام السماو�ة ال�ي �� من نظام اجتم

جزء من النظام الشم�ىي، حيث نرى �ل واحدة م��ا تتحرك تودرو �� دائر��ا 

إفذا جود فقدان التوازن �� . اخ�اصة، ولكن ل�ل واحدة م��ا جوود مستقل

اح�ركة وأ أي خلل �� الدروان فسد النظام الشم��ي �له، لأن النظام 

ي يت�ون من ام��اج قوة ا�جذب واح�ركة، وكذلك المجتمع يت�ون من الشم��

الفرد رو�طه با�جماعة، والتعانو ا�جاد ب�ن جميع فأرادها، وح�ن يتولد نظام 

لاف يمكن بقاؤ . اجتما�� عم��، تتولد الوحدة ب�ن فأرادها من ذلك النظام

 :التوازن �� ال�ون بدنو الوحدة، يقول 

وايح�اة �� هذا العالم من الوحدة  ***  هو من الوحدة�ل ما يوجد �� ال�ون 

 )محمد قإبال �ليات(

لإو ،ديحوتلا لوصأ اسملا    �ع اهساسأ ،ةيلماع ةدحو�    ملاسالإ � 

�� ايح�اة (باعتباره نظاما اجتماعيا وسيلة عملية �جعل أصول الوحدة 
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تمع وهدف جوود تلك الوحدة ب�ن فأراد المج). الوجدانية والفكر�ة للإ�سان

فوردية �ل فرد وحرك��ا ضمن الوحدة هو يقام ذلك النظام �عينه، الذي 

لأ ةايحامة و�قاؤها أيضا من قانون اح�ركة، . لايزال �امنا �� ضم�� ال�ون 

 اذه نكا� ةمالأ ةايح �� رهظي نوناقل�� فرع� ي�لا ،ندمتلا ةكرح �لإ اسملا 

إيجادها واخ��اعها �� مجالات لااج��اد هو كشف مراحل جديدة، و ) اج��اد(بـ 

لاو اج��اد جمود وأ انحطاط �� أمة، . العلوم والمعارف كفلل ثدح اذإر 

فالانحطاط الفكري لأفرادها يصبح مق��ة لبناء قأدارها السامية، جيفب نأ 

رادقالأو قلاخالأ ددجتتو ركفلا دد ءاقبل ةيلاعلا لأامة وخلودها، لأن حياة 

��ى أ لابقإ دمحمن لإاسملا . التوليد المستمر للفكرامة مرتبطة بصلاحية 

باعتباره حركة اجتماعية يؤمن بالتصور المتحرك، و�رفض التصور ا�جامد 

�ع ةا�لأ اقدار الروحية اخ�الدة أوساس خلودها ع�� . لل�ون  ن ح�ا ساسأي

عونتل �غتلاو�موقي يذلا عمتجلماو ، �ع�روصتلا اذه  لأاسا�ىي هو يتم�ىى مع 

بلاقنالاو ��غتلا ح�ا ميظنتلو ،ةرورضلابيلا ةااجتماعية يجب نأ �تون قانو 

أصول قووان�ن خالدة، لأن العيش �� هذا ال�ون المتغ�� لا يمكن إلا بتلك 

لأ ةكرح�ا كلتو ،ن�ناوقلاو لوصاصولية ال�ي تتم�ىى مع قانون ايح�اة    

لا اذه ركذي لااج��اد جودير بالذكر نأ قإب. �لإ اسملا) اج��اد(اخ�الدة �س�ى 

لاوابت�ار والندرة �� : أبسماء مختلفة مثل عادبالإ ا�� ي�عيو ةكرحو بلاق    

الفكر واح�ركة نحو العمل، فايح�اة ال�ي لا يوجد ف��ا انقبلا �� موت أصلا، 

 .� ةنما� ممالأ حور ةايح �عارصلا  لا لجأ نمانقبلا عنده

لها جوهان، جوه ثابت، له  و�مكن نأ نقول �بلمات أخرى نإ ايح�اة

لأ هجولااول يتمثل �� . استقرار، جووه متغ�� ومتحرك ومتلون، وغ�� مستقر
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لا ةروص اج��اد عند محمد قإبال � لثمتي ي�اثلا هجولاو ،ديحوتلا ةديق�      .

ففي ناحية منحنا . فالإسملا قد قام بالتويفق ب�ن هذين الوجه�ن ل�يحاة

�� جامعة وشاملة وحية خالدة، يمكن ��ا نأ اسملا أصولا ومبادئ يقمة، و 

�و ،�ىرخأ ةيحان  لا انحنماختيار لتطو�ر  �غتلما ملاعلا اذه � � انمادقأ تبث�

لا ق�رط نع ديفم ح�اصاج��اد ��      ماظن  ءانبب  موقنل ،ئدابلماو لوصالأ ك   

ئدابلماو لوصالأ كلت ء �اخىري ،ةدلا أ لابقإن لإ نيدلا ةايحاسلامي مبنية 

لا اذه ام��اج لتقدم �ل  ع�� �ع� ملاسالإ ىقب اذإف ،��غتلماو تباثلا جا��     

 .ح�ظة

جتديد التفك�� الدي�ي (أوخ��ا يجب نأ نقول نإ محور كفره �� كتابه 

نإ ال�ائنات �لها �� حركة مستمرة، لذلك �سمع . هو مبدأ اح�ركة) �لإ اسملا

وخالق ال�ون له . بصفة مستمرة، وايح�اة أيضا تتحرك) كن �يفون (أصوات 

ثم هذه اح�ركة ليست دائر�ة، إونما �� ) �ل يوم هو �� شنأ(شنأ متجدد، 

مستقيمة عنده، �ع�ي نأ التار�خ لا �عيد أحداثه، والذي �ان بالأمس هو ليس 

لأو لوصالأ اذكاح�ام . يبننا اليوم، والذي هو يبننا اليوم لن ي�ون معنا غدا

 )96. (قاءئدابلما روطتت اهل� لا وحناتر

 ن هي�ل�محمد حس . ب

اح�ركة العلمية ) تمخض(�� ثقة عن ضرروة محمد حس�ن ه�يل يتحدث 

لإ درفلا ا�سا�ي محاطا �بل  �و ،عومجمك هل� دوجولا �    �كفتلل ،ةي�رغل� ��

 .أسباب الرخاء وعقلاته ��ذا المجموع

ومن هذا التويفق ب�ن القديم الموورث واح�ديث المستعار �تون شرارة 

تتج�� خلالها �لمة اح�ق ال�ي تفسر لغز الوجود لأهل ا�جيل الذي تقال  إلهام
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سوف أت�ي من حضاترنا ) ال�لمة ا�جامعة(نأب : "ح�ى نراه يقول  )97( ،يفه

نو�تسو ،برغلا اهل عضخ� لإو ة�رعاشلا ةوق اهلالهام منبثقة عن تزاوج ب�ن 

 .)"العلم(وهو ) راح�ديث المستعا(و) ا�جانب الرو��(وهو ) القديم الموورث(

لااستحداث عن طر�ق ا�جمع ب�ن عطاء ال��اث الرو�� وعطاء  ىري ل�يه 

 .الغرب العل�ي

 ز�ي نجيب محمود .جـ

نإ ��وضنا �عد الكبوة اح�ضار�ة لن يتحقق إلا إذا جاءت اح�وافز : (يفقول 

) والقيم من الدين.. اح�وافز �� صميمها يقم).. (من الدين والوسائل من العلم

بل �� صور تتمثل أمام الذهن �شعر أبننا .. و�� ليست أشياء �ع�� عل��ا

 )98) (ايح�اة ا�جار�ة شئون م�لفون بتجسيدها �� 

ينطلق من �لمة اح�ق ال�ي لها قوة  -عند ه�يل -ن لااستحداث إذا �

قناع وا�جذب، إفنه عند ز�ي نيجب محمود ينطلق من جوهة نظر حية تدفع ا

�يفون إحياء ال��اث عنده ) 99(صاح��ا �� مسالك ايح�اة اليومية العملية، 

جهة النظر �� كياننا العضوي سر�انا ي�ون لنا و  يسري هو نأ نفتح له المنافذ ل(

ولكن يجب نأ ندرك نأ جوهة النظر ) 100) (��ا �� ايح�اة العملية يال�ي ��تد

ل، ف�ي حية منإو هذ � لخدت تنا��لأ لاجم ا�فار، إلا أ��ا ترتبط عنده بالع

أصبح المدار : (كما يؤكد �� م�ان آخر قائلا.. دافعة لصاح��ا �� مسالك ايح�اة

إوذا لم .. الشعور  يسري الفكر و  �سري عمل ففي أصبلا ال.. هو دينامية العمل

ل مفالاستحداث يبدأ عنده من الع) يكن عمل لاف كفرة هناك ولا شعور 

 .وهو مظهر الفكرة ،نلأ ،لعفلا لأ وه لعفلااساس
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والذين يذهبون إ�� مذهب المستشرق�ن الغر�ي�ن �� قراءة ال��اث 

فنتناول موقف �ل م��ما من . الدي�ي للإسملا م��م محمد رأ�ون ونصر بأو ز�د

 .ءايحإ ةيض �لا�لإ ثااسلامي

 محمد أركون  .د

يو�ح محمد رأ�ون اح�الة التار�خية الراهنة لما يدعوه بالإسملا المعاصر، 

يدع بتك عبطلاب كادلإ نع وأ ،ةيملاسالإ ةثادح�ا نع مل�تت ةاسملا : و�قول 

لإ نع وأ ،ثيدح�اسملا �� مواجهة اح�داثة ود �� الزمن إ�� الوراء و�لها �ع. 

فقد حاول مثقفو ال��ضة نأ ). بداية عصر ال��ضة(ح�ى القرن التاسع عشر 

لإ تاعمتجلما خ�رات اسلامية قطعا متبع��ة ومقطوعة عن سياقها  �ع او�  ّبطق

لأ تايج�نلما ناورو�ية ال�ي ظهرت أثناء اح�داثة، فنقلوا م��ا إ�� لغا��م  

ولك��م قطعوا كفر اح�داثة . فهمه واستيعابه و�لادهم ما استطاعوا نقله وأ 

 -هو السياق العر�ي: اورو�ية عن سياقه الطبي�� إذ زرعوه �� سياق آخر

قود حظي هذا النقل بالقليل وأ الكث�� من النجاح طبقا لذ�اء . اسلامي

لقد نقلوا أساسا المن�جية التار�خية كما �انت سائدة �� القرن . المؤلف�ن

و�� المن�جية . ا�خ...�� جامعات السور�ون و�رل�ن وآكسفوردالتاسع عشر 

التار�يجة المفيدة �� تحقيق النصوص والمخطوطات القديمة،  -الفيلولويجة 

لآ اهزواان ت نمزلا نكلج  رواح المستشرقون يصفقون لنجاحات لاتمذ��م . 

�اطوأ �� سيردتلل م��اعماج �و منلأ ملعلا لقارو  �إ اوداع� و�ي رابكل أ دع�ن 

قأصد بالتلامذة هنا . ولكن هذه النجاحات �انت �سبية جدا �� الواقع. إل��ا

فقد قلدوا . �خصيات من أمثال طه حس�ن، وز�ي مبارك، و�شر فارس

�ع اهقيبطتو ا�لأ ادب العر�ي  �ذتاسأ تايج�ن�ن�قرشتسلما م �مجرت اولواحو�
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لإ ثااسلامي لإ نكلاسملا توراثه لم يتأثرا وأ لم . �لا� يُمسّا كث��ا ��ذه 

قأصد نأ تطبيق هذه المن�جيات المنقولة من وروأ�ا لم . المحاولات الضئيلة

يصب ال��اث �� العمق ولم يؤد إ�� أتث�� حاسم ع�� كيفية فهم ال��اث الدي�ي 

لأ تا�رح�ا ترجفنا الم كلذ لعف هنأ ولاصولية اح�الية بمثل هذه . اسلامي

اسلامي �عرض لم�ح تار��� شامل  -العر�ي لو نأ ال��اث . القوة والعنف

هذه بدهية ينب�� . تار�خية شاملة لما حصل ما حصل لاحقا -ولإضاءة نقدية 

لأ كلذكامر �� ما يخصّ المثقف�ن (نأ يتأمل ف��ا المثقفون العرب المعاصرنو 

لإ ر�ونتلا حجن واسلامي، لما ظهرت ). ن�يناري لأواتراك وغ��هم من المسلم�ن

لو نأ اح�داثة ... صولية وملأت الشاعر والبيت والمدرسة وا�جامعة و�ل ��يءا 

 -ح�ى �� صيغ��ا الفيلولويجة والتار�خية للقرن التاسع عشر -الفكر�ة 

استطاعت نأ تفكك أطر الفكر التقليدي لما شهدنا انتشار هذه الممارسات 

 ) 101( !المتطرفة واخ�طابات العتيقة �� ��اية هذا القرن العشر�ن

لأ هماخيقلاة والفقهية  قي أ فرع� رصاعلمان   ملاسالإ   القانونية  -

... �امتجالاو ي��ايسلا ماظنلا ا��لع زكتري نا� ي��لإ ةلودلل اسلامية التقليدية

قد أصبحت مهاجمة ومرفوضة �� �ل م�ان، وذلك لأ��ا تبدو عتيقة وغ�� 

خلون ع��ا ما استطاعوا إ�� ولذا نإف المسلم�ن أخذوا يت. ملائمة لهذا العصر

 ) 102. (ذلك سبلاي، وذلك �سبب ضغط العالم اح�ديث من حولهم

لإ ااسملا، �انت قد ش�لت  �يب نمو ،ى�  �كلا� نايدالأ نإ ،عقاولا    

دائما فعالية تفس��ية ولاهويتة فوقهية مزدهرة ل�ي �ش�ل بإداع مرافق كفري 

القرآنية وكتب علم الملاك  انظر حجم التفاس�� (للعقائد والطقوس الدينية 

لإ صخي ام اسملا المعاصر وأ !...) والفقه  � �ّ�غ� ثودح�   نا   ظحلان اننكلآ
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لأ تا�رح�اصولية لإ اذهاسملا لم �عد ��تم بتطور هذه الفعالية الفكر�ة . 

لإو جاتنالإ ملاسإ ،ي�يسلاكلا ملاسالإ لعفي نابداع        � امك ةي��سفتا

�ا�لأ وه ياهم بالنسبة للإسملا المعاصر، إنه يتغلب فالانخراط الس. لاازدهار

ع�� �ل اعتبار آخر، إنه يتغلب ع�� ضرروة بإداع مرافق كفري للمارسة 

الدينية وأ الشعائر�ة، كما و�تغلب ع�� وألو�ة البعد الرو�� المؤدي إ�� 

لأ تا�رح�ااصولية اح�الية لم �عد تفكر إلا .. لا. التواصل مع مطلق الله  ن 

وهنا تحصل القطيعة يب��ا و��ن . وة والسلطة، وأ التوصل أبي ش�لبالق

اسملا اللاكس�يي الذي شهد �عددية عقائدية مدهشة ب�ن مختلف المذاهب 

�متو ام�لإ اسملا . �إخ... اسلامية من سنية وشيعية ومع��لة لافوسفة

تجر�ة اللاكس�يي بانفتاح كفري وعق�� عا�� المستوى، و�اهتمامه الكب�� بال

 .بالنسبة للإسملا المعاصر �يهذا �له انت. الروحية الصويفة

لأ ةيقبك نيداديان، والمسلمون �شر كبقية البشر وليسوا    ملاسلإا 

ينب�� نأ �علم القائر . م�جون�ن �� خصوصية بأدية لا تتقيد أبي ��يء آخر

إنه ليس  .ن لإاسملا ليس كيانا جوهرانيا لا يتغ�� ولا يتبدل ع�� مدار التار�خ

كيانا بأديا وأ أزليا لا يتأثر أبي ��يء و�ؤثر �� �ل ��يء كما يتوهم جمهور 

��نومهوتي م أن لإاسملا . هذا تصور مثا�� جدا وغ�� تار��� للأمور . المسلم�ن

) القرآن واح�ديث :التشريعية(المثا�� هذا يتولد عن النصوص التأسيسية 

�عه ويع�� العصور دنو نأ يطرأ عليه و�طبع �ل المجتمعات ال�ي انتشر ف��ا بطا

�الإسملا اللاكس�يي، (�بن�أ ن أ ملع�ن لإاسملا المعاصر . أي �عديل وأ تبديل

) ص�� الله عليه وسلم(لإاسملا الوليد مع القرآن والممارسة التار�خية لمحمد 

إنه يخضع . هو نتاج الممارسة التار�خية للبشر، و�التا�� فهو يتطور و�تغ��



111 
  

إنه ناتج عن الممارسة التار�خية . ءيى� يأ لثم هلثم ،ةي �ع�لأ هجو ارضللتار�

لاواختلاف من إندونيسيا  عونتلا يديدش   ن�يعامتجا  إ�� ) ومال��يا(ن�لعاف 

كما أنه ناتج عن فعل الشروط التار�خية الشديدة ... إيران إ�� قأ�ىى المغرب

لإ نع ثدحتلاسملا  ولهذا السبب إفننا نفضل. التعقيد ع�� الزمان والم�ان

أ ى�عمب ،يمونقن ن�ملسلما لإ اولوح دقاسملا إ�� قأنوم �خم وم�خم قادر 

لإ لئاسو هتلّوحاعملا !.. ع�� �ل �ىيء و�ؤثر �� �ل �ىيء دنو نأ يتأثر أبي �ىيء

ص�� الله (مخيف لم يتغ�� بمقدار شعرة واحدة منذ محمد " �عبع"الغر�ية إ�� 

روصتلا اذ لإ نع مخ�لما يد�رجتلااسملا يختلف ... ح�ى اليوم) عليه وسلم

ينب�� نأ . عن  التصور التار��� الواق�� الذي يحاول المؤرخ نأ يتوصل إليه

أ ملعن لإاسملا، كأي عقيدة دينية وأ غ�� دينية، هو نتاج القوى المحسوسة 

وهذه القوى تد�� اليوم بالقوة الشعبو�ة؛ . ال�ي �ش�له عقائديا أويديولويجا

��ا جتيّش الشعب عن طرائق الغرائز والعواطف والعصبيات، لاف �عود يفكر لأ

 )103. (�عقله

ص�� الله عليه (فهناك ثورة إسلامية واحدة �� التار�خ �� ثورة محمد 

روه لإاسملا . ، وما عداها فتقليد باهت جوامد لا يأ�ي ���يء جديد)وسلم

�عت�� بمثابة تدش�ن جديد للتار�خ وأ أتسيس جديد لنموذج غ�� معروف 

لأ ةيفااك�� الث - اذه راركت الا طاسوالأ �� ي�آرقلا باطخ�اجتماعية . سابقا

� هديدرتو افلاتخ�لأ ةيخ�راتلا تافطعنلما اك�� تنوعا لدليل ع�� مدى غ�ي هذا 

كما أنه عائد إ�� تركيبته المجاز�ة العالية . اخ�طاب بالرمزانية والمثالية المتعالية

فالمع�ى الرمزي . ال�ي تحتمل معا�ي متعددة تونطبق ع�� حالات تار�خية عديدة

ولغة القرآن رمز�ة وأ مجاز�ة �� معظم . حر�� أوك�� خصو�ةقأوى من المع�ى ا�
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وما قأوله . جتلما ي�اعلمادلآ ى�ح ةدان" يحبل"لهذا السبب إفنه لايزال . احيان

هنا عن القرآن ينطبق بالطبع ع�� جميع النصوص الدينية التأسيسية 

: الثلاثةفهناك خطاب نبوي تتم�� به الكتب الدينية . �الأنايجل والتوراة مثلا

إ��ا تم��ه . وله بنية لغو�ة خاصة تم��ه عن غ��ه. التوراة، فالقرآن، فالأنايجل

مثلا عن كتب التفاس�� وأ كتب الفقه ال�ي بناها المسلمون يفما �عد ع�� هذه 

. فلغة الفقهاء والمفسر�ن والمت�لم�ن ليست �� لغة القرآن. الكتب التأسيسية

�� منبجسة، متفجرة بالمجاز الرائع الذي لغة القرآن ليست حريفة بقدر ما 

هذا �� ح�ن نأ لغة المفسر�ن �� لغة عادية، واقعية، حريفة . لأ بلخالباب

 :�جل رأ�ون ثلاثة ملاحظات، و�� كما ي��ال��اية و�� ) 104. (عموما

لإاسملا  .1 روهظ ذنم يملاسالإ قايسلا ��       رِولُب يذلا ركفلا ماظن     

لإ نمض هل� عقي ةعدبلما ةيكاطار المعر�� وح�ى ��اية اح�قبة اللاكس

هذا �ع�ي نأ الفكر . للقرنو الوسطى والعصور القديمة اليونانية

م يقع �له �� 1258و 661اسلامي الذي �ش�ل ب�ن عامي  -العر�ي

لإ ل� نم مغرلا انتاج الفلسفي المبدع    �ع ةثادح�ا لبق ام ةلحر�   

وهذا لا . ثر بالفكر اليونا�يمرحلة التأ: الذي ساد المرحلة اللاكسيكية

فبينه . يقلل من أهميته وأ عظمته، ولكن يموضعه ضمن تار�خيته

 .و��ن اح�داثة توجد مسافة ا�ستومولويجة وا�حة

نإ الف��ة الطو�لة الممتدة من القرن الثالث عشر وح�ى القرن التاسع  .2

 وعندما �انوا يتحدثون ع��ا. عشر �انت قد أهملت دراس��ا زمنا طو�لا

إف��م �انوا يفعلون ذلك �ش�ل سط�� �� الكتب المدرسية قائل�ن 

أب��ا عصر انحطاط، وأ سبات طو�ل، وأ �سيان، وأ جمود محاظف، وأ 
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لار�ب �� أ��ا احتوت ع�� �ل ذلك، . عودة إ�� اخ�رافات الشعبية

ولك��ا �ستحق دراسة معمّقة وشاملة، ولا يكفي �ع��ا بالانحطاط 

فون عادةوالمررو عل��ا مررو 
ّ
لماذا �ستحق �ل . الكرام كما يفعل المؤل

نلأ ؟مامتهالا ا لإو ةي�رعلا تاعمتجلمااسلامية الراهنة ناجتة ع��ا 

فهم تلك . مباشرة
ُ
و�التا�� لاف يمكن فهم المشا�ل اح�الية نإ لم ت

 ) 105. (الف��ة

�� الواقع، لقد حصلت �� تلك الف��ة العثمانية قطيعتان كب��تان 

لأ ةعيطقلاو�� داخلية، . �م ي�اع�لإو ي�رعلا ملاعلا اماسلامي ح�ى اليوم لايزال

كفلا عطقنا دقرلإ اسلامي �� المرحلة العثمانية عن فأضل ما . والثانية خايجرة

كفلا هجتنرلإ اسلامي ذاته �� المرحلة اللاكسيكية، أي �� القرنو ال�جر�ة 

لإ خ�رات نم اسملا   �والأ ةتس� بن رشد �� وأاخر القرن الثا�ي ح�ى فواة ا(

لإ خ�رات نم ةيكيسلاكلا ةاسملا قد تم��ت ). عشر    �فلا� أن  مولعلما ن 

لإ ةعزـنلاو ،ةيفاقثلا�سانية  -بالتعددية العقائدية، وال�وسمو�وليتية العريقة 

و�لها أشياء ساهمت ).. أي الم��جرجة اح�رة وغ�� المتبلورة �ش�ل �امل(الهلامية 

سيت تماما �� خصو�ة الف
ُ
هملت وأ �

ُ
��ة اللاكسيكية وازدهارها؛ و�لها أشياء أ

 ثم (�عد الدخول �� المرحلة المدعوة بالانحطاط 
ً
أي المرحلة الس�جويقة وألا

 
ً
هكذا نجد نأ المسلم�ن اليوم يجهلون المرحلة اللاكسيكية ). العثمانية ثانيا

نونظيف  أن لإاسملا هو هذا ولا ��يء غ� �اتلا�و ،ةعدبلم� أوما القطيعة ... �ه

اسلامي  -فقد نام الفكر العر�ي . الثانية �فانت مع اخ�ارج، أي مع وروأ�ا

جومد ولم �عد �عرف ماذا يحدث حوله من اكتشافات علمية توطورات 

تاج له  أيوهكذا �ش�لت اح�داثة المادية والفكر�ة بمن. فلسفية
ُ
عنه دنو نأ ت
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الكهف، وعندما استيقظ �� بداية القرن وهكذا نام نومة أهل . المساهمة ف��ا

 ) 106. (�إ ةديع� اطاوشأ تعطق دق ةثادح�ا تنا� رشع عساتل�لأ امام

ظهرت �� القرن التاسع عشر حركة عقلية وثقايفة تد�� بحركة  .3

وحاولت إ�عاش ال��اث الثم�ن اخ�اص بالمرحلة اللاكسيكية؛ ". ال��ضة"

�اث وأ التعرف من جديد حاولت �عثه من مرقده تحت اسم إحياء ال�

قود بذل . اسلامية -ع�� العصر الذه�ي من عمر اح�ضارة العر�ية 

ولكن المش�لة �� نأ . مثقفو ال��ضة جهودا مش�ورة ��ذا الصدد

ال��ضة جاءت �� قوت �انت يفه القطيعتان المذ�وتران آنفا قد 

و�ة حفرتا هوة عميقة ب�ن وروأ�ا الثور�ة والتنو�ر�ة المفعمة بايح�

�و ،ةكرح�ا�ن لإ تاعمتجلمااسلامية الم��كة �عد نوم طو�ل و�سبب . 

لإ ةكرح نع ل�وطلا اهعاطقناو تاعمتجلما هذه فعض نابداع        

لأ نم ةدافتسالا ��عادوات العقلية     ارداق دع� مل ا�    إف ،� ��رات�

و�الطبع . للإسملا) وأ العصر الذه�ي(الموورثة عن العصر اللاكس�يي 

�ع لق�لا استفادة من العلم التار��� الوض�� الذي  �انت قدر��ا

ومن . م1940و 1850دبأ يق��حه المستشرقون �� وروأ�ا ب�ن عامي 

المعلوم أ��م قاموا بقراءة يفلولويجة لبعض نصوص ال��اث الك��ى 

وحققّوها بطر�قة علمية حديثة و�شروها لأول مرة �� ليدن، وأ 

�انت المجتمعات العر�ية . �إخ...رل�نآكسفورد، وأ لندن، وأ باريس، وأ ب

لإاسلامية قد وصلت إ�� حالة من الضعف وال��دّي بحيث إ��ا لم 

�عد قادرة ح�ى ع�� التفاعل مع ما بأدعه ترا��ا اخ�اص قبل 

 ) 107. (سبعمائة سنة وأ ح�ى ألف سنة
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 نصر أبو ز�د .هـ

لإ ثااسلامي إ�� ث �لا ةيضق نم فقاولما د�ز وبأ رصن مسق د�      لاث يتارات 

 :أسياسية، و��

لآ اننان �عيش عصرا جديدا لا يمت : "لهؤلاء الذين يقولون : رايتل لأاول  •

صلة للما��ي، لا �� ش�ل ايح�اة، ولا �� أنماط السلوك، ولا ��  أيب

هو الما��ي بخ��ه وشره، ) ال��اث(وهؤلاء يتجهون إ�� نأ . طرائق التفك��

ينت�ي إ��  -�عقلانيه  -إفنه . ساط��هبلي��اليته توقليديته، �عقلانيه أو

الما��ي وي�جز عن مخاطبة الهموم والمشلاكت ال�ي تطرحها ايح�اة �� 

 .ش�لها الراهن

، ذلك نأ "اسملا هو اح�ل"لهؤلاء الذين يتخذنو شعارهم : التيار الثا�ي •

عند هؤلاء شاحب إ�� حد كب�� بصرف ) ال��اث(و) اسملا(التمي�� ب�ن 

 -��اج� قايس � ��لأ بلاغلا اعم  -أكيد النظري أحيانا النظر عن الت

 -ناس�لإل لقعلا زاجنإ لثمي يذل لااجتما��) ال��اث(نأ ثمة فاقرا ب�ن 

التار��� �� محاولته الدائبة لتنـز�ل معا�ي الو�� ع�� رأض الواقع 

لأ ةيلصالأ هصوصن اس) الدين(والتار�خ، و��ن   حسب  -اسية ال�ي 

لإ ديكأامام  لا تنطق بذا��ا، إونما ينطق ��ا " -بن أ�ي طالب  ع��

بوصفه إنجازا مقدسا لا ) ال��اث(نإف هؤلاء يتعاملون مع ". الرجال

 ) 108. (�بن��قوتلاب لاإ هب ساسلما �لإو ميظعتلاو الاجل

يتوار ) القطيعة(الوسيط ب�ن يتار ) التويفق(هو يتار : التيار الثالث •

، بانتقاء )التلفيق(إ��  �يوسطى التويفقي ينت، هذا التيار ال)التقليد(

عناصر كفر�ة مأخوذة من أنظمة كفر�ة مختلفة، بل متعارضة أحيانا، 
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نلأ رايعم لاانتقاء . ليصنع م��ا ع�� تفاو��ا بناء واحدا يص�ح ل�حاضر

لإ ى�علماايدولو�� وليس المعر��، تصبح الفكرة ) المنفعة(عنده هو معيار 

ة وليس العكس، �ع�ي �و��ا نافعة، فقط لأ��ا صائبة لأ��ا نافع

 .يح�حة

أ دع�ن راثأ ةثلاثلا تارايتلا هذه د�ز وبأ رصن سرد لاؤسا لأي�ي به 

 :ما يلائم عصر العولمة، يقول 

هل يمكن حماية ال��اث، تقليديا وأ تنو�ر�ا، مع تزايد حالة الوهن 

العولمة الذي �س��  لا ةينبالأ �� فعضلاجتماعية ا�سياقنا الفكر�ة �� زمن

 لشبك العالم إويجاد نوع من السيطرة الشاملة؟

) التار�خ(و) الزمن(هذا السؤال يحتاج إ�� قراءة مفهومي : "يقول 

) انقطاع(والعقلاة يب��ما عند �ل يتار من التيارات الثلاثة، إذ يبدو نأ يتار 

 تاما، انفصالا ) الما��ي(عن ) اح�اضر(منطلق من مفهوم للزمن ينفصل يفه 

ح�ظات متباعدة، ينقطع الما��ي ) الزمن(وكنأ ال�حظات الثلاث ال�ي تمثل 

 )المستقبل(الذي سينقطع بدروه ليولد ) اح�اضر(يفوجد 

منطلق ) اسملا هو اح�ل(وع�� عكس هذا التصور، يبدو له نأ يتار 

ىر�و ،للاحمضاو عجارت ةطق لااكتمال �� ) اح�اضر(من مفهوم للزمن �عت�� 

إفذا أعيد بناء . ع�� مثاله) اح�اضر(ا��ي، الذي يجب نأ �عاد بناء الم

 .مأمونا) المستقبل(صار ) الما��ي(فوقا لمثال ) اح�اضر(

الثالث، فهو الذي ينطلق من مفهوم للزمن، ) التويفقي(أما التيار 

نقطة التقاء الما��ي بالمستقبل، نقطة تفاعل خ��ات لا ) اح�اضر(يمثل يفه 

أنه �� إدراكه النظري ) التويفقي(لكن مش�لة هذا التيار . كترار س�ون ف��ا ولا 
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يظل مس�ونا ��اجس الما��ي �ع�ي ) الزمن الثلاث(للعقلاة ا�جدلية ب�ن ح�ظات 

الغر�ي الطامع ) اخر(اك�� امتءلا بالعايفة و�اخ���ة، و��اجس ) ال��اث(

 .المستعمر المهدد للهو�ة

يكت��ي ملامح ) ال��اث(بدو له نأ �� �ل من هذه التيارات الثلاث ي

 .لأ هب مل�تت لب ،قطني ايدلويجات) ال��اث(مختلفة، لأن 

�ثي م�لاؤس ا آخر وهو كيف يمكن لل��اث نأ يت�لم، وكيف يمكن لنا 

 ن و تصنننلإ نسحانصات؟

) العلمية(فالسبيل إ�� ذلك يتطلب �غي�� الشروط : (ثم يرد عليه قائلا

دنو �غي�� هذه الشروط، من المستحيل نأ يصبح ال��اث ب. المعريفة توحر�رها

مجالا للدرس العل�ي النقدي، الذي �ستنبط دلالة ال��اث �� سياقه التار��� 

السيا�� التار��� ) المع�ي(اجتما��، يفصبح قادرا ع�� التمي�� ب�ن مستوى 

نأ  وهذا الدرس العل�ي من شأنه نأ يكشف لنا. الك�� العام) المغزى (ومستوى 

اسلامي، لأنه ح�ى هذا ) ال��اث(لا ينب�� نأ يظل قاصرا ع�� ) ال��اث(مفهوم 

بناء مركب من طبقات ومستو�ات قبل إسلامية وغ�� ) اسلامي(ال��اث 

ىرخأ ةقطنم  لآ ةعقاولا قطانلما نمان ��   �إ ةقطنم نم فلتخت ،ةيملاس� 

 .مازح� �ارغج�ا�لإ ملاعلا ى�س� الم اسلامي

وليس مع�ى إنجاز هذا المطلب العل�ي كشف القناع : (قائلاو�ؤكد 

، إذ يظل البحث فأقا مفتوحا مع �ل أثر )المغزى (و) المع�ى(��ائيا عن مستوي 

جديد يظهر، وأ نص مخطوط ينشر، هذا فضلا عن التطور المعر�� الذي لا 

 .يتوقف لأدوات ومنا�ج البحث



118 
  

لا دلماستعماري  إنه يرى نأ من أهم عناصر التحدى ال�ي فرضها

الذي تم من خلاله ا��ام ) الدين(ام��يا�� �� مجال الثقافة والفكر عنصر 

وغ�ى عن . أ�يئرلا ببسلا هن�� يرهوج�او ي�لإ ملاعلا فلخت اسلامي) اسملا(

�ان أيضا العنصر الموظف ت��يرا ل�حربو الصليبية ) الدين(البيان نأ عنصر 

لا نماستجابة لهذا من هنا يمك. نإو بطر�قة مغايرة  ن�طمن  �يمتلا �ن�ب  

نا�رحتي ،يدحتل ��لا سفن اجتاه رغم اختلاف طبيعة �ل م��ما أما وحدة . 

اجتاه فتتمثل �� التسليم، صراحة وأ ضمنا، بتلك العقلاة الشرطية، أوحيانا 

لا ةعيبط فلاتخا امأ ،فلختلاواستجابة، يفتمثل ��      ملاسالإ ن�ب ،ةيلع  

 .الذي هو علة التخلف وسببه" اسملا"المقصود من مفهوم  تحديد المع�ى

لإ ملاعلا اسلامي جوهر�ا ع��  � ي�يدلا�  حلاصالإ ةكرح تماق د   

لإ مهفاسملا من جانب المسلم�ن، نايفة عن   ءوس� فلختلا ط�ر ساس   

من هنا . اسملا من حيث هو دين منـزل من الله مسئولية تخلف المسلم�ن

لإ دهج زكراصلاحي �ن �� تقديم قراءة ذات طا�ع عقلا�ي مستن�� للنصوص 

الدينية، هدفها اح�رص ع�� انفتاح المع�ى الدي�ي، ل�يون قادرا ع�� استيعاب 

لأ زجنلما اورو�ي � اعفا� و اديدج مهل ادب ان    �� سبيل تحقيق هذا الهدف . 

 إ�� حد كب��، اكترز ع�� العناصر ) انتقائي(اعتمدت القراءة من�جا ذا طا�ع 

� ةينلاقعل��لا ��م بسانتي ام ةصاخ ،ثا�ىوتسم عم ا �ولا�لأ اورو�ي الذي 

فراعة الطهطاوي، : استوعبه ال��ضو�ون المسلمون، ترد �� هذا السياق أسماء

لأ نيدلا لامجافغا�ي، ومحمد عبده، والسيد أحمد خان، ومحمد قإبال،  

د، ثم أم�ن قواسم أم�ن، وع�� عبد الرازق، وطه حس�ن، والطاهر اح�دا

 .اخ�و��، ومحمد أحمد خلف الله، ومحمود طه
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لأارو�ي �� تفس�� سبب  الو��هكذا ابتلع  �ا معط يملاسخطبا  

لإ ملاعلا فلخاسلامي  بالدين ) التقدم(و) التخلف(وهكذا اتربطت مفاهيم . 

 .اترباطا وثيقا �� بنية الو�� لدجرة أصبح مستحلاي معها تفكيك تلك العقلاة

 -الدين  -ول عنصر واحد من عناصر الهو�ة الثقايفة وهكذا تح

أبلف ولام التعر�ف، توضاءلت با�� العناصر إ�� حد ) الهو�ة(ل�يون هو 

 .اختفاء

لإ تارايتو ةيفلسلا تارايتلااصحلا     ن�ب قرافلا  راص كلذل ةجيت   ن

 � اقراف ي�يدل�تا ج� اقراف لا ةكرح�ا ها��عيبط ��عف ،ا�ن�ح  �س�لإ اصلاحيون 

السلفي�ن  ب المستجدات والمتغ��ات، تركز س��إ�� فتح المع�ى الدي�ي لاستيعا

 .المع�ى الدي�ي ا�جوهري الثابت من جأل بناء المجتمع فوقا له) استعادة(ع�� 

للايئم " إعادة �شيكل المع�ى"ومن هنا يمكن نأ نفهم الفارق ب�ن 

" صياغة الواقعإعادة "التطور اح�ادث بالفعل بحكم حركة التار�خ، و��ن 

 ) 109. (لأ ى�علما جذومنلا مئلاياز�� الثابت

جودير بالذكر نأ محمد عبده �ش�� أحيانا �� �عض كتبه إشارات 

. مادع�اب ام ايعو سكع لااترباط الشرطي ب�ن الدين توقدم المجتمع وأ تخلفه

وز�ر اخ�ايجرة الفر���ي آنذاك أوحد  -) هانوتو(�� ردوده ومساتلاجه ضد 

يرى  -� يتار الفكر الغر�ي الذي يحصر أسباب تخلف المسلم�ن �� دي��م ممث�

تتخذ  -محمد عبده نأ وروأ�ا ال�ي تزعم العلمانية والفصل ب�ن الدين والدولة 

 .لإ ملاعلا دض ة�رامعتسالا ا��سايس �� احلاس نيدلا نم اضاسلامي



120 
  

� من الوا�ح نأ و�� محمد عبده �ان منخرطا أساسا �� موقف دفا�

لا ةقلاع يفاترباط  -بدلالة المخالفة  -نلأ ،ملاسالإ  لأ هترابعاخ��ة ��دف 

 ) 110( .)التخلف(و) اسملا(الشرطي ب�ن 

ولكن نصر بأو ز�د يرى نأ ا�جميع، من متطرف�ن ومعتدل�ن، متفقون 

ع�� نأ للإسملا مع�ى ثابتا مكتملا صاغه الفقهاء والمت�لمون المسلمون قبل 

�� القرن الرا�ع ال�جري، وهم �ستثنون من صياغة المع�ى  أياط، لا رصانحط

  .ملاس �ثك�لا نم ااجتاهات الفلسفية والسياسية واللاكمية

 ا�خلاصة .3

�عد نأ درسنا خطابات المفكر�ن المص�ح�ن والعقلاني�ن المجددين اخ�اصة 

لإ ثااسلامي يمكن نأ يتم من خلال  ات�ح نأ تطو�ر ال��اث لا �لا ر�وطت�

، من غ�� �عديل حسب متطلبات العصر المستمر  الما��ياح�لول ا�جاهزة من 

أ نكمن لأ نم لاحب انيضامب انتلص عطقناحوال، إونما يتم تطو�ر  وكذلك لا

كما نرى عند الفيلسوف ) المتغ��(و) الثابت(التويفق ب�ن  ال��اث عن طر�ق

جوهان، جوه ثابت، له استقرار، جووه اسلامي محمد قإبال نأ ايح�اة لها 

لأ هجولااول يتمثل �� عقيدة التوحيد، . متغ�� ومتحرك ومتلون، وغ�� مستقر

فالإسملا قد قام بالتويفق ب�ن هذين . � لثمتي ي�اثلا هجولا�لا ةروص اج��اد

لإ انحنم ةيحان يفاسملا أصولا ومبادئ يقمة، و�� جامعة . الوجه�ن ل�يحاة

خالدة، يمكن ��ا نأ نثبت قأدامنا �� هذا العالم المتغ��، و��  وشاملة وحية

رايتخالا ا لأ كلت ر�وطتلاصول والمبادئ، لنقوم ببناء نظام  حنم ىرخأ ةيحن

لأ كلتاصول والمبادئ اخ�الدة، كما  � دا�ءوض   �جالا ق�رط نع ديفم ح��
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لمتغ��، إفذا بقى ىر أ هدنعن لإ نيدلا ةايحاسلامي مبنية ع�� ام��اج الثابت وا

 .ملاس �ع�لا اذه ام��اج لتقدم �ل ح�ظة

�عديل �� ما هو الثابت �� ديننا،  أيجودير بالذكر نأ قإبالا لا ير�د 

تبديل، إونما ير�د التعديل يفما هو صا�ح للتغي�� وهو ما له  أيلاف يمكن يفه 

لأ تايضتقمب ةلامور الدنيو�ة، يفمكن يفه التعديل عن طر�ق ر�طه   

 .بالعلوم المعاصرة باعتبارها كسب للإ�سانية جمعاء

وكذلك �شعر بوجود مثل هذه الرغبة عند محمد حس�ن ه�يل الذي 

ا�جانب (تزاوج ب�ن القديم الموورث وهو ير�د إحياء ال��اث الدي�ي عن طر�ق 

نإ ": يقول  وكذلك عند ز�ي نيجب،. )العلم( وهو) اح�ديث المستعار(و) الرو��

من الدين  ز الكبوة اح�ضار�ة لن يتحقق إلا إذا جاءت اح�واف��وضنا �عد 

 ��و ) والقيم من الدين.. صميمها يقم �� زاح�واف).. (والوسائل من العلم

صور تتمثل أمام الذهن �شعر أبننا م�لفون  ��بل .. ليست أشياء �ع�� عل��ا(

  ".ا�جار�ة ايح�اة شئون  ��بتجسيدها 

عن طر�ق  ، إلانيجب محمود يعند ز�إحياء ال��اث لا يمكن وكذلك 

سر�انا  ي كياننا العضو  �� ي نأ نفتح له المنافذ ليسر ( :انفتاح الفكري، يقول 

 ايح�اة العملية، فالإحياء والتطو�ر لا ����تدى ��ا  يي�ون لنا جوهة نظر ال�

مسالك ايح�اة  ��ي�ون عنده إلا عن طر�ق جوهة نظر حية تدفع صاح��ا 

، ع�� أننا يجب نأ ندرك نأ جوهة النظر هذه نإو �انت تدخل اليومية العملية

لأ لاجا�فار إلا أ��ا ترتبط عنده بالفعل، ف ��  ��حية دافعة لصاح��ا  �ي

 فيف.. أصبح المدار هو دينامية العمل(موضع آخر  ��كما يؤكد .. مسالك ايح�اة

كرة إوذا لم يكن عمل لاف ف.. الشعور  يسري الفكرة و  �سري أصبلا العمل 
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لا أدبي اذكهاستحداث ) هناك ولا شعور  الفعل .. عنده من الفعل) التطو�ر(

ومن هات�ن الصوتر�ن لإحياء ال��اث يتب�ن نأ .. وهو مظهر الفكرة.. لأ واساس

المنشود يجب نأ يب�ى لا ع�� استيعاب ال��اث وهضمه واستلهام ) استحداث(

بل .. واستثماره فحسب يغر�العل�ي اليقمه الروحية الدافعة توفهم المن�� 

ع�� منطلقات أصيلة ومتم��ة تتولد عن هذين، تونتج ع��ا  -لأ ةجردلا�او�� 

سواء  -فالمشاعر -تلبث نأ تتحول إ�� فعل، لأن المنطلقات الفكر�ة  مشاعر ما

أ�انت نحو ال��اث وأ نحو الغرب لن �تون لها يقمة حقيقية إلا إذا تحولت إ�� 

رة ع�� إعطاء استجابات ل�ل متطلبات ومواقف حياتنا جوهة نظر عملية قاد

استجابات تضرب جبذروها الواعية وغ�� الواعية �� الزمان والم�ان ) 111( .�لها

حينئذ يتواصل ال��اث . توقف ع�� رأض صلبة من رؤى اح�اضر واحتياجاته

 .و�تحقق الهدف المنشود.. لإابداع

�خ�لاب صا�لإ ثااسلامي شعر نأب خطابه د رأ�ون، إفننا �أوما محم

يحمل نقدا واقعيا ولو �ان مرا، يفو�ح اح�الة التار�خية الراهنة لما يدعوه 

هناك بالطبع كتب عديدة تت�لم عن اح�داثة : بالإسملا المعاصر، و�قول 

و�لها . ملاسالإ نع وأ ،ةيملا لإ نع وأ ،ثيدح�ااسملا �� مواجهة اح�داثة

فقد ). بداية عصر ال��ضة(�ى القرن التاسع عشر �عود �� الزمن إ�� الوراء ح

�ع او�لإ تاعمتجلما خ�رات اسلامية قطعا متبع��ة  �لا وفقثم لوا�أ ةضن ّبطيق

لأ تايج�نلما نم اهقايس نع ةعوطقماورو�ية ال�ي ظهرت أثناء اح�داثة،     

ولك��م . فنقلوا م��ا إ�� لغا��م و�لادهم ما استطاعوا نقله وأ فهمه واستيعابه

هو : كف اوعطرلأ ةثادح�ا اورو�ية عن سياقه الطبي�� إذ زرعوه �� سياق آخر

قود حظي هذا النقل بالقليل وأ الكث�� من النجاح . اسلامي -السياق العر�ي
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لقد نقلوا أساسا المن�جية التار�خية كما �انت سائدة �� . طبقا لذ�اء المؤلف�ن

و�� . ا�خ...ن وآكسفوردالقرن التاسع عشر �� جامعات السور�ون و�رل�

التار�يجة المفيدة �� تحقيق النصوص والمخطوطات  -المن�جية الفيلولويجة 

 .القديمة

لأ هماخيقلاة والفقهية  قي أ فرع� رصاعلمان   ملاسالإ   القانونية  -

... �امتجالاو ي��ايسلا ماظنلا ا��لع زكتري نا� ي��لإ ةلودلل اسلامية التقليدية

مرفوضة �� �ل م�ان، وذلك لأ��ا تبدو عتيقة وغ�� قد أصبحت مهاجمة و 

ولذا نإف المسلم�ن أخذوا يتخلون ع��ا ما استطاعوا إ�� . ملائمة لهذا العصر

 .ذلك سبلاي، وذلك �سبب ضغط العالم اح�ديث من حولهم

لأ ةيقبك نيداديان، والمسلمون �شر كبقية البشر وليسوا    ملاسلإا 

ينب�� نأ �علم القائر . قيد أبي ��يء آخرم�جون�ن �� خصوصية بأدية لا تت

 . ن لإاسملا ليس كيانا جوهرانيا لا يتغ�� ولا يتبدل ع�� مدار التار�خ

ص�� الله (فهناك ثورة إسلامية واحدة �� التار�خ �� ثورة محمد  

 .، وما عداها فتقليد باهت جوامد لا يأ�ي ���يء جديد)عليه وسلم

لأ مظعاحيانولغة القرآن رمز�ة وأ مجاز�ة ��  لهذا السبب إفنه . 

لآ ى�ح ةدان" يحبل"لايزال  جتلما ي�اعلماد وما قأوله هنا عن القرآن ينطبق . 

. بالطبع ع�� جميع النصوص الدينية التأسيسية �الأنايجل والتوراة مثلا

التوراة، فالقرآن، : فهناك خطاب نبوي تتم�� به الكتب الدينية الثلاثة

إ��ا تم��ه مثلا عن كتب . و�ة خاصة تم��ه عن غ��هوله بنية لغ. فالأنايجل

التفاس�� وأ كتب الفقه ال�ي بناها المسلمون يفما �عد ع�� هذه الكتب 

 .فلغة الفقهاء والمفسر�ن والمت�لم�ن ليست �� لغة القرآن. التأسيسية
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 :قود �جل رأ�ون ثلاثة ملاحظات، و�� كما ي��

رِولُب يذلا  ��لإ قايسلا ا  .1 روهظ ذنم يملا لإاسملا ن ماظن كفلار

لإ نمض هل� عقي ةعدبلما ةيكيسلاكلا ةبقح�ا ةيااطار        � ى�ح�

 .المعر�� للقرنو الوسطى والعصور القديمة اليونانية

نإ الف��ة الطو�لة الممتدة من القرن الثالث عشر وح�ى القرن  .2

التاسع عشر �انت قد أهملت دراس��ا زمنا طو�لا باعتبار أ��ا 

وأ سبات طو�ل، وأ �سيان، وأ جمود، ولك��ا عصر انحطاط، 

�ستحق دراسة معمّقة وشاملة، ولا يكفي �ع��ا بالانحطاط 

فون عادة
ّ
لأن المجتمعات . فحسب، والمررو عل��ا كما يفعل المؤل

و�التا�� لاف يمكن . لإو ةي�رعلاسلامية الراهنة ناجتة ع��ا مباشرة

فهم تلك الف�� 
ُ
 .ةفهم المشا�ل اح�الية نإ لم ت

�� الواقع، لقد حصلت �� تلك الف��ة العثمانية قطيعتان كب��تان  .3

لإو ي�رعلا ملاعلا اماسلامي ح�ى اليوم القطيعة . �م ي�اع� لازي�

 .او�� داخلية، والثانية خايجرة

كفلا عطقنا دقرلإ اسلامي �� المرحلة العثمانية عن فأضل ما أنتجه  

من المعلوم نأ الف��ة اللاكسيكية . سيكيةكفلرلإ اسلامي ذاته �� المرحلة اللاك 

 -لإ خ�رات ناسملا قد تم��ت بالتعددية العقائدية، وال�وسمو�وليتية العريقة 

أي الم��جرجة اح�رة وغ�� المتبلورة �ش�ل (لإ ةعزـنلاو ،ةيفاقثلا�سانية الهلامية 

�لها و�لها أشياء ساهمت �� خصو�ة الف��ة اللاكسيكية وازدهارها؛ و ).. �امل

سيت تماما �عد الدخول �� المرحلة المدعوة بالانحطاط 
ُ
هملت وأ �

ُ
أي (أشياء أ

 
ً
 ثم العثمانية ثانيا

ً
 ).المرحلة الس�جويقة وألا
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فقد نام الفكر . أوما القطيعة الثانية �فانت مع اخ�ارج، أي مع وروأ�ا

اسلامي جومد ولم �عد �عرف ماذا يحدث حوله من اكتشافات  -العر�ي 

عنه  أيوهكذا �ش�لت اح�داثة المادية والفكر�ة بمن. ة توطورات فلسفيةعلمي

تاج له المساهمة ف��ا
ُ
وعندما استيقظ �� بداية القرن التاسع عشر . دنو نأ ت

 .�إ ةديع� اطاوشأ تعطق دق ةثادح�ا تنا�لأ امام

وح�ن ظهرت ال��ضة �� القرن التاسع عشر، القطيعتان المذ�وتران 

وة عميقة ب�ن وروأ�ا الثور�ة والتنو�ر�ة المفعمة بايح�و�ة آنفا قد حفرتا ه

و�سبب من ضعف . �و ،ةكرح�ا�ن لإ تاعمتجلمااسلامية الم��كة �عد نوم طو�ل

لإ ةكرح نع ل�وطلا اهعاطقناو تاعمتجلما هذابداع التار���، إف��ا لم �عد 

لأ نم ةدافتسالا ��عادوات العقلية الموورثة عن العصر اللاك  وأ (س�يي ارد 

�ع لقأ ا�لا استفادة من العلم . للإسملا) العصر الذه�ي �ردق تنا� عبطلا�� 

 1850التار��� الوض�� الذي دبأ يق��حه المستشرقون �� وروأ�ا ب�ن عامي 

ومن المعلوم أ��م قاموا بقراءة يفلولويجة لبعض نصوص ال��اث . م1940و

ول مرة �� ليدن، وأ الك��ى وحققّوها بطر�قة علمية حديثة و�شروها لأ 

�انت المجتمعات العر�ية . �إخ...آكسفورد، وأ لندن، وأ باريس، وأ برل�ن

لإاسلامية قد وصلت إ�� حالة من الضعف وال��دّي بحيث إ��ا لم �عد قادرة 

ح�ى ع�� التفاعل مع ما بأدعه ترا��ا اخ�اص قبل سبعمائة سنة وأ ح�ى ألف 

 .سنة

�لا ةيضق ن�لإ ثااسلامي إ�� ثلاث  قود قسم نصر بأو ز�د المواقف

 :يتارات أسياسية، و��
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لآ اننان �عيش عصرا جديدا لا : "لهؤلاء الذين يقولون : رايتل لأاول 

صلة للما��ي، لا �� ش�ل ايح�اة، ولا �� أنماط السلوك، ولا ��  أييمت ب

 .طرائق التفك��

، نإف "ح�لاسملا هو ا"لهؤلاء الذين يتخذنو شعارهم : التيار الثا�ي

بوصفه إنجازا مقدسا لا ينب�� المساس به إلا ) ال��اث(هؤلاء يتعاملون مع 

 . �قوتلا�لإو ميظعتلاو الاجل

يتوار ) القطيعة(الوسيط ب�ن يتار ) التويفق(هو يتار : التيار الثالث

، بانتقاء عناصر )التلفيق(إ��  �ي، هذا التيار الوسطى التويفقي ينت)التقليد(

ذة من أنظمة كفر�ة مختلفة، بل متعارضة أحيانا، ليصنع م��ا كفر�ة مأخو 

 .ع�� تفاو��ا بناء واحدا يص�ح ل�حاضر

منطلق من مفهوم للزمن ينفصل يفه ) انقطاع(يبدو نأ يتار 

) الزمن(انفصالا تاما، وكنأ ال�حظات الثلاث ال�ي تمثل ) الما��ي(عن ) اح�اضر(

الذي سينقطع بدروه ) ح�اضرا(ح�ظات متباعدة، ينقطع الما��ي يفوجد 

 .)المستقبل(ليولد 

منطلق ) اسملا هو اح�ل(وع�� عكس هذا التصور، يبدو له نأ يتار 

ىر�و ،للاحمضاو عجارت ةطق لااكتمال �� ) اح�اضر(من مفهوم للزمن �عت�� 

إفذا أعيد بناء . ع�� مثاله) اح�اضر(الما��ي، الذي يجب نأ �عاد بناء 

 .مأمونا) المستقبل(صار ) الما��ي( فوقا لمثال) اح�اضر(

الثالث، فهو الذي ينطلق من مفهوم للزمن، ) التويفقي(أما التيار 

نقطة التقاء الما��ي بالمستقبل، نقطة تفاعل خ��ات لا ) اح�اضر(يمثل يفه 

أنه �� إدراكه النظري ) التويفقي(لكن مش�لة هذا التيار . س�ون ف��ا ولا كترار
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يظل مس�ونا ��اجس الما��ي �ع�ي ) الزمن الثلاث(ح�ظات للعقلاة ا�جدلية ب�ن 

الغر�ي الطامع ) اخر(اك�� امتءلا بالعايفة و�اخ���ة، و��اجس ) ال��اث(

 .المستعمر المهدد للهو�ة

لإ ملاعلا اسلامي جوهر�ا ع��  � ي�يدلا�  حلاصالإ ةكرح تماق د   

لإ مهفاسملا من جانب المسلم�ن، ن  ءوس� فلختلا ط�ر ساس    ايفة عن 

من هنا . اسملا من حيث هو دين منـزل من الله مسئولية تخلف المسلم�ن

لإ دهج زكراصلاحي�ن �� تقديم قراءة ذات طا�ع عقلا�ي مستن�� للنصوص 

الدينية، هدفها اح�رص ع�� انفتاح المع�ى الدي�ي، ل�يون قادرا ع�� استيعاب 

لأ زجنلما اورو�ي � اعفا� و اديدج مهل ادب ان    سبيل تحقيق هذا الهدف  ��. 

إ�� حد كب��، اكترز ع�� العناصر ) انتقائي(اعتمدت القراءة من�جا ذا طا�ع 

اورو�ي الذي العقلانية �� ال��اث، خاصة ما يتناسب م��ا مع مستوى الو�� 

 .استوعبه ال��ضو�ون المسلمون 

لأارو�ي �� تفس�� سبب  الو��هكذا ابتلع  �ا معط يملاسخطبا  

لإ ملاسلاميتخلف الع بالدين ) التقدم(و) التخلف(وهكذا اتربطت مفاهيم . 

 .اترباطا وثيقا �� بنية الو�� لدجرة أصبح مستحلاي معها تفكيك تلك العقلاة

لإ تارايتو ةيفلسلا تارايتلااصحلا     ن�ب قرافلا  راص كلذل ةجيت   ن

صلاحيون � اقراف ي�يدل�تا ج� اقراف لا ةكرح�ا ها��عيبط ��عف ،ا�ن�ح  �س�لإ ا 

إ�� فتح المع�ى الدي�ي لاستيعاب المستجدات والمتغ��ات، تركز س�� السلفي�ن 

 .المع�ى الدي�ي ا�جوهري الثابت من جأل بناء المجتمع فوقا له) استعادة(ع�� 
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للايئم " إعادة �شيكل المع�ى"ومن هنا يمكن نأ نفهم الفارق ب�ن 

" إعادة صياغة الواقع" التطور اح�ادث بالفعل بحكم حركة التار�خ، و��ن

 .لأ ى�علما جذومنلا مئلاياز�� الثابت

ولكن نصر بأو ز�د يرى نأ ا�جميع، من متطرف�ن ومعتدل�ن، متفقون 

ع�� نأ للإسملا مع�ى ثابتا مكتملا صاغه الفقهاء والمت�لمون المسلمون قبل 

�� القرن الرا�ع ال�جري، وهم �ستثنون من صياغة المع�ى  أيلا رصانحطاط، 

 .ملاس �ثك�لا نم ااجتاهات الفلسفية والسياسية واللاكمية

السمة المم��ة لل��اث  ��) اح�ضاىر انقطاع (إننا �عتقد نأ سمة 

تؤدى أبنصار ال��اث  ال�ي ��، و لإاسلامية البلاد العر�ية �� العل�يو  الفكري 

�� اتخاذ مواقف غ�� سليمة، جتوعلهم يتوقفون من ال��اث ما وخصومه معا إ

 )112. (لا ننتظر منه القيام به، وأ يحملون عليه لأسباب هو م��ا برئ 

ؤدى إ�� تقدم ت ال�يو�مكن نأ ن�خص التضاد ب�ن النظرة إ�� ال��اث 

 ��ونقول نإ ال��اث  ،ي��تب عل��ا سوى التخلف لا ال�يكفرى، تولك النظرة 

 ��و. نه يموت من خلال حياتهإالثانية ف ���، يحأي من خلال موته، أما او�

يطرأ عليه انقطاع، فت�ون النتجية نأ �ل مرحلة  اول ي�ون ال��اث متصلا لا

ذا��ا، ولكن مع  ��قديمة تمهد الطر�ق لمرحلة جديدة �علو عل��ا، و�ستوع��ا 

ونمو . يجسم المعرفة النامء �جسم ��، هو فال��اث هنا غذا. جتاوزها توفنيدها

يف�ى و�تلا�ىى بمع�ى  الذيا�جسم لا يتحقق إلا عن طر�ق امتصاصه للغذاء، 

الثانية،  ��أما . ال��مع�ن، ولكنه يحيا ويستمر بمع�ى آخر أوهم داخل ا�جسم 

لإ ةلواحم متتاحياء، دنو إدراك  ��ح�ن يحدث انقطاع    ن�حو ،ثا  �ل�

لا دع� انقطاع الطو�ل، نإف طر  الذيلمقتضيات العصر ا�جديد،  هذا  ��
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�القلب  -غ�� قوته، و�زرعه  ��احياء ذاته موتا لل��اث، لأنه يبعثه من جديد 

 .بد نأ يرفضه جسم عصر لا �� - الغر�ب

لل��اث إنما ي�ون عن طر�ق جتاوزه  حقيقيأ كلذ ى�عمن لإاحياء ا�

ءايحإ ام لااس��جاع ف. واتخاذه سلما لمز�د من الصعود حقيقته قضاء  ��هو 

ينتفع م��ا  لا ال�يير�د منا نأ نخ��نه �ال��وة المدفونة  لا الذيع�� ال��اث، 

وح�ن . أحد، بل ير�د منا نأ �ستثمره وننفقه، ح�ى �عود علينا إنفاقه باخ���

 ال�ي، لاف بد  من نأ تصبح العملة ينب��يدمو اخ��ان هذه ال��وه أطول مما 

 )113. (غ�� متداولة وغ�� قابلة لأن ينتفع م��ا أحدتتألف م��ا هذه ال��وة 

لا نم داع��اف نأب محمد عابد ا�جابري قد تناول  و�� ال��اية لا 

لا ثااسلامي برحو إسلامية عالية، و�إخلاص، إلا أنه  �لا ةيض� �عتقد نأ 

ستظل مجرد كملا  العر�يوأ تحديث العقل  العر�يالدعوة إ�� جتديد الفكر 

، كسر بنية العقل المنحدر إلينا من ��يءلم �س��دف، وألا قوبل �ل  فارغ ما

هو ثاب��ا  - عن طر�ق النقد الصامر -لا رصانحطاط، وأول ما يجب كسره 

، ولكنه �� أريه هذا يش�له الم�يان�ي ��) ارسطي القياستقليد  : (ي البنو 

ط من نو�رأ دمحم فلاخ رورلما بسحي يذلا �ع�لا رصع نم درو ام انحطا

حيح� نحن نخالف المذاهب التقليدية ال�ي . ال��اث مرروا عابرا خطأ جسيما

تخالف حور التجديد، ولكن يجب ألا نتجاهل دراسة �ل ما وصل إلينا من 

لإ ي�رعلا لقعلا كلذكو ،ملاسالإ ثااسلامي الذي اعتمد ع�� القياس     

لإ ةي�رعلااسلامية، لأننا إذا فرضن  مولعلا عضو    � يطسر� ا تلك العلوم 

. نونفلا لآواداب لما بقي ��يء �� أيدينا من ال��اث لندرسه �� يبئته وعصره

لأ قطنلما ارسطي، الذي �ان من�جا سائدا .. ومعلوم � نكي مل بيعلا�    ن 
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فالتجديد لا �ستلزم نأ . وصاح�ا �� عصره، ولكن �ل مذهب يمثل حور عصره

يوجد من عناصر نافعة ��  نقطع صلتنا بماضينا، إونما نر�د نأ نمتص ما

 .  تار�خيته، ونتجاوز تلك البيئة والعصر خ�لق عالم جديد

�ان يؤمن نأب إيجاد عالم  الذي�عم لرسالة محمد قإبال، : فنقول 

إسلامي جديد يحتاج إ�� كفر جديد يطابق مقتضيات العصر، إذا �غ��ت 

موت، لأن حياة لأن ايح�اة إذا خلت من انقبلا ف�ي "المقتضيات لتغ�� الفكر، 

  )114". (� ةنما� ممالأ ح�عارصلا  لا لجأ نمانقبلا
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 الفصل الرا�ع

 ��سانية علوم و�دابال�� تطو�ر ال��جمة أثر 

 

 

 مهيدت

ا �� �ل عصر، ح�ى لا نتخلف من ن تطو�رلعلا وم لإاسلامية والعر�ية مهم جدً 

ع�� اتصال دائم بما فمن الواجب أن يظل المرؤ . موكب الزمن ا�حضاري 

لأاصالة  حمتلاو يص،لأ ن  نلا قد قومف هنم فق�و    كفلا همدر س�الإا�ي،

ليست �� أن يبقى المرؤ م�وطنا ع�� نهسف، وإنما �� أن يموق المرؤ بإجلاء 

أما بالنسبة لل��جمة فيجب أن �علم الم��جم أن وظيفة . هرك أبف�الآ راخر�ن

زاجلماات لاوا  ستعارات والتشب��ات ال�ي عرفها علماء هجوأ نع فلتخت زمرل 

العر�ية أ��ا ليست وسيلة للتجسيد أو التص�ور، بل وسيلة للإيحاء بالمضمنو 

نأ بج� فرع� �لما�تامل�لا مج لادولا��لأو ،ااحوال ال�ي  .العاطيف أو الكفري 

�ستخدم ف��ا، نلأ الل�مات �� أداة ال�اتب أو الم��جم �� التعب�� عن المعاي�، 

والعر�ية ا�حديثة �� ع��  .ي �� بالنسبة له �الألوان للرسام، وا�حجر للمثالال�

وجه التقر�ب لغة ال�حافة العالمية، فليس من الضروري أن ينو� ل�ل �لمة 

فل��جمة لتك الل�مات نرجع إ�� لغة ال�حافة . أجنبية مقابل �� العر�ية

ن إيونانية، مثلما نوقل لمطنق أرسوط، فهو نوح اللغة ال أما بالنسبة .المعاصرة

فالوحن مطنق، ولهنك مولسخ من . الوحن العر�ي هو مطنق اللغة العر�ية

استخدام ومن هنا �ان . اليونانية العر�ية، والمطنق نوح، ولهنك مفهمو باللغة

لأ قطنلمارسيط  العر�ية لوضع العمول ، بمصط�حاهت ومفاهيمه ومقتضياهت،
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هذا البحث فهو المن�ج الوصيف الذي يص�ح  وأما المن�ج المتبع �� .�وطترهاو 

 �� النونف التعب��ية
ً
 .دائما

 ال��جمة .1

بادالآو مولع لإاس�انية عن  ت�وطر ا�جزء المهم ا�خاص ب أن ندراسفقبل 

 طر�ق ال��جمة والمحا�اة نبدأ الكلام عن ا�جزء ا�خاص بال��جمة، نلأ المحا�اة

بادالآو مولعلل ةيل لأاجنبية أو  لا نو�ت إلا عن طر�ق القراءة �� اللغات

 نو� ال��جمة من لغة إ�� لغة أخرى؟ فكيف يجب أن ت. عن طر�ق ترجما��ا

والنصوص كث��ة . ح�ن نتحدث عن ال��جمة يركتز النظر ع�� الصن

ومتونعة، قديمة وحديثة، طل�وة وقص��ة، دينية واجتماعية وسياسية، 

وأدبية، ونسفية ورمز�ة، نظر�ة  رومانتيكية وواقعية، وأسوطر�ة وتار�خية

 ...وطتبيقية، وفصيحة وعامية، بلاغية وففسلية ومقطنية وما إ�� ذلك

لإ ةي�رعلااسلامية ع�� اختلاف أسما��ا وتباين    لعلاوم  نأ عقولا 

. أهدافها تبدو من الناحية الكفر�ة كعلم واحد مهمته استثمار النصوص

لأ قلع� ءاوسامر بالعمول الدينية �الت  سف�� وا�حديث والهقف والكلام أو 

 .بالعمول اللغ�وة �الوحن والصرف والبلاغة، فإن مادة البحث �� دائما الصن

وأما بالنسبة لقراءة النصوص فيجب أن �عيط القراءة لصنل المقروء  

�عىهلعجي  ئيبل ىزغم اذته لاو ة�ركفلااجتماعية والسياسية، وأيضا بالنسبة 

القراءة تجعل المقروء معاصرا لنا ع�� صعيد الفهم  لقلراء المعاصر�ن، فهذه

وجعهل معاصرا لنا . فجعل المقروء معاصرا لهسفن معناه فصهل عنا. والمعوقلية

فالقراءة �عتمد إذن الفصل والوصل كختوط�ن من�جيت�ن . معناه وصهل بنا

 )115.(رئيسيت�ن
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الثقافة والنصوص الدينية تدل ع�� وجود ك��ة المذاهب والن�اعات ��  

لإو ةي�رعلااسلامية  لعلابوم  ن�لغتشلما نم   �ثك � �ي ملف ،ةي�رعل�دد  الوحن : (

�لإ اعلان عن أن هذه الك��ة �� المذاهب والنـزاعات �سبب ) والهقف والكلام

 )116. (التداخل ب�ن مطنق اللغة العر�ية ومطنق اليونانية، كما سن�ى 

 الصور البيانية والرمز�ة  . أ

لأاور�ية إ�� العر�ية، وخاصة ذلك الم��ج بادالآ نم مج��ي نأ د�ري يذلا      

التعب�� عن طر�ق الصورة، وهذا التعب��  أيفعليه ألا يتجاهل التص�ور البياي� 

�انت له أهمية �� القديم، ولا تزال له أهمية �� العصر ا�حديث، نلأ  البياي�

أسبول الشعر البياي� �� العصر ا�حاضر الذي قد أخذ عن الغرب من ناحية 

اساس النظري والتلحيل التطبيقى هو الرمز �وسيلة للتعب�� الشعرى، 

نظر�ة المجاز نأ انتعاطتسا� � زمرلا عجرن��بعتلا ��إ ىرعشلا �لأ اصل العام ل

اللغوى كما �ان �عرفها العرب أخذا عن لحتيلات أرسوط، فالمجاز �� أساسه 

النظري قائم ع�� نقل لفظ من مجال إ�� آخر بجامع الشبه بي��ما، وقد حلل 

عاونأو ةيبشتلا ءام لااستعارات المختفلة ع�� أساس هذا   قلا ةي�رعلا ءاملد 

نحن : "ووق�ل  يضيف الدكتور مندور،وهنا . التشابه ا�جامع ب�ن طر�� المجاز

��لأ اساس النظري العام الذي وضعهو  ن�ي�رغلا دنع ا   �اشم � ش ظحلايئا

لأ اذاساس النظري العام ��) بودل��(ولقد أجمل . "لرمز�ة التعب�� الشعري   

وسفت�� هذا  ،"تاوص لأوالوان والعوطر تتجاوبنإ : "بيت شعر له يوقل فيه

لأالفاظ نأ وه تيبل  والصفات المتصلة �عالم مع�ن من عالم ا�حس ما  

لسلمع والبصر وللمس والشم يمكن أن تنتقل من مجال إ�� مجال آخر من 

 ) 117..(تلااج نوعك ،سح�ا �ع يوق��بعتلا �لإو ايحاء
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لأ وأ بتاديب �� معرفة  وكذلك لا �لاو مجا �لما� ن�ب  فلا دجورق 

عن غ��ه، وخاصة لتك ال�ي الصفات ال�ي �ستخدم عادة لتمي�� الموصفو 

�ت ي�ل�تايهام ز لأاشياء ) الماهية(�سم��ا علماؤ ا�جمال اللغوى باسم صفات 

البا��،  ال��الله : مزلات ي�لا اهصئاصخ نم ةصاخ و لأ ةعيبطاشياء مثل وقلنا

فحنن لا نصف الله هنا بأنه �� و�اق لتمي��ه عن إله آخر غ�� �� ولا باق، 

 .ون��ز ا�خصائص الملازمة لهذه الماهية وإنما لحندد ماهيته

لأو مجاديب �� نقل الصور إ�� الوفنس  �لما� ن�ب  قرف دجويلا ام  

اخرى عن طر�ق استخدام أدوات التعب�� والتص�ور، سوى أن الم��جم يقنل 

نب ديقت�و ق�إ اهل��غ �لأو ،هاديب ينو� حرا �� �غ ةرو�ه لأ نم ةدوجولمااول 

طنتبع أولا ع�� صحفة لقبه، فيخرجها ليلقنها إ�� غ��ه  نقل لتك الصورة ال�ي

 .عن طر�ق التجسيم أو التمثيل

 ال�لمات . ب

ن�ح �ع ةرظن يقلن�تامل�لا  �تيحلأ امر أن من هذه الل�مات نو�ت العبارة، 

لأاديب أو ال�اتب الذي �عرف به و�نسب  لسأ قلخت�و ،ةروصلاوب    نو�ت 

فظية، فيما قترؤه من شعر مزوون، إليه، ومن الل�مة تتنو� الموسيقى الل

لأ وأ بتاديب عند . وفيما يتهول من جمل لها قوتيع منغمو �لا لعفي اما 

ليس إلا أنه قدم وآخر وعرف ونكر وحذف وأضمر، وأعاد وكرر (الصياغة 

ووت�� ع�� ا�جمل وجها من الوجهو ال�ي يقتض��ا علم الوحن، فأصاب �� ذلك 

أو كما قال عبد ) ى مأ�ى يوجب الفضيهل�هل، ثم لطف موضعو صوابه، وأ�

 )118.(لإ لئلاا�جاز: "�� كتابه ا�جرجاي�القاهرة 
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نأ بجي �اري��لما ��اري امك مج�لأ اديب �� اختيار الل�مة المفردة أن 

نو�ت ملاءمة للغرض أو الموضعو العام للصورة البيانية، وذلك نظرا إ�� 

الفاظ ع�� رتب المعاي�، فلا ينو� ا�جمال ا�ح��ي لل�لمة، فيجب أن سقتم 

 .الغزل �الافتخار، ولا المديح �الوعيد وما إ�� ذلك

لأ نبا عضي اماث�� �� كتابه    نصب أعيننا مقياسا ) المثل السائر(

نأ ملع لأالفاظ : (، ونتب�ن أوصافها، وهذا �� وقلههللاخ نم روصت لأالفاظ

لأ ىرجم عمسلا نم يرجا�خاص من البصر، فالأ لفاظ ا�جزلة تتخيل �� 

�لع صاخ�أك عمسل�و ةباهم اولأو ،راقالفاظ الرقيقة تتخيل كأ�خاص ذوى 

دماثة وأخلاق ولطافة مزاج، ولهذا ترى ألفاظ أ�ى تمام كأ��ا رجال ركبوا 

خيولهم، واسلأموا سلاحهم، وأتهبوا لطلراد، وترى ألفاظ البح��ي كأ��ا س�اء 

 )119).(لحت�ن بأصناف ا�حلحسان، عل��ن غلائل مصبغات، وقد 

فيجب أن تدرك أن . �ع�ى هناك أرواح وراء �ل �لمة يجب أن تدرك

نو�ت الل�مة المفردة خفيفة ع�� السلان، وأن ينو� جرسها لذيد القوع �� 

السمع، وكذلك يجب مراعاة هذا ا�جمال ا�ح��ي بالنسبة لل�لمات و�� مؤلفة 

 .ومنظومة، و�� س�ق الكلام

لأ نم لذتبلماو يماعلا الفاظ ال�ي اخوللقت بك��ة يجب أن يبتعد ع

لأ نم الفاظ  �ارلا ديدحت �  � لصيفلا وه ملعلا لهأ عمتجمو ،اهللاامعتس�    

والمبتذل م��ا، إذ أن ل�ل عصر م�جمه اللغوي، ول�ل بيئة لغ��ا الشائعة ب�ن 

 نلأ من يكتب. أفرادها، ومن خلال هذه البيئة يمكن ا�حكم ع�� اختيار الل�مة

 .يكتب للتعب�� عن عصره ومن ي��جم يجب أن ي��جم لتك التعاب�� بلغة عصره
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اللغة ال�ي ي��جم ع��ا واللغة ال�ي ي��جم : يجب أن يجيد الم��جم لغت�ن

لأنه إذا لم يدرك المعاي�، لا �ستطيع أن يلقنها إ�� اللغة ال�ي . إل��ا إجادة تامة

 .ير�د أن يقنل إل��ا لتك المعاي�

ألا يتجاهل الثقافة ال�ي تم ف��ا استخدام الل�مات،  وكذلك يجب

 -كما أشرنا إليه-نلأ دلالات �لماهت . والزمن الذي تم فيه إعداد ذلك الصن

تختلف من بيئة إ�� بيئة، ومن عصر إ�� عصر، فالم��جم دائما يحاول أن 

 .يقرب ب�ن معاي� الل�مات، وأحيانا ينجح وأحيانا يفشل �� محاولاهت

ف الثقا�� أو ا�حضاري معناه أن الل�مات ال�ي س�تخدمها لااختلا 

لتدل ع�� مفاهيم عامة وخاصة �� مستمدة من تار�خ محدد يرتبط بتوطر 

� ةيقاب لازتلا �لأ اذهان والعوقل، ومن الصعب جدا أن . فكري محدد  ��

وزإاء هذه المفاهيم وتجد . يسكر طقوها، لأ��ا جزء من الت�و�ن الثقا�� العر�ي

 .هيم أخرى �� العصر ا�حديث ليس لها مقابل �� العر�ية القديمةمفا

 الم��ادفات. جـ    

وأن كث��ا من . أما بالنسبة للم��ادفات، فلا وجود لها للم��جم إلا �� المعاجم

الدارس�ن يظنون أ��ا من خصائص اللغة العر�ية، فاللغات �� جوهرها لا 

تصوره، لأنه من غ�� المعوقل أن �عقد �عرف ما �س�ى بال��ادف، ولا يمكن 

الواحد  ��يءأ�حاب اللغة حيا��م باخ��اع أك�� من لفظ واحد للدلالة ع�� ال

وإلا ذهب جهدهم سدى، بل خسروا بدلا من أن يسكبوا، خسروا باحتمال 

ومعظم ما �س�ى بالم��ادفات �� اللغة العر�ية تمكن . اللبس والبلبلة الكفر�ة

نوق من إثبات أنه اسم ع�� غ�� مس�ى، فهناك أسماء نظ��ا علماء اللغة المتعم
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م��ادفات بينما �انت �� أصلها صفات حذف معها الموصفو، فاعت��ت أسماء 

 .السيف القاطع، وهناك كث�� غ��ها أيالسيف الهندي، والبتار  أيالمهند : مثل

وم��ا ما �ان �� أصهل مجازات ثم ماتت فيه صفة المجا�زة وأصبنحا 

كما أن �عضها أمكن إرجاعها إ�� . مرادفا بينما هو �� ا�حقيقة مجاز ميت نظهن

لغات غ�� عر�ية أو إ�� ل�جات القبائل العر�ية المختفلة �� ا�جز�رة العر�ية ثم 

فإن ال��ادف يصبح إما حشوا �� . جمعها أ�حاب المعاجم ع�� أ��ا م��ادفات

إنما هناك بلبلة �� الكفر فليس هناك ترادف، و . اسبول أو ميوعة �� الكفر

 )120.(مدع � حوضولا�لأ ة�ؤر اشياء

 المعاجم   . د

وكذلك ليس من الضروري أن يجد الم��جم مع�ى �ل �لمة �� القاموس 

القديم، وهذه �� ا�حقيقة لا يوجد م�جم واحد يتبع المن�ج ا�حديث لل��جمة 

. لأ مجاعاجنبية ا�حديثةال�ي تدل عل��ا الل�مة �� ا المعاي�أو لتحديد المع�ى أو 

��لا اعتبار أن هناك لغة ال��اث فلا اذهرق  اللغة القديمة : نأ بجي نو�ي 

ولغة العصر ا�حديث، نلأ المفاهيم تتغ�� وتتغ�� اللغة المع��ة عن لتك المفاهيم 

 . أيضا

نإ العر�ية تمثل مشل�ة قائمة برأسها، �سبب ترا��ا ال�خم ال�وطل   

وما جرى العرف ع�� �سميته بالثنائية اللغ�وة �� �ل بلد و�عدد مست�وا��ا، 

وأهم ما تتم�� به اللغة العر�ية هو أ��ا . عر�ي و�� ثنائية الفص�� والعامية

حتتفظ بالسمات ال�وحنة والصرفية لفلص�� ال��اثية، مما يفرض علينا أن 

وص � بتك�نأو ،ا ����لا �لأ بيكااساسية لفلص�� ال��اثية ح�ى تخرج النص

��لاو ،ةميلس ةي�رع ةروص �لأ بيكااساسية �� الفص�� �� لتك ال�ي ذكرت 
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فع�� الم��جم أن ينتبه إ�� هذه الظاهرة أن هناك رحلة من . �� كتب الوحن

 .�صفل��إ �� اهلاخدإ مت ي�لا ةيماعلا �لأ ةغل ادب والشعر �� العصر ا�حديث

أن نكتب لتك لا نر�د أن نكتب كتابا �� فن ال��جمة، بل نر�د  

ارشادات ال�ي ينتفع ��ا الم��جم إ�� العر�ية نلأ ال��جمة فن ودراية، وح�تاج 

هذا الفن إ�� معا�شة النصوص، وممارسة فعلية ودر�ة شاقة، ف�لل م��جم 

تجر�ته الذاتية �� مجال ال��جمة، ف�ي لا يمكن أن س�م��ا وقاعد أو أصول 

� الطر�ق أمام الم��جم، و�� مدونة �� لل��جمة، والوقاعد �� وقاعد لغ�وة نت�

كتب الوقاعد اللغ�وة، ف�ي إرشادات يجب مراعا��ا ح�ى لا يقع الم��جم �� 

 .ا�خأط �� صياغة العبارات وقت ال��جمة

 علوم والفنون التطو�ر  �� ا�حا�اةو  ال��جمة أثر. 2

والس�� ع�� أثرهم، رغبة م��م ��  ،محا�اة اللاتيني�ن اليونان: والمحا�اة معناه

لأ ةضادب اللاتي� ال�ي دعا إل��ا ) المحا�اة(وهذا المع�ى للمحا�اة �غاير  ي�

 . ح�ن أراد أن يب�ن الصلة ب�ن الفن �عامة و��ن الطبيعة) أرسوط(

نظر�ة المحا�اة ) Quintilian: �انتيليان(ي وقد نتاول الناقد الروما� 

أولاها أن المحا�اة : وقاعد عامة افقد سن له ا،هشرح �وخطا خوطات واسعة �

لكلتاب والشعراء مبدأ من مبادئ الفن، لا غ�ى عهن، وهو يقصد طبعا محا�اة 

 ليست سهلة، بل تتلطب والقاعدة الثانية أن المحا�اة. اللاتيني�ن لليونان

. ، أش��ا �� ذلك نأش محا�اة الطبيعةيمواهب خاصة �� ال�اتب الذي يحا�

�� �جوهر  أن المحا�اة يجب ألا نو�ت لل�لمات والعبارات بقدر ما وثال��ا

اليوناني�ن أن يختار نماذجه  يرا�عها أن ع�� من يحا�و ومن�جه،  عوضو لأادب

، ئله وقة ا�حكم ليم�� ا�جيد من الرد ال�ي يتيسر له محا�ا��ا، وأن تتوافر 
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أن المحا�اة �� ) يليان�انت( قرر  اوأخ�� . ليحاول محا�اة ا�جيد ف��ا حتتمل طاقته

 ) 121(.ذا��ا غ�� �افية، و�جب ألا �عقو ابت�ار الشاعر وألا وحتل دون أصالته

مثلا وا�ح الدلالة ع�� اداب اليونانية وقد �انت اللاتينية �� دراسة  

القف��ة �غ�ى وت��ض بتأثرها بأدب أر�� وأغ�ى، فتتجدد  أن اللغة المعزوة

�عىنأ  تاغللا لآواداب تتجدد بتجدد منا�عها .. هاأف�ارها بتجدد منا�ع إلهام

وسرعان ما  أضيف إ�� مثال اللاتينية شاهد آخر، . الكفر�ة �� عصور ��ضا��ا

لإايطا� بدالأ ضو��    ي�� عصر ال��ضة ع�� أثر اتصاله بالأدب�ن اليونا� �

�� أن حتذو اللغة الفرس�ية حذو  ي خ� �ناهذالأ � نأ لأامل وق . يواللاتي�

 )122.(لآ ةا�احم ق�رط ناداب القديمة يلإو ةينيتلالايطالية، ف��قت

بدون محا�اة اليوناني�ن (أنه ) م1560 -م1522: �بي� يد(و�رى  

 .)هب ر لأاقدمنو من سمو وأتلق�شاوالروماني�ن لن س�تطيع أن نمنح لغتنا ما 

لآ صوصن اداب القديمة بأنسفهم لشعراء من الرجلبد  و�رى أنه لا �إ� ع 

�ج الرومان �� إغناء لغ��م نفننل�ج (يوقل ) ��يب يد(وقد �ان . وهضمها

بمحا�ا��م اليوناني�ن الذين قتمصوا ال�خصيات اليونانية، �عد أن قتولهم 

  )123.()بحثا واطلاعا، وهضموهم، فص��وهم روماني�ن �حما ودما

 امينة من جماعة ثر�ا أن لل��جمةوهو ) م1582 -م1517 :بلت��(ف��ى  

بما قنتل من �لمات ) فضيلة إغناء اللغة ال�ي ت��جم إل��ا(الوفية لأصلها 

 )124.()نإ ترجمة دقيقة خ�� من ابت�ار أعهزو التوفيق(و. وعبارات طلية وحكم

جئاتن هذه � ة�رظنلا�نأ  لأاصالة المقلطة مستحيلة، فأك�� الشعراء  

، وأن المحا�اة الرشيدة �� الطر�ق إ�� إغناء همدين لسابقيوالكتاب أصالة 
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الهاضم  فالمحا�اة ليست التلقيد المحض، وإنما يقصد ��ا التأثر. اللغات

 .ليلذاصيل، لا التلقيد ا�خاضع ال

أن يتأثر  - مهما كتن عبقر�ته، ومهما سما فهن - هذا؛ ولن يض�� �اتبا 

رج مهن إنتاجا مطنبعا بطا�عه، متسما لآ جاتنإاخر�ن ويستخلصه لهسفن، ليخ

ف�لل فكرة ذات قيمة �� العالم المتمدن جذورها �� تار�خ الكفر . بمواهبه

وى المواهب م��م بصفة ذاس�اي� الذي هو م��اث الناس عامة، وتراث 

أد�� إ�� إبراز أصالة ال�اتب  ��يءلا(: )Paul Valery:ي بول فال�� ( ووق�ل  .خاصة

 .)آب ىرلآ ءااخر�ن، فما الليث إلا عدة خراف مهضومةو�خصيته من أن يتغ

فالأصالة ليست �� أن يبقى المرؤ طول عمره م�وطنا ع�� نهسف، 

وهذا هو المقياس . � ةلاصالأ امن�نأ  وقيم هركف ءلاجإب ؤرلما أبف�الآ راخر�ن

�لاف ،ةركاذلا بتا� نع ليصالأ بتا�لا هب ��من نأ عيطتس� يذالأ بتاصيل 

ولا يحنرف به تمهيدا للشاهد أو للاقتباس أو  ي الكفر  هخط س��  يتا�ع

�كفت طخ ع�اتي لب ،ن�مضتل�ه لأ صاخ�ااصيل دون أن يمنعه ذلك من أتييد 

 )125(.بما قد �عرض من تراث اللسف الصا�ح هوجهة نظر 

و�عد أن قمنا بإلقاء النظر ع�� نظر�ة المحا�اة وأصالة ال��اث وعملية  

عن طر�ق  يلأاد� يطور الملسمنو والعرب ترا��م العل� �وطتره، نرى كيف

وما �� آثار  الفارسية �� عصور ��ضا��مو  لآاداب اليونانية محا�ا��م العمول

 .لتك المحا�اة

 ي �� العصر �مو المعارف تطو�ر ��  ال��جمة أثر .3
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لأو ةيملعلا ةايح�ا ادبية لل يح�ن نقل  �ع ةرظ� ، يركتز النظر عرب والملسم�ن

لأ رصعلا امو والعمول  ع�� محا�اة آثار � ةينانويلاو ةيسرافلا�    ي،باد 

 .المحا�اة ثموخاصة ع�� حركة القنل وال��جمة 

باص لآاداب العر�ية من �غي��  مابنا أن نتساءل عن مدى  إنه ليجدر 

لأ رصعلا امو  درسه عناية وملاحظة دقيقة  �، وهو �غي�� خط��، �ستد�ي �

 .�هيلع تنا� ا لآاداب �� العصر ا�جاه�و�عرفا غ�� لقيل 

لآ لوحتاداب العر�ية �� ذلك العصر أصاب ال��اث ا�جاه�    �ن 

القديم، من لغة وخطابة وشعر وأمثال، وما �ان لموقل من علم �شؤن ا�حياة 

لإ اهاضتقا ابادآو اماسلام  هنأ امك ،دوجولا لع ثدحأو وقد �ان لكتاب الله . 

، وما للأئمة من أتو�ل �� فهمهما، �ان )ص�� الله عليه وسلم( وسنة رسوله

فنشأ  لذلك �هل أثره �� خلق عمول شرعية لم يكن للعرب م��ا حظ من قبل،

. ه�� هذا العصر علم التسف�� ورواية ا�حديث وعمول اللغة �الوحن وما إ�� نوح 

موي خاصة لأ رصعلا ةديلو تنا� ي�لا ،ةثدحلما ةيملاسالإ مولعلا هذه نأ �ا 

لإ ردص رصعاسلام عامة لم كتن مولود هذا العصر الوحيد الذي أصبحت 

نافرعلاو ملعلل ار لاو وهلل احرسمو ةيندلماوافتنان، والشام مقر دفيه البصرة 

الملك والطلسان، بل �ان إ�� جان��ا مولود آخر �ان من أشنه وضع التار�خ 

ونقل الدواو�ن من لغة إ�� أخرى وا�جغرافية وغ��ها، واتخاذ ديوان ا�خاتم، 

لأ كلت ةصاخو ،ةيملاسالإ حوتفلااطقار ال�ي جخر نتيا وقد �ان هذا المولود 

لتك العمول ال�ي : ة أدقر �انت متأثرة بآداب الفرس والرومان واليونان، و�عبا

هتداف برعلا لإ ةلودلاواسلامية من اعتناق الفرس وأهل الشام ومصر وغ��هم 

هذه الطقنة وتضيحا، ونظن أننا إذا  �وقد �ستد�. وم للإسلاممن أسرى الر 
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فسرناها �عض التسف�� نت�جل بموضوعنا الذي سنتناوله فيما �عد، وخاصة 

 
ً
إذا علمنا أن عصر المأمنو وما فيه من ففسلة وعلم ومن أدب وفن �ان متأثرا

ة نيالمد بحركة القنل وال��جمة، وأن أتثره هذا �ان إ�� مدى كب�� يطبعه بطا�ع

 .اليونانية والفارسية

برعلا دافتسا له لع نم اقحوم فلارلإ روهظ دنع ساسلام؟ وهل  

خضاعهم الشام إ�فو رصم مهوزغ نم اودافتس�لإ ةسردم ااسنكدر�ة؟ ومن 

لأ رصعلا اموي  � ل� نلا ةكرحق  تدجو لهو ؟ةينامورلا ةيلقعلا راثآب ةرثأتلم    

ابن (ننظر فيما رواه صاحب الفهرست فكينا أن يفللرد ع�� هذه التساؤلات 

 :عن ذلك إذ يوقل ) النديم

�ان خالد بن يز�د بن معاو�ة �س�ى حكيم آل مروان، و�ان فاضلا �� "

نهسف، وله همة ومحبة للعمول، خطر بباله الصنعة، فأمر بإحضار جماعة من 

فلاسفة اليوناني�ن ممن �ان ين�ل مدينة مصر، وقد فت�ح بالعر�ية، وأمرهم 

إ�� العر�ي، وهذا أول  يوالقبط يقل الكتب �� الصنعة من السلان اليونا�بن

نا� لق ��لإ اسلام من لغة إ�� لغة، ثم نقل الديوان و�ان باللغة الفارسية إ�� 

وأما الديوان بالشام ف�ان بالرومية، والذي �ان .... العر�ية �� أيام ا�حجاج

ن مونقل الديوان �� ز . يانسف ييكتب عليه سرجنو بن منصور لمعاو�ة بن أ�

نهلق أبو ثابت سليمان بن سعد و�ان ع�� كتابة الرسائل  هشام بن عبد الملك

من فحنن نجد . نإ الديوان نقل �� أيام عبد الملك: وقد قيل. أيام عبد الملك

أوشاطا �� حلبة العمول �� هذا  ي هذا وغ��ه أن اللغة العر�ية أخذت تجر 

ووفقا ع�� الفسلفة اليونانية، ومنتجات العوقل  فإذا نلقا نإ العرب. العصر

�إ انمض لوقن اننأكف ،ةينانويل��ع اوفقو م�تايلقعلا راثآ  لإاس�انية العامة 
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وآثار الثقافة القديمة وا�حضارات السالفة ال�ي وقف عل��ا اليونان من ز�دة 

 )126.(لوم لآاوشر��ن والبابلي�ن والفينيقي�ن والمصر��ن والهوند والفرس

 يالعصر العبا�� المعارف �� تطو�ر  �� ال��جمة أثر .4

تاغللا نكلو ،ةلي لآواداب و معمول أن نظام ا�حكم يمكن أن يتغ�� �� يمو 

تتغ�� فجأة، وإنما نتمو وتزدهر وتتوطر وتتجدد، ومعمول  والنونف والمعارف لا

فارسية إ�� ، والدولة العباسية �انت يإ�� العبا�ى ي �غ�لأ نم امو  أن ا�حكم قد

ومعمول أيضا  ،متأثرة به ي�ع وأ ،ا�لأ اقل �انت متسمة بالطا�ع الفار�ى حد

لأ ةفسلفلاافلاطونية  قد آتت ثمر��ا ون�  ت، ح�ن هرع أ�حا��ا إ�� جن 

الفرس، واتصل بأنشو��وان سبعة من علماء اليونان، فأكرم وفاد��م، وأف�ح 

أههل، وأ�حاب القدح المع��  هم لهم مجال التأليف وال��جمة أو القنل فيما

نإ الفرس نلقت �� القديم شيئا من : (ووق�ل ابن النديم �� الفهرست. فيه

كتب المطنق والطب إ�� اللغة الفارسية، فقنل ذلك إ�� السلان العر�ي عبد 

فمن المعوقل إذا أن ينو� العرب ح�ن اتصلت ثقاف��م بالثقافة . الله بن المفقع

ولم كتن . أتثروا �� القوت نهسف بالثقافة اليونانية أيضا الفارسية وأتثروا ��ا،

الثقافة الفارسية مما �س��ان بأمره أو �غمط قدره، لأننا إذا استقصينا تار�خ 

ردش�� وجدنا أنه �� خلال عهده �عث إ�� أمولك الفرس الكبار، مثل سابور بن 

واخ����ا �� بلاد اليونان، وجلب كتب الفسلفة، وأمر بلقنها إ�� الفارسية، 

فالثقافة العر�ية أفادت أيما . خها وتدارسها وهكذا��مدينته وأخذ الناس �� 

 )127.(إفادة من منتجات الفرس وآثارهم وتراجمهم

نإ أول علم اعت�ى به من ": �� هذا الباب يلأ دعاص نبا لوقاندل�� 

ذه �� ه فأما المطنق فأول من اش��ر به. عمول الفسلفة علم المطنق والنجمو
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، فإنه ترجم كتب أرسطاطاليس يالدولة عبد الله بن المفقع ا�خطيب الفار��

وكتاب ) بارى أرمنياس(وكتاب ) قاطاغور�اس(المقطنية الثلاثة، و�� كتاب 

باتكلا لاإ لأاول، ) أوتلوطيقا( هتقو   �إ� �ي مل�هنم مج  ترجم ذلك و هنأ ركذ 

 وع��) يلفرفورو�س الصور () �بإ�ساغو�(المدخل إ�� كتاب المطنق المعروف 

 يعما ترجم من ذلك عبارة سهلة قر�بة المأخذ، وترجم  مع ذلك الكتاب الهند

أما علم  ..وهو أول من ترجم من الفارسية إ�� العر�ية) بل�يلة ودمنة(المعروف 

فأول من ع�ى به �� هذه الدولة محمد بن إبراهيم الفزارى، وذلك أن  م،و جالن

ذكر �� تار�خه الكب�� المعروف بنظام  يف لآ نبابادما�حس�ن بن حميد المعر 

ومائة رجل من  نه قدم ع�� ا�خليفة المنصور سنة ست وخمس�نأ: (العقد

�� حر�ات النجمو مع �عاديل  يالهند عالم با�حساب المعروف بالنسد هند

معولمة ع�� كردجات موسح�ة لنصف نصف درجه مع ضروب من أعمال 

ع�� اث�ى عشر  ي ع ال��وج وغ�� ذلك، �� كتاب يحتو اللفك ومع كوسف�ن ومطال

بابا، فأمر المنصور ب��جمة ذلك الكتاب إ�� اللغة العر�ية وأن يؤلف مهن كتاب 

تتخذه العرب أصلا �� حر�ات الو�اكب، فتو�� ذلك محمد بن إبراهيم 

وسفت�� النسد " بالنسد هند الكب��"نو نجم، وعمل مهن كتابا �سميه المي الفزار 

 ".الدهر الداهر: باللغة الهنديةهند 

نأ انتوفي لا �ش���إ انه ��لا بتكلا �لوعاطتسا ي�لا ةثلاثلا ة� لأاستاذ  

فواحد م��ا . لل�جرة يأن يكتشف أثر نلقها فيما قبل إن��اء القرن الثا�) لليونن(

ا أن �ش�� نب ر و�جد. لآو اخران �� صناعة أح�ام النجموي�� علم الهيئة ا�حقيق

 )128(. نقل �� أيام الرشيد )المجطسى(ن كتاب إ�� أ
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لأ ممأ رهشأ نع ،لارض �� ذلك اولا �ستخف بما   نلا كلذق هاضت 

ما ما نقل عن ينم ،رص  ��ثأتلا�� دالآالآو ةيعامتجالا باراء العامة ولاس

بدالأ  لآ لخدف ،خ�راتلاواداب العر�ية كث�� من آداب  هالفارسية، نلأ معظم

انية وأف�ارهم، واقتبسها العرب من الكتب ال�ي نلقت ع��م، ولم الفرس الساس

وقد . يبق م��ا إلا ألف ليلة وليلة، و�ليلة ودمنة، ونتف متفرقة �� �عض الكتب

ووضع فيه كتابا  يالرو��) ايوناس��ا�شتيف(درس �� هذا الموضعو المستشرق 

 .م1909طبع �� بطرس��ج سنة 

لابن النديم خاصا بتلك الموقنلات  جاء بالفهرست لطع ع�� ماالمونإ  

لأ ديدش عم ،ملعاسف، أن جلها قد ضاع، ع�� أنه �ان للقليل البا� م��ا  �

من ذلك ال��اث القيم هو كتاب  يبق وأهم ما. أثره الفعال �� ��ضة أور�ا

السياسة �� تدب�� (ا�حجاج بن يوسف، وكتاب  هلبلطيموس، ترجم )المجطسى(

ترجمه يوحنا بن البطر�ق، و�عض آثار لطسقا بن لقوا البعلب�ى  )الر�اسة

 )129(.وغ��ها

من ملاحظات  استاذ جور�� �زدان جاء به ما هنا �خصمكن أن نو� 

من  ��يءأن العرب مع ك��ة ما نهولق عن اليونان لم يتعرضوا ل �� هذا الصدد

لأ وأ ةيخ�راتلا مادبية أو الشعر، مع أ��م نولقا ما يق  ابلها عند الفرس �ت�

والهوند، فقد نولقا جملة صا�حة من تار�خ الفرس وأخبار مولكهم وترجموا 

ولا  )اس��ابنو (ولا جغرافية  )ه��ودوت(ولك��م لم يولقنا تار�خ  )شاهنامةال(

ولا أود�سته، وسبب ذلك أن أك�� ما �عث الملسم�ن ع��  )هوم��وس(إلياذة 

 )130(.جمو والمطنقالقنل رغب��م �� الفسلفة والطب والن
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و�� ا�حقيقة عندما ابتدأت حركة ال��جمة عن اليونان القدماء لم  

لآ ددع� الهة  يمن المسرح اليونا� ��يءي��جم  �ع مئاق�  هنلأ ةي�رعلا    ��

 )131.(يطسو�انتي امم ،ة�ر�لإ ديحوتلا نيد ةديقع عم اسلام

��جيع الرشيد والمأمنو ع�� و فيف العصر العبا��ي دأب المنصور  

المؤلف�ن والم��جم�ن، وحرصوا �ل ا�حرص ع�� إثابة المؤلف�ن والم��جم�ن ب�ل 

ناول لإاثابة ح�ى بلغ من أمر هذا الت�جيع أن رسم المأمنو بنأ يأخذ حن�ن 

 )132( .بن �إحاق ونز ما ي��جمه ذهبا

  اا وسلبً إيجابً  �سلاميةنطق �رسطي �� العلوم العر�ية � ترجمة الم�أثت. 5

�ل ةيبلسلاو ةيباجيالإ راثالآ انه �لأ قطنلما ةمجارسيط �� سحن بنا أن �ي

لإو ةي�رعلااسلامية، والبنو الشاسع ب�ن العر�ية المقررة ب�ن   لعلا عضوم 

أهلها، والعر�ية المصنطعة ال�ي أدخلت ف��ا الموقلات المقطنية لأرسوط، دون 

يدهت، وذلك �� ضوء ما وردت لإ نيدلا عم ىى�متت لا تنا� ي�لا كلاسلامي وعق

 :للدكتور ا�جابري، الذي يوقل " ال��اث وا�حداثة"من لحتيلات �� كتاب 

لاشك �� أن عملية حفظ اللغة �� عملية قلتائية وتاكب حياة "

غ�� أن التجنيد لإحصاء �لمات اللغة لوضع الوقاميس لها . اللغة، أية لغة

، إنه وحتديد وقال��ا واستخراج وقاعدها هو شيئ آخ
ً
حسب " صناعة"ر تماما

لأامر �� هذه ا�حالة يحتاج إ�� وضع مقاييس، وسولك طرق�ة . القدماء ن 

 )  133.("منظمة، أو من أش��ا أن تصبح منظمة مننقة

 من أجل " السماع"والواقع أن 
ً
اللغة، " أخذ"لأ ناعرا�ي لم يكن دوما

 من أجل 
ً
وإذا �انت . أو الوحنفروض نظر�ة �� اللغة " قحتيق"وإنما �ان أيضا

 ع�� مبدأ م���� 
ً
طرق�ة ا�خليل �� جمع اللغة ووضع م�جم لها، موقت فعلا



147 
  

سليم يكشف عن عبقر�ة فذة وعلقية ر�اضية، فإن نتائج العملية ال�ي أسفر 

 
ً
لقد انلطق ا�خليل . ع��ا طتبيهق �� مجال اللغة �انت لها جوانب سلبية تماما

لا من المعيط اللغوي، فف�ح " �ان الذه�يام"�� جمع اللغة ونتظيمها من 

فقد �ان من الصعب، بل من . بذلك المجال لصنع اللغة بدل جمعها

المستحيل، وضع خط فاصل و��ائي ب�ن ما نقطت به العرب وما لم طنتق به، 

 �� جو ساد فيه الولعُ بالغر�ب
ً
لقد �ان من الطبي��، وا�حالة هذه . خصوصا

لأ ي�تنيامر إ�� كحتيم   بدل السماع، الشيئ الذي جعل اللغة " القياس"ن 

فالل�مات �حيحة، لأ��ا ممنكة، وليس : لإ ةغل ةيمج�لمام�ان لا لغة الواقع

لأ��ا واقعية، و�� ممنكة ما دام هناك أصل يمكن أن ترد إليه أو نظ�� قتاس 

 ) 134.(عليه

اشتقاق "نإف ىرخأ ةهج نم لا دامتعااشتقاق وخاصة ما س�ي ب

لأاسماء . قد نتج عهن كتريس النظرة ال�ي لطنتق من الفلظ إ�� المع�ى" �الكب�

المشتقة هذه لا تخضع �� عملية اشتقاقها لسلماع بل لقد تم وضع أوزان لها، 

 .�� �� الواقع وقالب مقطنية

 -أو موقلات الحناة -نأ ةظحلالماب ريدج�ا هذه لأاسماء المشتقة.. هذا

" فعال"و"فعيل"و" مفعول "و" فاعل"وهكذا فـ: ةتتمايز فيما بي��ا بالإصات

وهكذا يمكن الوقل نإ الصورة الصتوية �� ال�ي �عيط لهذه " أفعل"و

. فقالب اسم الفاعل مثلا �عطيك مع�ى الفاعلية. المشتقات دلال��ا المقطنية

فاسم الفاعل إذن موقلة مقطنية إ�� جانب �ونه قالبا ن�وحا، ومثهل �� ذلك 

 .لمشتقة من الفعللأ عيماسماء ا
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وقد لا يخول من فائدة إذا قمنا بمقارنة هذه الوقالب ال�وحنة 

" ا�جوهر"المقطنية العر�ية بموقلات أرسوط اليونانية ع�� أساس التقابل ب�ن 

: وما �شتق مهن �� الوحن العر�ي" الفعل"وما يحمل عليه �� مطنق أرسوط و��ن 

)135 ( 

من مقابل لموقلات ) الحناةموقلات (نإ خول المشتقات العر�ية 

نكمي ةيكللماو عضولاو ةيفا هنم عقي يذلا لصالأ نأب ه��سفت لااشتقاق 

تلاوقمف ،لعفلا و لإاضافة والوضع والمكلية لا حتمل، �� نظر المتل�م�ن ع�� 

. اس�ان إلا ع�� سبيل المجاز، فالإس�ان لا يملك وإنما المالك هو الله وحده

 .وضع فهو من عند اللهوكذلك الشنأ �� ال

لخف لثلما�وتلاوقم  طسرأولآ مساو ردصلما لباقي امم الة �� قائمة 

تاقتشلم �سفت نكمي ةي�رعلا�ه نو�ب لآ مساالة يدل ع�� آلة الفعل، والمصدر 

أي الفعل بدون زمان، و�التا�� فلا مع�ى : عند الحناة هو ما يدل ع�� ا�حدث

أن العلقية اليونانية لا �ستسيغ حدوث �حملهما ع�� ا�جوهر، هذا �� ح�ن 

ومن هنا قدم العالم . ��يء خارج الزمان، فالزمان والفعل كلاهما متلازمان

أما التصور العر�ي فهو يقبل الفصل ب�ن الفعل والزمان، ومن . وقدم الزمان

 .هنا الوقل بحدوث العالم

". الميقطن"لا �عادل بحال من لأحوال ا�جوهر " الوحني "فإن المصدر 

يجب ألا : ووق�ل . مجرد حدث أينإ المصدر عند الحناة هو فعل بدون زمان، 

لا ةلمج�ا رمأ كلذك انيلع سبتلاسمية �� العر�ية ف�ي ليست عبارة عن    

لأ قطنلما ارسيط، بل �� مبتدأ وخ�� عند الحناة  � امك ،لومحمو�   عوضو 

 ) 136.(العرب
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و�� تام ��ذا  و�مكن أن يقال هنا نإ الحناة العرب �انوا ع��

ب�ن المطنق اليوناي� والوحن العر�ي، وأ��م �انوا  -بل التعارض -اختلاف 

ينظرون إ�� مطنق أرسوط كوحن للغة اليونانية وإ�� الوحن العر�ي كمطنق للغة 

 )137.(العر�ية

��نأ نم مغرلا  لأ قطنلماارسيط قد �سَرَّب، �� المراحل اللاحقة، "و

لإ ةي�رعاسلامية، و�كيفية خاصة إ�� الوحن والهقف �ش�ل واسع إ�� العمول ا

قلف ،ملاكلاد�ثك لظ �ن�لغتشلما نم  ��هذ لعلاوم نورعش� نأكو لأامر يتعلق 

 بـ
ً
� او�لإ اعلان عن أن  ،"إحداث لغة �� لغة مقررة ب�ن أهلها"فعلا �ي مل�دد

زاعات �� المقطن�ن هو السبب �� ك��ة المذاهب والنـ/ هذا التداخل ب�ن اللغت�ن

) رحمه الله(الشاف�� ) امام(ينسب السيوطي إ�� . لإ ةي�رعلا ةفاقثلاسلامية

ما جهل الناس ولا اختوفلا إلا ل��كهم لسان العرب وميلهم إ�� لسان : "وقله

هو �� ح�� ولسان العرب �� فمطنق أرسوط طاليس ". أرسوط طاليس

 .ي��ع�ي المطنق العر�ي ليس المطنق اليونا) 138".(ح��

لإ ةي�رعلااسلامية �� تداخل و�شابك مع عملية   لعلاوم  تأش�   قد

قتعيد اللغة، أي مع عملية استثمار كلام العرب من أجل صياغة العلاقات 

بالفعل لقد . و�ان ذلك، أول عمل عل�ي مارسه العرب. ب�ن عناصره �� وقاعد

لاو ي�قفلا سايقلا ساسأ وه يوحنلا سايقلااستدلال الكلامي مارسه  .نا 

هـ ومارسه لتميذه سيبه�و وقد وت�� سنة 170سنة  المتو��ا�خليل بن أحمد 

لقد قنن القفهاء القياس وطوروه، ولكن يجب . هـ204هـ وعاش إ�� سنة 180

أن لا ينسينا هذا أن الميدان الذي �شأ فيه وتبولر كطرق�ة �� إنتاج المعرفة هو 

 .ميدان الوحن
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 أما �� علم الكلام، فقد �ان، 
ً
 "�هلحارم  لأاو�� خاصة، علما

ً
" لغ�وا

 "أي 
ً
نإ التوفيق ب�ن العقل والقنل ما �ان يمكن أن . �� النصوص" كلاما

 سيمارس الوحن
ً
لااستدلال بالشاهد ع�� . يمارس بدون نص، هنا أيضا ن 

لا وهو ،بئاغلاستدلال �� علم الكلام، هو نهسف قياس الغائب ع�� الشاهد 

بل لعل من�ج المتل�م�ن �� القياس أقرب إ�� من�ج الحناة  عند الحناة والقفهاء،

لإ ثيح نم ،ةصاخ ةيفيك�و ءاهقفلا ج�نم احالة إ�� ا�حس عند       �إ� هن 

 ) 139.(التعليل، استدلالا من كلام ابن ج�ي 

لعلا عقاولاوم لإ ةي�رعلااسلامية ع�� اختلاف أسما��ا وتباين أهدافها 

لا ةيحانلا نم ودبا�ستيمولوجية   . كعلم واحد مهمته استثمار النصوص 

لأ قلع� ءاوسامر بالعمول الدينية �التسف�� وا�حديث والهقف والكلام أو  

 الصن
ً
 .  اللغ�وة �الوحن والصرف والبلاغة فإن مادة البحث �� دوما

لأ ةرعاشالأو ةنسلا لهأ نم ن�صنلا ن�ب تافلاخ�ا اوائل و�ل       

ها� ىرخالأ ت�لإ ي�رعلا ركفلا اسلامي ن�يفلسل قلاد�و ،ةهج نم ءام�ن لاات

من جهة أخرى، ترجع �� جزء كب�� م��ا إ�� أن النصي�ن قد تمو�سا بواحد من 

النظام البياي� العر�ي، النظام العرفاي� الهرم��ي :"النظم المعرفية الثلاثة

 ) 140".(الفار��ي، النظام ال��هاي� اليوناي�

لإ راثالآ هذه دعايجابية واللسبية ل   لأ قطنمارسيط �� العمول 

لإو ةي�رعلاسلامية �� عصور ��ضا��ا ننتقل إ�� عصر ال��ضة، لن�ى آثار 

 . �� ةمج���بادالآو مولعلا ةض� لإاسلامية والعر�ية �� العصر ا�حديث

 �� العصر ا�حديث المعارف و�داب �� تطو�ر  ال��جمة� �أثت .6
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ا�حديث أن قنتل كزون الثقافة اقتضت ال��ضة ال�ي عاش��ا مصر �� عصرها 

إ�� اللغة العر�ية، و�ان لذلك القنل عدة  يلأاد� يالغر�ية �� جانب��ا العل�

 .وسائل حي�وة من أبرزها ال��جمة

ع�� أثر �إشاء  �والعناية بال��جمة ظهرت بواك��ها �� عهد محمد ع�

ون جيدي لا�انوا لأ ةذتاسالأ نم داجانب الذين  افقد استقدم له ،المدارس

�إ ةجاح�ا ��م �ن�مج نومهفي لأ دصاقم ذيملاتلااساتذة، نا�اللغة العر�ية، ف

فاستقدموا من عدة جهات لهذا الغرض، و�انوا من ثم واسطة لقنل العمول 

 )141(.الغر�ية إ�� العر�ية

ومن أبرز ما حققته ال��ضة ا�حديثة ما قام به المبتعثنو �عد العودة 

ارة الغر�ية، وذلك عن طر�ق ض�جوانب من ا�ح يوأد� �يإ�� البلاد من نقل عل

 .ال��جمة والمحا�اة

ح�ى  العر�ية، سعت البيئة�ا ،لأدب س�إاي� مخقامة صرح شالإف

، و�� يأصبحت بيئة س�إانية ك��ى �شيع ف��ا الغايات السامية للأدب ا�حقيق

لأادلتك الع��  نظرة يقلفنل )142.(غايات ا�حق وا�خ�� وا�جمال : بيةنون 

 .��ضة، عن طر�ق ال��جمةال رها �� عصر �وط تم تال�ي  المقالة والمسرح والقصة

 فن المقالة .أ

من المعمول أن جميع شعبو العالم �ساهم �� ما �س�ى بالآداب والنونف 

هذا العدد ف. ا�حضار�ة العلمية إ�� جوار تمكسها بونف��ا وآد��ا الوقمية الملحية

لعبت قد من ال��اث العر�ي ا�حديث،  اأصبحت جزء ال�ي الكب�� من المقالات

لأو ة�ركفلادبية بوجه عام، ووصلها بالثقافة  ة العربأك�� الدور �� �وطتر حيا

 )143( .يلآاداب العالمية دون كنتر أو إهمال ل��اث العرب الوقم
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 فن المسرح .ب

دور فالتمثيل يحتاج إ�� استقرار، وإ�� بناء  أما فن المسرح عند العرب،

فرع� لا ةيدا لا اذه لثماستقرار، وعندما ظهر الوحياة . للمسرح وما إ�� ذلك

من  ��يءاسلام وابتدأت حركة ال��جمة عن اليونان القدماء لم ي��جم 

 ��ع مئاق هنلأ ةي�رعلا ��لأ ةهلالآ ددعاسوطر�ة، مما يتنا��  ي�المسرح اليونا

 )144( .لإ ديحوتلا نيد عاسلامي

 القصةفن  .ج

 � ةصقل�لأ ادب العر�ي ا�حديث ف�ي وليدة مراحل التوطر المتعاقبة �� أما

، فقام ا�جيل يفالمحا�اة، فالإبداع ال�ف ابتداء من ال��جمة،: القرن الما��ي

من اللغات  ي والكفر  يالعر�ي ا�حديث ب��جمة جوانب من تراث أور�ا العل�

بتلك أسبق بلدان العالم  و�انت مصر . اور�ية وع�� وجه خاص من الفرس�ية

ولكن ) 145( .بدالأ اهحيقلت �� ي�رع لأو ة�ركفلا راثلآاب ي�رعلااخيلة الغر�ية

 يال��جمة لم �عتمد ع�� ن�زة من �جع و�د�ع، وإنما اعتمدت ع�� المعا�

  )146(.ودق��ا

أباح  ، إنماالرائد �حركة ال��جمة، بالأصل ي رفاعة الطهطاو  لم يتقيدو  

لهسفن التصرف فيه، ف�ان ممصرا لقلصة، بل نإ م��م من آثر التمص�� إ�� 

من أ�حاب الفص�� هم الذين ) المعر��ن(اللغة العامية، ولكن الممصر�ن 

 )147( .رجحت كف��م

� ةقدل�لأ اسبول و�� صياغة العبارة هو و لأ ىوتسمب عفترا نماداء  

 ).جان دارك(�� قصة  يوأحمد ز�) هتجو (من أدب ) آلام فارتر(الز�ات �� قصة 
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لأ صصقلا ةمجاور�ية ترجمة دقيقة غ��) 148(  �ب ءابدالأ ى�ع �   حرة،  

   )149( .هاجتلااب ن�رثأتم اهفيلأالأ ةي�روالأ تادبيةو 

� ةصقلا فيلأت لاجم �لأ ادب    � ةرمتسم�  تلاواحم كانه تن   �ا

 )150( .�املة �� صنع قصة فنية ت�� �عد بحق محاولا و العر�ي ا�حديث، 

 ةا�خلاص .7

والواقع أن حركة البعث ال�خمة ال�ي قام ��ا العرب �� العصر ا�حديث إنما 

التأثر بالآداب : ي�لأ ثعادب العر�ي القديم، والثا: �ع تما�لأ ،ن�ساسأ اول 

لأو ةي�رغلاخذ لأ لخدادب العر�ي ا�حديث �� تيار    ن�ساسالأ نيذ��و ،ا�  

 ،دون أن يقفد خصائصه الروحية المم��ة، وطا�عه ا�خاص يادب العال�

نو نأ هتدام لظتسو تلظ ي�لا ةي�رعلا ةغللا نع لصفني لأاولية �� نحت و 

 .�شالأو روصالا بجي ي�لا لاحتفاظ بنصاع��ا

لأ ثعبلا ةكرح تحجن امكاد�ي عن طر�ق ال��جمة والمحا�اة ��     

ن أن نتجح لتك ا�حركة �� �عث و�وطتر العمول العهد القديم وا�حديث يمك

بادا لإاسلامية عن طر�ق ال��جمة والمحا�اة �� عصر العولمة، وذلك ع�� 

أساس أن لا تموح محا�اة الغ�� أصال��ا، ومعمول أن وسائل القنل وال��جمة 

إلا أن بداية مثل هذه ا�حركة حتتاج إ�� . اليمو أفضل وأسرع من ذي قبل

لإاسلام المدروس �� جرأة لسكر  تابثإ   �إ ليلماو ،ةثورولما ديلاقتلا ضع�   

لإاسلامية استنادا إ�� القرآن الكر�م وا�حديث الشر�ف وذلك . تاعمتجلم 

�سفت�لإ اسلام بسلان العصر، ليتم�ىى مع موكب الزمن ا�حضاري، ونو�� 

قادرا ع�� قبول جميع حتديات عصر العولمة الذي ير�د أن يكت�ح �ل تراث 

تانايدلاو لأواخلاق  بادالآو تاغللا هيف امب ،ةفيعضلا بوعشلاو مملأل      
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ستقع ) الملسمة(والتكهنات تدل ع�� أن الدول الشرقية . لا ميقلااجتماعية

لا رامعتسالا نم عونلاقتصادي الغر�ي المشروع، ثم      اذه دي �� ةسيا  

لا ميهافلمااجتماعي. استعمار الكفري والثفا�� مرة أخرى  ة سفو تتغ��، 

فارعا تايدحتلا كلت ةهجاوملف ،لدبتس� نأ بجي لآ نم كرحتنان، وإلا 

 .ننو� لقمة الغ��
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 الفصل ا�خامس

 ي لصراع ا�حضار مساهمة الباحث�ن المسلم�ن �� التصدي ل

 ب�ن الشرق والغرب
 

 

 :تمهيد

لا شك أن �ل ��يء �� ال�ون يتجدد بما فيه ا�حضارات والثقافات البشر�ة، 

ومعلوم أن اللغات جزء مهم للثقافات البشر�ة، لأن لها دور رئي��ي �� تحديد 

فلا بد من تجديد هذه اللغات المع��ة عن . هو�ة الت�و�نات ا�حضار�ة للإ�سان

لااجتماعية والمفاهيم ا�حضار�ة المتغ��ة ح سب ا�حوائج البشر�ة عفار 

لإ ةراضحا�سان روحية ومادية. والمستجدات العصر�ة فيجب أن نلقي . 

الضوء أولا ع�� تار�خ ا�حضارات البشر�ة والصراع ب�ن �عضها والبعض، 

لإ ةزهجلأ ةمادهلا تاياعدللاعلام    ذو ،ةيدالماو ةيحورلا ليدصتلل ك    طب�عي�ا

لإ ةيندم ةراسلام الرو  ص مدقت و حية العر�قة صورة مشوهة غ�� �رغلي�لا ي

مقبولة، وذلك ع�� الرغم من أن تلك الصورة للإسلام المصنوعة من الدماغ 

فهناك صورتان متضادتان للثقافة . الغر�ي لا وجود لها أصلا �� الشرق المسلم

فلتحديد موقف الباحث�ن المسلم�ن م��ما . اسلامية، �� الشرق، و�� الغرب

صالأ ل الذي قدمها نحاول توضيح هذه وتلك ا �ع� طنت لا بق   �لا ةروصي

و�� نفس الوقت . للإ�سانية جمعاء) ص�� الله عليه وسلم(لإ نسحا�سانية 

ن�يلإ لال�ي ثم نذكر تلك النطالع طبيعة الثقافة الغر�ية المادية المجردة من 

لإ ةيندم اسلام  �متت � ��ا �لا ايازلمي دون غ��ه من ا�حضارات ) كدين ودولة(
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لإ ةراضح�ا ة�رقبع تاباسلامية دون غ��ها من الب ذو ،ملاعلا للإ كث  � ة�ر�

 .ا�حضارات البشر�ة �� الشرق والغرب

ولا نن��ي أن نذكر هنا جهود الباحث�ن المسلم�ن الذين قد ساهموا 

زراب ةمهاسة ��كفلا هيجوت رلإ اسلامي نحو التصدي للصراع ا�حضاري ب�ن 

لإ ةي�رعلاسلامية، مثلالشرق والغرب، وتجديد الثقافة  جمال الدين : 

افغا�ي، ومحمد عبده، ومحمد إقبال وأبوا�حسن ع�� ا�حس�ي الندوي، 

 . ومحمد الب�ي وأنور ا�جندي وغ��هم وهم كث��ون

 خلفية تار�خية �حضارات �شر�ة .1

من حيث ) ا�حضارة(من حيث دلالة ال�لمة،  ا�حضارةنتناول أولا مفهوم 

لإ اهانعم ةغللاقامة �� ا�حضر خلاف البدو، كما يفتخر الشاعر القسطامي 

 :ببداوة قومه ويستخف �ساك�ي القرى والمدن �� قوله

 فأي رجال بادية ترانا؟*** فمن تكن ا�حضارة أ�جبته 

ه ع�� فقد استعمل لفظ ا�حضارة منذ قديم الزمان، وأول من أطلق

مع�ى قر�ب من معناه ا�حاضر هو ابن خلدون، ففرق �� مقدمته ب�ن العمران 

البدوي والعمران ا�حضري، وجعل أجيال البدوي وا�حضري طبيعية �� عالم 

 ) 151. (الوجود

فالبداوة أصل ا�حضارة، والبدو أقدم من ا�حضر، لأنه يقتصر ع�� 

أما . هو ضروري لمعاشه انتحال الزراعة والقيام ع�� ا�حيوان لتحصيل ما

ا�حضر، فإن انتحاله للصناعة والتجارة يجعل م�اسبه أك�� من م�اسب البدو 

وإذا �انت البداوة أصل ا�حضارة، . وأحواله �� معاشه زائدة ع�� الضروري منه

 ) 152. (فإن ا�حضارة غاية البداوة و��اية العمران
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ن الكتب إن فوزان مصر المحمدي حاول أن يو�ح هذه ال�لمات م

 ) 153: (الدالة عل��ا مقتبسا ما ي��

�� الغرب، والثقافة والمدنية تطلقان  (Culture)تقابل  ثقافةف�لمة 

 ) 154. (ع�� معان متقار�ة، و�لتاهما �ع�ي ال��ذيب وال��بية والتنمية

إن التقدمية أو ا�حضارة أو المدنية �� إنتاج : وقال محمد الب�ي

فمفهوم . ا�حضاري أو المد�ي، فا�حضارة والمدنية م��ادفانا�سان التقدمي أو 

لإا�سانية الفكر�ة  خ�ا هيف لثمتت جاتنإ وأ لمع ل� هدنع ةراضح�صصئا       

فبتحديد ا�حضارة ��ذا المفهوم، �عت�� �ل من الفلسفة . والوجدانية والسلوكية

 ) 155. (لإ ةراضح�ا بناوج نم قلاخالأو بدالأو نفلاو نيدلاو ملعا�سانية

ومن ا�حضارات القديمة �انت هناك حضارة مصر القديمة، ا�حضارة 

 .الهيلينية وحضارة م��و�وتانيا، وفينقيا واليونان والرومان، والهند القديمة

فإن حضارة اليونان لم تخلق نفسها، وإنما جاءت مز�جا من 

ولما ورث اليونان �� ) 156. (حضارات سابقة، و�خاصة حضارة مصر القديمة

الأ رحبلبيض لم يأتوا �شيئ جديد، وتلامذة اليونان عملوا ع�� �شر ا�حضارة 

 هائلا، ولما جاءت 
ً
اليونانية �� إم��اطور���م، ال�ي �انت قد ا�سعت ا�ساعا

 
ً
 ) 157. (المسيحية �� الشرق لم �غ�� من حضارة اليونان، بل غذ��ا غذاء روحيا

ات عن تار�خ أنه لا يمكن ��جيل معلوم) "�وندورسيه(يرى  

الأ خ�رات سردن نأ يفك�مم ال�ي . ا�حضارات �لها مرة واحدة وتقديمها للناس

. بلغت ا�حضارة ف��ا أع�� ذروة يمكن أن تصل إل��ا �� أي م�ان من العالم

هكذا عالم ا�حضارات ينتقل من قمة حضارة إ�� قمة حضارة أخرى، وكأنه 

 ".يتخطى جبالا شاهقا
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ا�ع�اس لتعصب الشعوب المتحضرة، و�� ) �وندورسيه(إن نظر�ة 

ذالأ نكياء هم الذين �عيشون : (تحمل جراثيم الناز�ة و�عكس المثل القائل

 ).الأ امأ ،لابج�ا ممق قوف مهدحغبياء، فإ��م �سكنون الوديان

هناك أيضا من ينادى بضرورة تقسيم العالم إ�� حدود سياسية  

� صلب التار�خ نفسه، فلقد قامت تمهيدا لدراسته تار�خيا، و�� ذلك تجن ع�

فمثلا قامت �� بلاد . أك�� من وحدة سياسية مختلفة �� م�ان واحد ع�� القرون

�لا ن�ب ا��عو ن�ر�� لود ةثلاث ةبقاعتم ةنمزأ �لآو ة�رموسلا ةلودلا اشور�ة 

والبابلية، و��ذا نوجد تناقضا ب�ن نوعية ا�حضارة ووجود ا�حدود السياسية 

فإننا لا �ستطيع أن نجعل هذه الوحدات . ياسية �ع�ي الدولةأو الوحدة الس

 .وحدات ع�� أساسها تقوم دراسة التار�خ وا�حضارة) الدول (السياسية 

وهناك من . (Cultures)هناك من اق��ح تقسيم العالم إ�� ثقافات 

وآخرون قالوا نقسمه إ�� مدنيات . (Societies)اق��ح تقسيمه إ�� مجتمعات 

(Civilizations) .وهذه . وقال فر�ق آخر نقسمه إ�� أجناس أو وحدات لغو�ة

فمثلا لا يوجد خط �عر�في فاصل ب�ن . �لها بنود يصعب تقسيم التار�خ حس��ا

�لمة ثقافة ومدنية ومجتمع، كما لا ي�اد العلماء يتفقون ع�� �عر�ف محدد 

كنولوجيا فأ�حاب المذهب المادي والفاشيون �عرفون الثقافة بأ��ا ت. للثقافة

لآ اهفرع� امنيب ،ةينف تاراهمو تلاآاخرون بأ��ا عدة عوامل سياسية     

واجتماعية وفكر�ة، إ�� جانب التكنولوجيا والمهارات الفنية، ف�ي روحية 

ومادية �� نفس الوقت، كما أن هناك العديد من ا�حضارات المختلفة ال�ي 

) الثقافة(لة �ستخدم تقوم ع�� ثقافة ت�اد ت�ون متجا�سة، ولكن �� هذه ا�حا

ولو قبلنا تقسيم العالم إ�� . �وحدة تضم تحت لوا��ا فروع حضارا��ا المختلفة
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الأ مايالأ �� لاثو�� . حضارات لوجدنا أنفسنا �� مواجهة مش�لة ك��ى   

للمجتمعات أو ما قبل ت�و�ن المجتمعات لم يكن هناك فكر سيا��ي، ولكن �� 

ه بمقدمات للفكر السيا��ي، فمثلا ظهر تلك المجتمعات �ان ما يمكن �سميت

المجتمع نتيجة للاندماج الس�ا�ي الذي ظل قائما ح�ى ظهر العامل السيا�ىي 

لم �ستطع أن يفرق ب�ن �لم�ي ) أرنولد تو�ن�ي(وكذلك ). المدينة(�� ش�ل خلق 

، ول�ى يوفر ع�� نفسه مشقة الدخول �� متاهات جدلية )حضارة(و) مجتمع(

 )158. (عااستخدم اللفظت�ن م

وهو أقرب إ�� الصواب عند البعض، أن الثورة ال�ي ) �شايلد( أيو�� ر 

 .أحد��ا بناء المدينة �� بداية المدنية

ولبيان �شأة المدينة و�داية المدنية، ي�اد فلاسفة التار�خ يجمعون ع�� 

لإ اها�سان العاقل قح ق ��  )Homo-sapiens( يدد�كلا تاراصتنالا ��لا ىي

 :كما ي��خمسة، و�� 

 )مجتمع ا�ج�ي والصيد(معرفة كيفية ا�حصول ع�� الغذاء  . أ

 )مجتمع الزراعة والر��(تحقيق المقدرة ع�� إنتاج الغذاء  . ب

 تأسيس المدن .جـ

 الثورة الصناعية . د

 اكتشاف الطاقات العظ�ى .هـ

وأضيفت العقول ا�حاسبة وسرعة استخدامها أيضا إ�� الطاقات 

ا�سا�ي يخزن �� أسلاك تلك العقول حيث أصبح التفك�� (البشر�ة 

 ).ا�حاسبة
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إن التار�خ الفع�� ل�حضارة ومشا�لها لم يبدأ إلا �عد تأسيس المدن 

ويعتقد المفكرون أن . وما تلا ذلك من ثورات اجتماعية متتالية وم��ابطة

�إ ة�رقلا عمتجم نم لوحتل�الأ نابإ مت دق ةنيدلما عمتجم لف الثالث قبل 

الأ رخاوأ ذنم أدب لف الرا�ع، لذا اتفق عام الميلاد، ولعل   كتار�خ . م.ق 300

قفت� لإ لصوت عم ندلما سيسأتا�سان إ�� استخدام المعادن، . لهذا التطور 

 :ي��لإ ةيندلم روصعلا كلت تيمسا�سان بما 

 العصر ا�حجري القديم . أ

 العصر ا�حجري ا�جديد . ب

 عصر النحاس .جـ

 )أو ال��ونز(عصر ا�حديد  .د

تقسيم تار�خ العالم حسب دخول هذه المعادن إ�� ا�حضارة أمر ولكن  

. غ�� دقيق، فقد ظهرت هذه المعادن �� حضارات مختلفة ع�� ف��ات مختلفة

 .ع�� حضارات العالم �لها) ا�حديد(أو) ال��ونز(فليس من الدقة أن �عمم عصر 

غ�� دقيقة وتدعو للالتباس، ) مدنية(و) مجتمع(و) ثقافة(فتعر�فات 

فهذه ال�لمة تختلف تماما عن �لمة  ،)جنس(نطبق نفس ا�حال ع�� �لمة و�

، ولا يمكن أن �ع�ى ح�ى أ�حاب ال��اث المش��ك، )جنسية(أو) دولة(أو) أمة(

الأ ةمئاق ى�حجناس ال�ي ) مجتمع(أو ) ثقافة(كما تختلف تماما عن �لمة  

�مالا ا��م ��ثك ��ع بلغ� ملاعلا �� اهعمجت بسح ءاملعلا اهد�لاو جااختلاط 

قئاوعلاو دويقلا نم مغرلا لا زجاوح�اواجتماعية ): "تر�فور (يقول كما . وال��اوج

لذا يجب أن نرفض �شدة أن ". ب�ن الشعوب، فإن الناس �لما تقابلوا تزاوجوا

 أي) مصري (أو ) حب��ي(أو ) إغر�قي(أو ) روما�ي: (ي�ون لبعض التعر�فات، مثل
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معات مجتمع من مجت أيمدلول عنصري، لأن نقاء ا�جنس لم يتحقق �� 

بدرجة تجعلنا نطبق قوان�ن عنصر�ة قاسية ومجحفة من أجل الفصل بي��ا، 

وا�جر�مة الك��ى �� أن �عض العنصر��ن �� أورو�ا �ستخدمون . ومنع ام��اجها

  )159. (�يمت�الأ جناس، وهذا �� أ�سط المعا�ي خطأ بيولو�� مش�ن) دم(�لمة 

ننا يجب أن نرا�� ولك. �لمة جوفاء) مولر(كما يرى ) جنس(إن �لمة 

أن �� العالم تجمعات �شر�ة لها �عض مظاهر جسمانية مش��كة �المجتمع 

لإو افر�قي، ف�ي شعوب ذات صفات مش��كة الأ نكلبحاث . �وغنلم�

السي�ولوجية قد أكدت وجود �شابه كب�� �� القدرات العقلية ب�ن �افة 

  )160. (الأ سانجرض

: الذي يزعم �� كتابه) ر�نان(ولكن �عض المستشرق�ن قد ذهب وراء 

الأ نمم السامية ينقصها ا�خيال الواسع والتعمق �� ) تار�خ اللغات السامية(

الأ شياء، و�قول  �ع مكح�� الأ راثالآو ةفسلفلا اهزوع� ا�دبية الممتازة، :   

�لا ة�رالآ ممالأ في�افسلفب زاتمت �ائارشو علا اهاجتماعية القو�مة وفنو��ا 

 ) 161. (و�� نظر�ة لم �عد تجد لها أنصارا اليوم. الرفيعةوآدا��ا 

م��ر بيولو�� أو سي�ولو�� أو تار��� للتفرقة  أيإذن فليس هناك 

 . وع�� ال��و�ر النايز للتار�خ. �ع ةمئاقلا ة�رصنعل�الأ نانية الفاشية

الأ ة�رظنجناس �لها لا �ستند إلا ع�� أساس اللغة، ، اللغة أما

الأ ءاملعجن ا�جنس الهند : اس يقسمون البشر ع�� أساس اللغة، فيقولون 

وأورو�ي، ا�جنس السامي، وا�جنس ا�حامي، استنادا إ�� اللغة المش��كة ال�ي 

تفرعت �عد ذلك إ�� لغات �ستخدمها الشعوب المتفرعة عن �ل من هذه 

اجناس الكب��ة، وذلك بينما يحدثنا التار�خ أن ال�جرات ا�جماعية قد �انت 
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ستمرة منذ عصر ما قبل التار�خ و�� التار�خ القديم، مما أدى إ�� تداخل م

اجناس ع�� نحو لا �سمح بأن نزعم أن هناك اليوم جنسا خالصا، ففي �ل 

الأ ن�ب جناس  �راتلا طلاتخالا مكحب رشبلا نم ةفلتخم �� طامنأ دجن با

يتمتع والشعوب، و�ذلك يصبح من التعسف الزعم بأن هذا ا�جنس أو ذلك 

ع�� أساس من البحث  أيفأخذ العلماء �سفهون هذا الر . بمل�ات خاصة به

 ) 162. (العل�ي التار���

فاللغة حقا من أهم مقومات المجتمع، ولكن كث��ا ما يوجد فارق كب�� 

وكث�� من شعوب أفر�قيا وآسيا . وأصل اللغة ال�ي يتحدث ��ا) ا�جنس(ب�ن 

هندو (أو) درافيدي(إن �عر�ف . �يةفرضت عليه لغات أورو�ية وغ�� أورو 

ؤت نأ نكمي لا تافرعخ� ذ�لا اعتبار كمدلولات للمم��ات ) سامي(أو ) أورو�ي

أن . جسمانية أو عنصر�ة بالرغم من تطابق ا�جنس واللغة �� �عض ا�حالات

الأ هذه لثح�ام لغو�ة عامة، ولو حكمنا ع�� جنس الشعوب حسب لسا��ا 

جة عنصر�ا، فبماذا ياترى نحكم ع�� عنصر قوم فبما نحكم ع�� شعوب مم�� 

لا لثم ةيلود ةغلب نوثدحتاس��انتو     :(Esperanto)  ال�ي صنعت لت�ون ل�ل

 اجناس؟

علينا إذن أن نفصل ب�ن اللغات وأجناس الشعوب، ولا يجب علينا 

فبالنسبة للتار�خ القديم تبدو المش�لة . القطع بنسبة لغة معينة �جنس مع�ن

غاية �� التعقيد، إذ أن لدينا معلومات كث��ة بخصوص لغات عديدة لا يمكن 

�ع ي�لإ اطلاق إذ معرفتنا باللغات القديمة لا �ع. أن ت�ون لأجناس ��ذه الك��ة

الأ ةفرعجناس ال�ي �انت تتحدث هذه اللغات، وكث��ا ما تفرعت اللغة 

وليس هناك ما يجعلنا نجزم بأصالة . المحلية) اللغات(الواحدة إ�� عديد من 
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اللغات حسب مواط��ا، ولكن �ستطيع تمي�� ملامح �عض اللغات الك��ى 

قيل إن اللغات السامية  فمثلا . الأساسية ور�طها بمصادر ظهورها جغرافيا

خرجت من قلب �حراء الشام، وكذلك قيل إن الهند وأورو�ية ت�ونت أساسا 

حول البلطيق، وح�ى إن �ح ذلك فإننا لا �ستطيع أن �عممه ع�� �ل 

جزء ) فاللغة. (ا�حالات، لأن اللغات قد تظهر دون علاقة بجنس مع�ن يتحد��ا

وهناك أجناس متعددة ولك��ا . جناسالأ زجاوح ىدعتت ةفاقثلاو  )الثقافة(من 

وقد تنتقل اللغة من شعب لآخر عن طر�ق . ذات ثقافة واحدة وحضارة واحدة

 ) 163. (الأ وأ ةعارزلا لئاسو لثم ةراضح�ا لاقتنديان

و�عد أن ا�سعت الدراسات و�عقمت واكتشفت أن ل�حضارة جذورا 

لآ حبصأ دقف ،ةبعشتان التعر�فات السابقة للتار�خ وا� حضارة غ�� دقيقة، 

الأورو�يون �� ا�حقيقة معذورون، فدراسة ا�حضارة اليونانية الرومانية �انت 

لإ نلأ ،ةفلتخلما ةي�وروالأ م��اراضح� م��اسارد �� رهوج�ا لالمام         �

با�حضارات غ�� اليونانية والرومانية �ان محدودا عندهم، ولكن الدراسات 

ا�حضارات ال�ي لم تكن معروفة وال�ي العديدة قد ألقت الضوء ع�� كث�� من 

إذن فالأسس . أثرت تأث��ا مباشرا وغ�� مباشر �� ا�حضارة اليونانية والرومانية

. ال�ي �انت تقوم عل��ا فكرة التار�خ القديم لليونان والرومان لم �عد قائمة

الأ ةراضح�ا نأ حيحورو�ية ا�حديثة قد شملت ا�حضارة اليونانية الرومانية 

ا��ا، ولكن ا�حق يقال إن ا�حضارة اليونانية والرومانية قد شملت ب�ن طي

  )164. (أيضا حضارات شرقية كث��ة

فبلاد اليونان وإيطاليا جزء من أورو�ا، كما أن حضارة أورو�ا وفكرها 

�فاقثو ،ي�امو�الإ ا�سانية يونانية  -المعاصر ينحدران عن جد يونا�ي  - 
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و�ا والعالم مز�ج من حضارة مباشرة �� رومانية، وا�حقيقة أن حضارة أور 

الأ قرشلا وسط الذي   �عبم ةيقلاخأ ة��ا  كف ةراضحو ،ةينامورلاو ةينانويلر  

لإو ةيحيسلماو ةيدواسلام، وأثرت تأث��ا عميقا �� الفكر   �لا� نايدأب مها� 

ال�ي شملت حضارة -الأ ةراضح�ل ردق دق نا� اذإورو�ية . الأ ةفاقثلاورو�ي�ن

أن  -يم وا�حضارة الغر�ية إ�� جانب ا�حضارة اليونانية والرومانية الشرق القد

فإن دراسة العرب لها كعرب �عن��م، لأ��م قد  -�ش�ل حضارة العالم المعاصر

أضف ) ف�ي بضاع��م ردت إل��م(�ف اومها�االأ دادجأ مهاس ام ردقب ورو�ي�ن 

سور�ا �انت إ�� ذلك أن �عض أجزاء الوطن العر�ي كمصر وشمال أفر�قيا و 

مناقط ثقافية ل�حضارة اليونانية الرومانية ال�ي انتقلت من أثينا إ�� 

�دم للاخ نم يق�رغالإ ثا��لا رصم تظفح دقو ،ة�ردنك�الإ اغر�قية        .

لا نم ي�امورلا ي�انويلا ثااندثار عندما     �لا � �ع اوظفاح دق اضيأ برعلا�   

الأ لاورو�يون يرددون فضل �انت أورو�ا تمر بمرحلة من أحلك مراحلها، ولاي

العرب �� هذا المجال، و�حتفلون ببعض المفكر�ن والفلاسفة العرب الذين 

وا�حق يقال إن ا�حضارة . لا نم اهومحو ةيق�رغإ لاامعأ اوعمجو اومجراندثار

العر�ية �� العصر العبا��ي بالذات قد خرجت من عزل��ا واحتوت ا�حضارة 

 اليونانية الرومانية كما سبق 
ً
  )165. (للمسيحية أن احتو��ا أيضا

وكذلك قال �عض الباحث�ن إن الثقافة اليونانية استقت من منا�ع 

إن حضارة النيل : الهند الفكر�ة �� القديم، كما يقول المولانا أبو الكلام آزاد

والفرات �شأت قبل مدة مديدة من �شأة مثيل��ا �� اليونان، و�ان لتأث�� 

ولو�ة �� تقدم ا�حضارة اليونانية، ونحن نرى التشابه الأ تارفلاو لينلا ةراض 

التام ب�ن منا�ج التفك�� الهندية وعناصر الفلسفة اليونانية القديمة �ش�ل 
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أن يتبادر إ�� الذهن أن وجود  ي��و�ناء ع�� هذا التشابه من الطب. م�حوظ

تلك ا�خصائص �� عناصر الفلسفة اليونانية هو من نتيجة تأث�� التفك�� 

فيه عناصر ) آر��(كما ذهب �عض المؤرخ�ن إ�� أن ما �عرف بمذهب . لهنديا

و�بدو أ��ا أخذت من . غ�� يونانية، لأ��ا خالية من مواصفات الطبع اليونا�ي

. وموضوع هذا المذهب يتمركز ع�� النجاة، �ع�ى تحرر الروح من ا�جسد. آسيا

ل إن اليونان�ن أخذوه من إلا أنه قا. أن هذا التصور �شأ �� الهند) ز�لر(و�رى 

يدل ع�� أن  -فيما �عد  -إيران، إلا أن ما ظهر من نتائج أعمال التحقيق 

فليس من المستبعد أن هذا ) زرداشت(النجاة لم تكن عنصرا مهما لمذهب 

التصور �عد أن قطع �ل هذه المسافات الطو�لة وصل من الهند إ�� اليونان 

 .مباشرة، وتأثر به الفكر اليونا�ي

ومعلوم أن الرحلة نحو الشرق لل��ود من العلم والمعرفة �ان لها 

اعتبار �� اليونان القديم، كما هو معلوم أيضا أن �عض فلاسفة اليونان 

زار مصر وإيران، وأقام  الذي) ديموقر�طس(الذين سافروا إ�� الشرق م��م 

ح�ن خرج من بيته �� ) فيثاغورث(أن  -كما يذكر -و. ف��ما مدة طو�لة

) أفلاطون (و) سولن(اتجه إ�� مصر، وكذلك من المعلوم أن كلا من ) ساموس(

وغ��ه قد ) فيثاغورث(قام بز�ارات متكررة للشرق، فليس من الغر�ب أن 

سافر إ�� الهند �� ذلك العهد البدائي للفكر اليونا�ي، وهناك عناصر �� فلسفة 

وذلك . د�ى شكيمكن أن يقال ع��ا إ��ا عناصر هندية بدون أ) فيثاغورث(

 .بوجود التشابه التام ب�ن تلك العناصر الهندية واليونانية

الأ ردنكسالإ ذاتك�� أمره بأن �علم شيئا عن ) أرسطو(و�ذكر أن  

. علوم الهنود، لأن حكمة الهنود وعلومهم �انت معروفة �� اليونان وقتئذ
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لإ ةافو دع� تمجراسكندر بالسر�انية، ثم ترجمت م��ا  ال�يوا�ح�ايات   

لإ ءاقل نع انل ى�حت اضياسكندر مع �عض الفلاسفة الهنود،  ��بالعر�ية     

واستفساراته �� عديد من الموضوعات الفلسفية أثناء حديثه معهم، وف��ا 

�ع�فا لإاسكندر وا�ح بأن المستوى الفكري �� الهند �ان أرفع من المستوى 

 250: المتو��برهو (ومعلوم أن مؤسس فلسفة الشك . كري اليونا�ي وقتئذالف

و�عد وفاة . �ان من ضمن أفراد ا�جيش اليونا�ي الذي وصل إ�� الهند.) م.ق

وأما بالنسبة ) �شاندرا جو�ت مور�ا(روابطه بالملك ) سلوكس(اسكندر أقام 

أرسل ) أشو�ا( فهناك مكتوب قديم لا يزال موجودا، ذكر فيه أن) أشو�ا(لـ

�عض مبلغيه إ�� الدول الواقعة ع�� شواطئ بحر الروم وملوك اليونان، رغم 

وردت  ال�يوالدول . أننا لا نجد ما  يذكر عن هؤلاء المبلغ�ن �� كتابات الغر�ي�ن

وصل إل��ا الديانة البوذية ع�� وجه  ال�يتلك  ��) أشو�ا(أسماؤها �� مكتوب 

نراه ب�ن عناصر فلسفة  الذيبه التام والتشا -ع�� حد قوله-اليق�ن 

والتفك�� الهندي هو ليس من قبيل المصادفة، حيث أ��ا تدل ع�� ) فيثاغورث(

الأ تلاصو ،ةهج نم نانويلاو دنهلا ن�ب ةيفاقث طباور دوجخذ والعطا من 

يدل ع�� ) فيثاغورث(جهة أخرى، ووجود عناصر الفلسفة الهندية �� فلسفة 

ت متقدمة، و�ان لها دور مؤثر �� تطو�ر الفكر اليونا�ي أن فلسفة الهنود �ان

و�مكن أن نقول إن الفكر اليونا�ي قد تأثر بمن�ج التفك�� الهندي أولا . البدائي

: والمهم أن ما ظهر من العلم والفكر من مساهمة الثقافت�ن. قبل ميلاد المسيح

دو�ن تار�خ الفكر الهندية واليونانية، هو تراث للإ�سانية جمعاء، فإذا بدأنا ت

والفلسفة من الهند، فلن ي�ون هذا إلا من باب الواقع، و��ذا لا يقل شأن 

 ) 166. (اليونان ا�حضاري، كما لا يرتفع شأن الهنود أيضا
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لإ تاراضح� ةيخ�راتلا ةيفلخ�ا هذه دعبا�سان �ش�ل عام، وقبل   

 :أن ندرس طبيعة ا�حضارة الغر�ية �ش�ل خاص، نقول 

لإ هئشني ام ل� ا�سان �� �ل ما يتصل  �ع نالآ قلطت ةراضح�ا �

��  -بمختلف جوانبه ونواحيه، عقلا وخلقا، مادة وروحا، دنيا ودينا، ف�ي 

لإ ةصا�سان �� �ل ما أنجزه ع�� اختلاف العصور وتقلب  -إطلاقها وعمومها

بجماعة  �� تخصيصها -و�� . زامان وما صورت به علائقه بال�ون وما وراءه

الأ وأ تاعامج�ا نمم   الأ هذه ثارمة أو ا�جماعة -  و�� ��ذا المع�ى . 

�لاطص��ظن ��لا ةيندلما ي �� ��لا لصأ استعمال سك�ى المدن، ال�ي تقابل 

ا�حضارة ��ذا المع�ى أعم من الثقافة، ال�ي  .(Civilization): لإ ةمل�لانجل��ية

ا�حضارة، بينما �شمل ا�حضارة تطلق ع�� ا�جانب الرو�� أو الفكري من 

الرو�� والمادي أو الفكري والصنا��، فال�لمة ��ذا المع�ى قديمة �� : ا�جانب�ن

الأ ةمل�لل ةمجرت تسيلو ،ورو�ية ا�حديثة  ، (Civilization): �رعلا لامعتسي

فقد استعملها ابن خلدون �� مقدمة تار�خه، ح�ن كتب فصولا متعددة عن 

انتقال الدولة من (وعن ) و�� ا�حضر وطبائع �ل م��ماالعمران �� البدو (

أن ا�حضارة غاية العمران و��اية لعمره، وأ��ا مذؤنة (و�� ) البداوة إ�� ا�حضارة

لا ى�علما اذاطصلا�� عند ابن خلدون أضيق من ). بفساده  � ةراضح�ا�

لا ى�علماب ةراضح�اطصلا�� ا�حديث، لأ��ا لا تصور إلا ا�جانب الم��ف من  

 )167( .النشاط البشري، ولا تدخل فيه النشاط الدي�ي وا�خلقي والعق��

 حضارة الغرب المادية .2

 ي �ستعمار الغر� . أ
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ي وما �� نواياه تجاه الأ رامعتسالا وه ام انه رور�ي أو الغر�نأن  ناو�حسن ب

 ؟لإ ملاعلاسلامي

الأ هيلع ح�طصا ام ور�يون �� " �ع هيف ان�رج ،ثيدح حلاطصا وه�

لا روصاستعمار، من تقسيم العالم إ�� الشرق والغرب، �عنون بالغرب 

أنفسهم، ويعنون بالشرق أها�� آسيا وإفر�قيا، الذين �انوا موضع استعبادهم 

قديمة ��  �يوإن �انت ال�لمة حديثة اطصلاحا واستعمالا، ف. واستغلالهم

طرعان فقد �انت �� العالم من زمن قديم قوتان تص. مفهومها ودلال��ا

الأو ،قرشلا خرى �� الغرب، وتمثل ذلك  ،وتتنازعان السيادة  � امهادح�

ثم الصراع ب�ن المسلم�ن والصليبي�ن،  -كما رأينا -الصراع ب�ن الفرس والروم 

الأو ن�ينامثعلا ن�ب مور�ي�ن، مدا و جزرا، ثم �ان آخر فصول هذه الم�حمة 

�ن الغرب  ممثلا �� أور�ا الصلات ب�ن الشرق ممثلا �� آسيا وإفر�قيا، و�

صلات متنوعة �عضها ثقا��، و�عضها اقتصادى، و�عضها  ��وأمر��ا، و 

جرت أحدا��ا خلال القرن�ن  ال�يسيا�ىى، والصلات ب�ن الشرق والغرب 

� اهرثأ اهلف ،�لإ اسلام بصفة خاصة، و    �اقثلا � �ناج �ا � ني� صلات  ���خ�

تمت من قبل بطا�ع مع�ن، يرجع ظروف هذا  ال�ي�م�الأ تلاصلا نع تخرى 

فقد �ان اتصال . �غاير �ل ما سبقها من ظروف وملا�سات ال�ياتصال 

اسلام �غ��ه من ا�حضارات والثقافات دائما اتصال الغالب بالمغلوب، أو 

� برغلاب هلاصتا ام��فلا هذه �الأ ةخ��ة ، فقد �ان اتصال . اتصال الند بالند

الأ لودلا نورو�ية �انت قو�ة بثورا��ا الصناعية ا�حديثة، . لبالمغلوب بالغا

لاو ةيعسوتلا استعمار�ة والتدخلية، و�انت تفهم أن الدول   �سايس��ا

العدو الوحيد والعقبة  ��اسلامية عامة، وا�خلافة العثمانية خاصة 
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الأ وحن اهق�رط مام، و�ذلك �انت ��دف دائما إ�� تدم�� ا�خلا  فة � ةيساس�

الأ نا�و ،ةيملاسالإ لودلا ��ع بلغتلا ةلواحمو ،ةيل� ةيملاور      �يون قد و 

�إ نوعلطتي اوأد�لإ لودلا اسلامية، فيسيل لعا��م، ثم تبدأ أنيا��م ت��ش هذا 

عضوا عضوا، و إر�ا إر�ا، والفر�سيون استولوا ع�� ا�جزائر، ثم  ��ا�جسد الوا

إنجل��ا سيطرت ع�� الهند، ثم ع�� تو�س، والمغرب، وروسيا ضمت القوقاز، و 

�ى، و�� بث الو�� و �كفتلا ءاج انه نم� ��الأ رايتلا اذه دصل لتكتلا ور . مصر

 )168" (.ل البقاءجتت�و ،نويعلا حتف�لإ اصلاح الشامل من أ

هذه ا�حوادث �� منظومات الشاعر محمد إقبال  بيانونحن نرى 

ة مميئة ا�جو الملائم بالأ بك��ة م�حوظة، وساهمت منظوماته تلك �� ��ي

بدور عظيم ��  يالنعما� �اسلامية مساهمة بارزة، كما قام العلامة شب�

شهر آشوب (�لا لاج�لإ ةيموقلاب ضواسلامية من خلال منظوماته أشهرها 

تناول ف��ا أوضاع البلاد  )لإ ندلماسلامية وأوضاعها المضطر�ة(معناه  )إسلام

، وخاصة اجن�يلاو ناودعلا استعمار والتدخل اسلامية الغ�� مستقرة �سب

 :شعره هذا �ان معروفا جدا، و�ان ع�� ألسنة ا�جماه��، معناه

�� براثن (قد سقطت ) إيران(وفارس ) العر�ي(المغرب دولة إن "

لآان نحن نفكر �� أمر تركيا، وننتظر إ�� م�ى �عيش هذه ) اجن�ياستعمار 

لكن ، و لبقا��ا تحاول أن تقاوم بقو��ا المتبقية ال�يالدولة ال��كية المر�ضة، 

 )169( ".الأ ة�رامعتسالا تلاواحور�ية مستمرة

 مزايا حضارة ��سان الغر�ي . ب

كيف �شأ وتطور وكيف وصل إ�� الذروة �� القرن  وح�ن ندرس الغرب لن�ى 

نقول هذا الكلام،  نحن لا .التاسع عشر، نرى أنه قد وصل إ�� بداية ��ايته
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يت�لم ) سبنلر( .ر�ما بدأت ال��اية: �ثكلا امنإ�لآ برغلا ةفسلاف نم ان يقولون 

محاكمة  يبحث ��) تو�ن�ى. (يت�لم عن إفلاس الغرب) هوسر. (عن ا��يار الغرب

يت�لم عن أزمة ) هوسر. (يت�لم عن انقلاب القيم �� الغرب) فاكسيل.(الغرب

ولون إن الغرب أصبح �� أزمة �ثك�لآ ةفسلافلا نم ان يق. الأ مولعلورو�ية

أن الله قد ) نتشية(أعلن . ر�ما نحن �شاهد ��اية العصور ا�حديثة. ��ةخط

لإ ىيح�و ،تاا�سان  فلا . لإ نا�سان كذلك قد مات) �ارل ماركس(وأعلن . 

 ) 170( .فالغرب �� ال��اية. أحد يحيى �� الغرب

شائعة �� الغرب، قد  �� ال�يفيمكن أن �ستنتج أن ظاهرة اللادينية  

وصل  الذيالم�حد المر�ض  ي�و الأ عمتجملل ةيسفنلا ضارمالأ راثآ نم نوور 

وقد . ختلف عن تلك ا�حالاتت قد لا العالم الغر�ي �له وحالة هذا . إ�� ��ايته

الأ تافرصت وساط المس  � ناجيه دوجو نع ةرابع نو��     حية المتعصبة ي

لإ ةسارد اسلا  �ع ديا� �لما لابقلإا� م �� الغرب، باعتباره علاجا مناسبا 

 .جتماعية، وحلا وحيدا لقضاياهم العصر�ةا العقلية ولأمراضهم 

 ال�يإن الدول الغر�ية المستعمرة أ�لت ما �ان �� خزائ��ا المملوءة 

�� آسيا وإفر�قيا، �عد أن تظاهرت ب�ل براعة السابقة أخذ��ا من مستعمرا��ا 

ية، وأباحت لنفسها أموال تلك السرقات ومهارة وخ��ة طو�لة �� اللصوص

لا مئانغ اهرابتعااستعمار، عن طر�ق ال��ب والسلب، وتلك ا�خزائن أصبحت 

لإ لودلا كلت للاتحلا ىرخأ ةرم تءاجف ،نالآ ةيلاسلامية بالقوة، ولك��ا  

تل��م قوان�ن  ���أب رهاظت�الآ ان ليست ذلك اللص القديم البارع، وإنما 

وتتظاهر بأ��ا تنقذ الشعوب ، العسكري خول��ا للغزو  ال�يلمتحدة الأ ةمظنمم ا

اسلامية من براثن الملوكية وكماشة الدكتاتور�ة للروساء العرب، لأن �ل 
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، فالدول ،م��م دكتاتور عظيم واحد م��م يتظاهر بالديموقراطية، ولكن كلا 

شرق الك��ى ذات النظام ا�جمهورى تتظاهر بأ��ا �ساعد شعوب منطقة ال

إلا أن هذه . العر�ياوسط �� ا�خلاص من هذا النظام ا�جنك��ى �� العالم 

 الواقع هذه لا وأ رامعتسالاو للاتحلال ةليح ىوس تسيل ةدعاساستعباد، ��

الدول الغر�ية ما جاءت لتساعد الدول العر�ية وإنما جاءت لتستفيد من 

خ��ة طو�لة �� اللصوصية، له  الذيخ��ا��ا، إنه �� الواقع ذلك اللص القديم 

لآ انيلإ ءاان ��دفه السابق، و لكنه يلبس هذه المرة ملا�س الثقافة  

نظام ا�حكم �� العالم  أنلاشك و . العصر�ة، لتملأ خزائ��ا المس��لكة مرة أخرى 

�عيد عن ال�نعة الدينية، بل أتجاوز خطوة وأقول إنه يكره �ل دين  الغر�ي

لإ رعاشو ،ةيدالما هلويماس   لام محمد إقبال �ان له حق لينوه بأساس 

�� خصومة دائمة  �يا�حضارة اللادينية، و�أ��ا �جنت مع الثورة ع�� الدين، ف

وتؤس لها معبدا  يةالمادصانام الأو نيدلا عخلاق، وأ��ا عاكفة ع�� عبادة 

 : جديدا، يقول 

صراع دائم مع أهل القلوب  �� ال�يولكن إياك إياك وا�حضارة اللادينية "      

تجلب مفات��ا، وتقوم بإعادة اللات والعزى إ�� ) يقصد أ�حاب ا�حق والمعرفة(

ا�حرم مرة أخرى، إن القلب �ع�ى بتأث��ها، وإن الروح تموت عطشا �� سرا��ا، 

إ��ا تق�ىى ع�� لوعة  القلب، بل ت�نع القلب من القالب، إ��ا لص بارع 

صية، فتشن الغارات ليلا و��ارا، وصباحا ومساء و وقديم، لها خ��ة �� اللصو 

 ) 171(. �إ �الإ عدت لا ا�سان إلا ولا روح فيه، ولا قيمة له،علنا وجهرا

�ع ةراغل�لإ ا�سانية، والفتك بأفراد  ��و�رى أن شعار هذه ا�حضارة 

النوع البشرىٍ، وإن شغلها الدائم التجارة، إن العالم لا �سعد بالسلام والهدوء 
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ار هذه ا�حضارة ي���عد الإو ه�اخلاص � سبحانه و�عا�� إلا ـا�حب ال��ئ النب

تقوم  الذيإن شعار ا�حضارة ا�حديثة الفتك بب�ى آدم، " :�قول و ا�حديثة، 

عليه تجار��ا، وتنفق سلع��ا، ليست هذه البنوك إلا وليدة دهاء ال��ود 

العقل وا�حضارة  ان��عت نور ا�حق من صدور ب�ى آدم، إن ال�يذاكياء، 

 ."لم ينقلب هذا النظام رأسا ع�� عقب الأ نم ملح نيدلاحلام ما

ا، ولكن و�لقد ت�خم العلم وتقدمت الصناعة �� أور " :�قول أيضاو 

بنوكها  مبا�ي�ا �� ا�حقيقة بحر الظلمات، ليست فيه ع�ن ا�حياة، إن و أور 

لإو اناقة والنظافة، الكنائس �� البناء والتعم�� وال��اء والكمال مبا�يتفوق 

و�بدو أن معاملا��ا التجار�ة تجارة، ولك��ا قمار �� ا�حقيقة، ير�ح فيه واحد 

و�خسر ملاي�ن من الناس �� �حظة واحدة، إن هذا العلم، وتلك ا�حكمة 

) ودعايات �اذبة(مظاهر جوفاء  ���ا و تتبج ��ا أور  ال�يوالسياسة وا�ح�ومة 

يمتصون دماء الشعوب و�تظاهرون بأ��م  ��اليست وراءها أية حقيقة، إن قاد

  )172". (موولا ةلادعلاو ةيناس�الإ ةاواسلما �� سوردلا سيردتب ناجتماعية

الأ هذه ل� رقفلاو رمخ�ا برشو ىرعلاو ةلاطبلا نشياء متوفرة لدى "

ا�حضارة الغر�ية، فهل هذه �لها من غنائم فتوحا��ا وانتصارا��ا المدنية قليلة؟ 

، وغاية نبوغها �يلإ ل�الـلا نصيب لها �� التوجيه السماوى والتن ال�يالأ نمة 

�ف م�الآ الات و�سيطر ف��ا تح ال�ي��خ�� الكهر�اء والبخار، إن المدنية 

لإ ى�اعمو ءافولاو نانح�ا ا�سانية    �ف لتق�و بولقلا �ا   �ف تومت ،ةعانصل�ا 

 )173". (الكر�مة

 وحيةر الشرق ال حضارة .3

 �سلامحضارة تم�� ��ا تالتعر�ف بمزايا  . أ
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متاز ��ا تال�ي  الروحيةإن الموضوع يدعونا إ�� أن ��جل �عض تلك المزايا  

لإ نيدلا ناسلامي �ان ثورة ع�� �ل . دون غ��ه من الديانات اسلامحضارة 

ولذلك واجه معارضة عنيفة من . نظام اجتما�� تقليدي �� العصر ا�جاه��

الأ اذهمر �ان طبيعيا، لأن �لما يظهر فكر جديد أو . المشرك�ن الوثني�ن �� مكة

سل لأن هذا الدين كسر السلا . يواجه معارضة عنيفة) عقيدة(دين جديد 

لا ديلاقتلاو تاداعلل ةيديدح�اجتماعية �� جاهلي��م   لإ ناسلام نادى . 

 لإ واقليميات بالتساوي ب�ن ب�ي البشر، وأراد أن ��دم أساس العصبية القبلية

. و�� توحيد عبادة إله واحد. العر�ية الضيقة، وقدم عقيدة التوحيد العالمية

ج العرب من ظلام ا�جاهلية إ�� وأخر ) إنما المؤمنون أخوة(و�� توحيد �ل �شر 

لا ماجتماعية نظام ونجح بتوفيق الله أن يص�ح . والعرفان نور العلم �وئ�

إ�� آفاق " انتشار"و�عد ذلك انطلق من جز�رة العرب بطبيعته و�� . المختل

 .وآفاق

لإ نلأ ،ةهادب ةميلس ةديقع ديحوتلا ةديقعاله المعبود يجب أن      

وهو الواحد، وليس أك�� من واحد، لأن . ن ا�جميعي�ون أع�� وأفضل وأقوى م

. التعدد يتطلب المقارنة، والمقارنة �� خ�� وسيلة للوصول إ�� ما هو أفضل

فالإله المعبود هو واحد أصلا عند جميع . الأفضل هو الذي جدير بأن �عبد

لإ ايند ا�سان، سواء �انت ديانات سماو�ة أو غ��ها، ولكن أك��  � تانايدل�

فاختلفوا إ�� مذاهب ش�ى، فمن غ�� فلسفة أو إ�عاب فكري . س لا �علمون النا

عند  لآ هيف لادج لاان. صفاتهلا �� لا شر�ك له �� ذاته و  ،أو نظرى الله واحد

 ..الأو بوعشلقوام
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والدين الذي . إن الرسالات نزلت لإسعاد البشر �� معاشه ومعاده

آخر لا يمكن أن ي�ون دين الله إ�سانا ا�سان لإ وعدا�سان إ�� أن يكره 

لآ يمدالآ م��حي نأ �� ةيمدادمي، . لآ نيد ملاسلإاادمية. سبحانه و�عا��

ولماذا هو  ؟وما �� م�انته �� ال�ون والطبيعة ؟لآ وه نم ملع� نأ بجيادمي

الله سبحانه و�عا��  العظيم أشرف المخلوقات �� دنياه؟ ولماذا جعله ا�خالق

 ؟والطبيعة نائبه �� ال�ون 

لإ ناسلام آخر رسالة من الرسالات السابقة، الذي قدم للرسالات 

. )ص�� الله عليه وسلم(لآان لا ن�ي �عد نبينا محمد . العتيقة رسالة الرحيل

ولكن بقيت فينا ) عل��م السلام(فلم يبق فينا مو�ىى ولا عي�ىى ولا محمد 

لإ لبق تلااسرلااسلام �انت منقوصة بحكم الزمن المتغ�� وانقراض . الرسالات

لإ ءاجاسلام والعقل البشري �ان قد ن�ج �عد كم . العقلية البدائية للإ�سان

قة، فأراد أن يكمل بما لإو تضم نورا�سانية تتأدب �� ظل الرسالات العتي

باعتباره الدين  -فالإسلام . �انت تنقص منه تلك الرسالات من شرائع وأح�ام

لإ نلأ ،عيمج�ا هراتخي نأ بجا�سان بطبعه السليم يختار دائما  -ال�امل    

" الدين ال�امل"لإ دجول تلااسرلا ن�ب هت�رحب ناس�الإ نراق اذاسلام . الكمال

 .للبشر�ة �لها رسالة خ�� 

لإ ناسلام باعتباره دين ا�حياة، لا يحب الفساد �� المجتمع البشري، 

وا�حروب ال�ي دارت �� عهد الرسول ص�� الله عليه . ولا الظلم ولا الطغيان

وسلم �لها �انت حروب دفاعية، لأن المسلم�ن �انوا، ولا يزالون أقلية �� وجه 

لإ ناسلام دائما حمل السيف م. اغلبية �� العالم ن أجل حر�ة الفكر 
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ظلل سيلو ،ن�فعضتسللاو دابعتسالاو ماستبداد  وق والعقيدة، واس��داد حق

 .وهذا ما لا �س�ى إرهابا قط. الأ لتقبر�اء من غ�� حق

الأو عئارشلا ةيحان نم امأح�ام، ف�ي �لها تناسب الطبع السليم     .

� تاجوزلا ددعت�لإ اسلام، مسألة اضطرار�ة وف��ا ا�خيار وا�  حر�ة، لإنقاذ 

المجتمع البشري من شرور وآلام فردية واجتماعية، وا�سداد �ل نوع من أنواع 

 . الفساد
ً
� انزلا ة�وقع كلذل�لإ اسلام شديدة جدا   �عدد �� ة بالرخصف. 

 .قلغأ تاجوزل لإاسلام �ل باب من أبواب الزنا شرعا وقانونا

 ر��ي(ائشة أما من ناحية جزاء المرتد �� ضوء ا�حديث النبوي من ع

) دينان لا يجتمعان �� جز�رة العرب(أو ) من بدل دين محمد اقتلوه: ()الله ع��ا

� دترلما ءازج�لإ اسلام قتله، وهذا ا�جزاء ليس �سبب ارتداده من . ففيه نظر

لإ هت�راحم ببس� امنإو ،ملاسالإ ة��اسلام   وأما . فاقتلوه قبل أن يقتلكم. 

لا ةلادعلاجتماعية، لأن الذمي لا �شارك �� أخذ ا�جز�ة من أهل الذمة، فهو 

لإ ةلود ةيامح� لتاقي نأ لوقعلما نم سيلاسلام، . لإ ةلود نع عافدلاسلام

فيجب أن يدفع لغ��ه الذي يقاتل �حماية المجتمع الذي �عيش . وهو لا يؤمن به

حر�ته، بل لسلامته وسلامة أفراد �فيه، فا�جز�ة لا تؤخذ منه باعتبارها ثمنا 

 .قفارم همادختساو هتر لا ةايح�ااجتماعيةأ

لإ نإ لاقي لاف ملاسالإ �� ةلوفكم ةأرلما ة�رحف ،ةأرلما ةلأسم ااسلام 

فلا . نفس واحدةللأن الرجل والمرأة وجهان ، دين الرجال وليس دين النساء

الأ ضع� نإ حيحسر �� الشرق يمكن . كتمل هو من دو��ا، ولا �� من دونهي

الأ كلت نوئش� ن�مئاقلا ةءاسإب كسر إ�� "جونا �سائية�"أن �سم��ا      ذو ل

 . �لا فينح�ا نيدلا ميلاع� موهفحلإ ةيناس�إ نيد هرابتعاب ةحيا�سان العليا
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 عقيدة التوحيد . ب

لا شك أن الله سبحانه و�عا�� خلق الناس جميعا أمة واحدة، ثم اختلف 

الناس إ�� مذاهب ش�ى، �ع�ي أقدم عقيدة إ�سانية �� عقيدة التوحيد، 

ولذلك نرى أن أغلب الديانات دعت إ�� عقيدة التوحيد، و�ان ا�خلاف بي��ا 

لام هو و�جب أن لا يتصور أن الهدف من هذا الك. ناتجا من تناقضات داخلية

، وإنما الهدف هو تقديم نظر�ة القرآن �� عقيدة "الأ ةدحديان"تقديم نظر�ة 

صلاخ�ا ديحوتلا ةديقع نيد هرابتعاب يملاسالإ نيد لإ نيدوا�سانية جمعاء، 

وليس باعتباره دين العرب والمسلم�ن فحسب، وذلك نظرا إ�� مزاياه ال�ي يمتاز 

لثلاثة، ونظرا إ�� أنه قدم أفضل صورة ��ا دون غ��ه من الديانات السماو�ة ا

لإ نأ ًاضيأ لهاجتن لاأ بجي نكلو ،ةيهلالإ تافصلا �� ه�زـنتاسلام يصدق 



والغاية من هذا الكلام هو إثبات عبقر�ة . الأ تلااسنبياء والمرسل�ن السابق�ن

لإ نأ روصتي لاأ بجي امايمان اسلام �� عقيدة التوحيد ا�خالص،     

أبو  لإ اامامفا الأ ةدحو ة�رظن نلأ ،ةاجنللديان كما قال شيخبوحدانية الله 

من الضلالة والغواية، والمراد من  -رحمه الله  -ا�حسن ع�� ا�حس�ي الندوي 

وه ان نأ لإو ح�اصلا لمعلاو �اب ناميالإ وه لصالأايمان بالبعث وا�حشر 

س من شرط النجاة لإ نأ ملاكلا اذه ي�ع� لا نكلو ،روشنلاايمان بالرسل لي

وكذلك . �سلا هيلإ بهذ ام�الأ نيدلا لامج ديسلاو ناخ دمحأ ديس فغا�ي

�دنسلا الله ديبع به��إ اضيأ �لا سفن اتجاه احتجاجا �عبارة الشاه و�� الله 

  )174. (الدهلوي 

�لإ نإ ةقيقح�ا ا�سان �� عهده البدائي لم يكن ذا كفاءة ليم�� ب�ن 

ن هذا التفر�ق ب�ن ذات الله وصفاته لم يكن له وجود ذات الله وصفاته، بل أ
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ولانا أبو الكلام آزاد ثلاث المفن�ى يذكر . �� تلك المرحلة الغ�� نا�جة عقليا

�الإ ا�سان �� معرفة بداية الديانات و��اي��ا،  ينقاط لارتقاء الديانات لي��د

 :و�� �الآ�ي

 .من التجسيم والتشبية إ�� التنـز�ة  .1

 )Monotheism(إ�� التوحيد  )Pluralism(لإو ددعتلا ناشراك   .2

 .من صفات القهر وا�جلال إ�� صفات الرحمة وا�جمال  .3

و�تفس��ات هذه النقاط الثلاثة حاول أبو الكلام آزاد أن يثبت أن 

لإ ىوس تفرحنا اسلام   �كلو ،ًلاصأ ةدحاو تنا� دئاقعلاو نايدالأ عي�ا

    

� ءاج ة�االأ نبياء والمرسلون أجمعون �� مختلف باعتباره رسالة سماو�ة خال

 .زامان

عليه (الأ رئاس نيد وه لاصأ ملاسلإانبياء والمرسل�ن منذ هبوط آدم 

�بني لاف �كني نأ رلإ ةقيقح دحأ اسلام الباهرة، و�ختار ديانة أخرى )السلام

لإ نلأ ،نيدلا اذه اسلام وحده ��د ا�سان إ�� عبادة إله واحد، بينما  ي��

الأ ةدابع وثان  ا�حقيقة أن �� ، وصالأنام نايدلا نأ ىا�إ وعدت ىرخالأ ت�

�عد أن أخذ الله الميثاق �� عالم الذر،  )عليه السلام(اسلام نزل بنـزول آدم 

ح�ن أخرج ذر�ات آدم من صلبه ع�� صورة الذر قبل خلقنا، ومع�ى أخذ 

الأ لباق رواح وأمرهم بالإيمان و��اهم عن  الميثاق هو أن �اع�و هناحبس �

ف�ل ب�ي " ب��: قالوا"بصيغة المت�لم المفرد " ألست بر�كم؟: "الكفر، ح�ن قال

ثم �ل من جاء �عد آدم ) 175( الأ دحاولا وهو ،ن�لماعلا بر ةي�و�رب رقأ مدحد،

لإ نيدلاب نمآ ن�لسرلماو ءايبنالأ اسلامي     كما يثبت من ) توحيدعقيدة ال(

إنا أوحينا إليك كما أوحينا إ�� نوح والنبيي�ن من �عده، وأوحينا إ�� : (لآ هذاية
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الأو بوقعيو قاح�إو ليعامسإو ميهاربسباط وعي�ىى وأيوب و�و�س وهارون 

وسليمان، وآتينا داؤد ز�ورا، ورسلا قد قصصناهم عليك من قبل، ورسلا لم 

 )164-163: سورة النساء( .)ت�ليما نقصصهم عليك، و�لم الله مو�ىى

لإ نيدلا نأ اسلامي هو الذي �ان مبعوثا مع   �ع لدت تايالآ هذ�  

الأ رئانبياء والمرسل�ن، ونبينا محمد ص�� الله عليه وسلم �عث ليجدد هذا 

الأ نم هنبياء، فن�ى أن الله سبحانه و�عا��  �غو ميهاربإ ةلم ةيفنحو ،نيدل�

 وما أنزل إلينا وما أنزل إ�� إبراهيم وإسماعيل وإ�حاق قولوا آمنا با�{: يقول 

الأسباط وما أو�ي مو�ىى وعي�ىى وما أو�ي النبيون من ر��م لا نفرق ب�ن أحد 

 )136: سورة البقرة( .}م��م ونحن له مسلمون 

الأ ةغيصب ةينآرقلا ةيالآ هذه نأ كش مر �ستوجب أن نؤمن �سائر 

، )ص�� الله عليه وسلم(انبياء والرسل الذين جاءوا قبل �عثة نبينا محمد 

وألا نفرق بي��م أو نؤمن بأحد دون غ��ه، فمن هذا المنطلق هذه ا�حقيقة لا 

 .يع الديانات�� جم �سري �� ال�ي ) عقيدة التوحيد(لإ حور نأ دحجاسلام 

  ا�جهاد أو ا�حرب المقدسة �� �سلام .جـ     

الصراع ب�ن ا�حق والباطل قديم قدم هذه ا�حياة، لا ��دأ ولا ينت�ي ولا يزول 

الأ نم ةمأ لمم، تر�د أن ف. ��الأ الله ثري نأ رض ومن عل��ا وإليه يرجعون 

استعداد �امل لمجا��ة ي�ون لد��ا من أن لابد تحيا حياة العزة والكرامة، 

عدوها ب�ل ما تملك من قوة، وأن تأخذ بأسباب النصر، فت�ئ شبا��ا ل�جهاد 

كما قال . والقتال، لأنه لا عيش �� هذه الدنيا إلا للأقو�اء، ولا منقط إلا للقوة

 :الشاعر العر�ي

 يُ  لا يظلم الناسَ  نْ دَم ومَ �ْ �ُ *** ومن لم يذد عن حوضه �سلاحه 
ْ
 ظ
َ
 مل
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�إ الله نيد �لإ ا�سانية، ��تم بدعوة الناس إ�� الدخول �� سلا لإا 

لاو ،هتيادانضواء تحت ر  لاو نمالأ ةايحب اومعنيل ،هاستقرار، ويعيشوا أ   

� ةيملاسالإ ةمالأ نإو ،ناس�الإ ي�بل الله اهدارأ ي�لا ةم�ركلا ةش�الأ مة    

الهدى والنور إ��  ه، وتبليغ وحيه، وإيصال هذا�لمتال�ي اختارها الله لإعلاء 

 .الأ ممرض

��  يوأراد أن يصدها عن الم��. فإذا وقف أحد �� طر�ق الدعوة

�هطتو ،هرحد نم دب لاف ،اهق�ر�الأ رض من شره، لتصل هداية الله إ��     

�ع سانلا نمأ�و ،قح�ا ةمل� ولع�و ،سوفنل��رح ��� ،ةينيدلا م�لإ ايمان با� 

لدفع عدوان الظالم�ن، ولتحطيم �ل قوة ولذلك شرع القتال . الواحد القهار

: وصدق الله. �ع��ض طر�ق الدعوة، وإيصالها للناس �� حر�ة واطمئنان

 )193: آية: سورة البقرة( .}وقاتلوهم ح�ى لا ت�ون فتنة و��ون الدين �{

يذلا  �ع هتدارإ ضرفي نأ د�ري�الأ مة يفلا يقاتل إلا البا�� المعتد

يصد عن دين الله بقوة ا�حديد والنار، و�ف�ن المؤمن بالقهر والسلطان، وأن 

وقاتلوا �� سبيل الله الذين يقاتلونكم ولا �عتدوا إن . (لإو ةنتفلا لئاسواغراء

 )176) (الله لا يحب المعتدين

 .فالقتال ينب�� أن ي�ون لإعلاء �لمة الله �عا�� وإعزاز دينه .1

طغيان أيا �ان إن الله سبحانه و�عا�� يكره العدوان والظلم وال .2

 .مصدره

 .فتنة المؤمن�ن بالاضطهاد والتعذيب والتشر�د مثل القتل .3

لا �عتدي ع�� النساء والضعفاء والصبيان ممن لا قدرة لهم ع��  .4

 .القتال
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 .ا�جهاد لدفع أذى المشرك�ن، وق�� الفتنة، وتأم�ن س�� الدعوة إ�� الله .5

 .سبب للهلاكنفاق وا�جهاد �� سبيل الله بالمال والنفس لإ كرا  .6

الأ ن�ثحابلا دحأ ردصأ دقمر�كي�ن �� العلوم السياسية منذ ف��ة   

� داهج�ا موهفم نع هيف ثدحت اباتك ة�لإو نآرقلا اسلام نرى فيه أنه . �ص�

لإ تاعمتجلما نم ًااسلامية ليس  الذي�عت�� أن العنف 

�بك ًاددع ايلاح قزم�




 
ً
عن رد فعل هذه المجتمعات  عن أزمات داخلية حادة فحسب، وإنما �ع�� أيضا

لا نأ ىر�احتجاجات . تحمل �� طيا��ا الهيمنة الغر�ية ال�يضد ظاهرة العولمة 

 ��لإ تاعمتجلماب ةروصحم تسيل ةرهاظلا هذه دض ةفينعلاسلامية، وإنما 

إنه رد . مش��كة لدى جميع المجتمعات البشر�ة بما ف��ا المجتمعات الغر�ية

 .ل�ا�حة للعولمةفعل ضد القوى العمياء وا

من جهة، وظاهرة العولمة الغر�ية من جهة أخرى،  اسلاميإن ا�جهاد 

يجيشان �� طيا��ما الكث�� من المشاعر اللاعقلانية الهائجة وا�خلط الفكري 

الأ هذهشياء تتطلب دراسة دقيقة، لأ��ا لم تحلل �عد بالش�ل . المعنوي و 

 لصا�ح �حيح أن مواز�ن القوى ليست مت�افئ. ال�ا��
ً
ة، وإنما مختلة تماما

 
ً
 . القوى الغر�ية، ولك��ما يؤديان إ�� النتيجة نفسها تقر�با

� اضيأ رظنلا ديع� ن�طالأ روحة  ينب��وهنا  دافع ع��ا المؤرخ  ال�ي

ونلاحظ أن . )�ع�ي الما��ي( �� الثلاثينات من هذا القرن ) ب��ين ي هن� ( يالب�جي�

ب�ن  �من جديد مع ظهور الصدام ا�حا�طالأ هذروحة قد عادت إ�� الساحة 

ن هذا المؤرخ �ان قد تحدث عن حصول كسر أمن المعلوم . اسلام والغرب

الأ ملاسالإ روهظ نم ًاءدب طسوتلما ضوح �� مئو�� �� هذا ا�حوض، لقد 



والمراد من . �سبب هذا الظهور وذاك التوسع حقيقيحصل �شقق أو صدع 
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. فالعنف مرتبط بالقوة. الصدع هنا العنف، و�التا�� إرادة �� القوة والهيمنة

�الأ وساط الدينية، ) كحرب مقدسة(وإرادة القوة يدعمها أو ي��رها ا�جهاد 

الأ وساط العلمانية � ةيعرشلا وأ ةلداعلا برح�ا اهر�     �ت ام� ولكن من . 

. يتحدث أيضا عن اللاهوت ورهانات المع�ى الدي�ين ا�جهاد بالمع�ى يتحدث ع

و�التا�� فا�جهاد . هكذا تتمفصل إرادة القوة مع رهانات المع�ى �� �لمة ا�جهاد

فلا يمكننا أن نحصر مفهوم ا�حرب . المع�ى والقوة: يحتوى ع�� كلا ا�جانب�ن

. �� الدائرة العلمانيةموجودة أيضا  �يالمقدسة �� الدائرة الدينية وحدها، ف

ولك��م يتوهمون أ��م يتحاشون التلو�نات الدينية، إذ �غ��ون المصط�ح 

 من ا�حرب المقدسة أو 
ً
فيتحدثون عن ا�حرب العادلة أو الشرعية بدلا

 )177.(ا�جهاد

تنادى بالعولمة لفرض  ال�يولكن يجب ألا تخاف هذه الدول القو�ة 

ع�� دول العالم لصا�حها، وال�ي نظام اقتصادى، ومادى، وسيا�ىى موحد 

تتظاهر �عضلا��ا العسكر�ة القو�ة ضد جهاد المجاهدين الضعفاء، ولكن 

الظالم القوي الذي يظلم الضعيف المظلوم ��� �شعوره الداخ�� ما هو 

ا�حق؟ وما هو الباطل؟ ثم المغ�� الذي يحتل أرا��ي الشعوب الضعيفة بالقوة، 

نان، لأنه �شعر بخطورة إم�انية المواجهة مع هو لا �ستطيع أن يتنفس بالاطمئ

الأ هذه بوعرا��ي المحتلة   �حظة، بل كأنه �سمع أجراس ا�طخر، أية 

والظالم القوي �علم هذه ا�حقيقة أيضا ماذا . ويعت��ه وشيك ا�حدوث

سيحدث إذا وقعت المعركة بي��ما؟ من الذي يخسر و���زم؟ ومن الذي يكسب 

ب النصرة والهز�مة ي�ون دائما إذا �انت قوى و�نتصر؟ ويعلم أيضا أن حسا

مغلو�ا  لآو ،ابلاغ ا�وق امهدحأ نا� اذإ نكلو ،ة�واستم ن�كراعتلما ن�ق�رفلاخر
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غالب هو اللا روصت نكمي لاف ،اروهقمانتصار �� المعركة للقوي الغالب، لأنه 

الأ نول، ثم إن الغالب القوي �ستطيع بقوته الهائلة تدم�� قوة عدوه 

ضعيف المظلوم بال�امل، إلا أنه �علم أنه لا �ستطيع أن يقهر العزائم ا�جبارة ال

لإارادة القو�ة لتلك الدول الضعيفة وشعو��ا الم��ارة، لأن العز�مة ا�جبارة 

تقهر أبدا، و�� لا ت��عزع أبدا،  لإارادة القو�ة للشعوب أمر معنوي، لا

كلاو ماقر� ةيها�الأ بولق جيال لاو رأثلاو بضغلا ران نكلو ،ي�تنت بورح�اان

القادمة للشعوب المظلومة لا تخمد أبدا، وإنما تبقي شعلة دفينة �� رماد 

الأ جيال اللاحقة مشاعلها للثورة العارمة ضد  �م لعش�و ،اهداجمأ ثث�ا  

 و�� .الظالم�ن، و�� تؤمن بأن المعركة لا تحسب بالزمن �� تار�خ الشعوب

أهون من ا�حياة �� عبودية الظالم�ن الغاصب�ن  �عتقد بأن الموت بالكرامة

وهذا . تقاتل العدو من أجل اس��داد حقوق أمجادها اعندهم، و�� تؤمن بأ��

الأ ن�لماظلا تلاضع شع�رت كلذلو ،ن�ملسلما دنع داهج�ا ى�س� ام وقو�اء 

والتار�خ خ�� شاهد ع�� أن المسلم�ن دائما �انوا �� . باسم ا�جهاد المقدس

لآ لاح�ا وه امان، ولك��م حملوا رأية ا�جهاد المقدس لاس��اد حقوق القلة، 

الشعوب الضعيفة، من القتلة والمجرم�ن الظالم�ن، و�انت المواجهة ب�ن العدد 

القليل من المسلم�ن المستضعف�ن والعدد الكث�� للغالب�ن، ولكن الله سبحانه 

لإ بوعشلاسلامية و�عا�� كتب الفوز والنصرة دائما �� حق المسلم�ن، إن 

فإذا استشهد أحد �� سبيل  .تؤمن بأن الموت وا�حياة �� يد الله سبحانه و�عا��

اد حقوق أفراد أمته، فهو لن يموت أبدا، وله أجر عظيم عند الله يوم داس�� 

 .يقوم ا�حساب، فلا يخاف المؤمن وهو �� براثن الموت

  ا�جز�ة �� �سلام. د     
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حماي��م ونصر��م، سميت ا�جز�ة،  بلقامما يدفعه أهل الكتاب للمسلم�ن 

وقد اختلف الفقهاء فيمن . لأ��ا من ا�جزاء، و�� جزاء ا�حماية والدفاع ع��م

النصارى و فقال البعض أ��ا لا تقبل إلا من ال��ود . تؤخذ م��م ا�جز�ة

لإ لاق ه�و ،سوجلماامامان الشاف�� وأحمد    قال أبو حنيفة و ) رحمهما الله(

الأوثان من العرب فقط يدباع نم لاإ ،عيمج�ا نم ة�زج�ا ذ      ؤت كلامخ . 

وقد . �اد، و�حسب اليسر والعسرلا بسحب نا�ف ،ة�زج�ا رادقم امأاج�) 178(

وضع ا�جز�ة عن شيخ ��ودي رآه �سأل الناس، ) بن ا�طخاب(أن عمر  يرو 

 .وأعاله من بيت مال المسلم�ن

لإ ةعيرشلا تبجوأا   سلامية الغراء ع�� المسلم�ن قتال أهل الكفر 

لإ للاظب اومعني نأو ،الله نيد اسلام،      � اولخدي نأ اوبأ نمم ناودعلا�    

 . �سانيةلإ ي�باوأح�امه العادلة، ويستجيبوا لدعوة ا�حق ف��ا ا�خ�� والسعادة 

وقد استث�ى الباري جل وعلا من قتال الكفار أهل الكتاب، فأمر 

� لوخدل�لإ اسلام، فإن أبوا دفعوا ا�جز�ة، وإلا وجب قتالهم بدعو��م إ�� 

ح�ى �عطوا ا�جز�ة عن يد وهم : (ح�ى يفيئوا إ�� دين الله، و�رضوا بحكم الله

لإو عوضخ�ل زماذعان، ورمز لقبول غ�� المسلم  -أصلا -وا�جز�ة �� ) صاغرون

لإ ماظن لظ اسلام، ورمز لإظهار الطاعة وال نقياد للدولة لاا  ر��ي� شيعلا�

: �بع��لإ ةلودلاو ن�يمذلا ن�ب نواعتلا أدبم نع اسلامية، بتعب�� آخر. اسلامية

إن المسلم يدفع ز�اة . ب�ل �شريعاته وأح�امه ر��يلإ مكح� ملاستساسلام وال

ماله �ل عام، فالذمى لا ي�لف بدفع الز�اة، وإنما ي�لف بدفع ا�جز�ة، و�� 

� ثمانية وأر�ع�ن درهما �� العام مقابل الدفاع عنه، مبلغ �س�� زهيد لا يز�د ع�
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وحمايته ونصرته، ومقابل استمتاعه بالمرافق العامة للدولة ال�ي �عيش �� 

 .كنفها

الأ بلسو ةيابج�ا ة�زج�ا نموال، وإنما الهدف  نفليس الهدف إذ

� شيعلاب باتكلا له�لإ مكح لظ اسلام، فقد صدق  ر��يلا واطمئنان إ�� 

 .)إن الله لم يبعث المسلم�ن لي�ونوا جباة، وإنما �ع��م لي�ونوا هداة: (من قال

 مزدكيةمن غ�� تفر�ق  تساوي ب�ن الرجل والمرأةال .هـ     

�� عهد خسرو قباد من ملوك فارس، و�ان " زرادشت"ظهر �عد " مزدك"إن 

�لهم الأو ءاسنلا عويش� رمأيل هثع� الله نأ معزموال ب�ن الناس �افة، لأ��م 

الأ مسح ناومر بقتل . إخوة وأولاد أب واحد  �ش ونأ ىرسك نأ لا�  " مزدك"

 )179( .ولولا ذلك لذهب ملك فارس. وأ�حابه

الأ ءايلوأ نم هواء والشهوات �انوا ولايزالون يحاولون إبطال   �ثك�

الأ ةايح�او �اب ناميبدية : عقيد�ي �او ،لاومالأ ةحابإ �الأ كاتعراض  - 

و�عد أن أشيع القول �� إظهار المفاسد ال�ي تصيب ب�ي البشر  .الفسادوإشاعة 

الأ را�فأ نلوهية، ال�ي تدعو إل��ا المذاهب المادية، ما �ان م��ا قديما وما هو 

ف�انت ولاتزال هناك حاجة  -مما �جله التار�خ ويشهد به الواقع اليوم -حديث

لإ نيدلااسلامي قائم ع��  .إ�� التدين، وأنه نظام حيا��م، ور�اط اجتماعهم

الأ ةداعس متتو ،نارمعلا ماظن اهعابتأب ظفحي ،ةتباث نا�رأو ةخ�ار مئاعمم، 

 .ة الفاضلةنيما ن�جه من طرائف الهدى ال�ي تف�ىي �سالكها إ�� المد

وما يدور اليوم من إشاعة التساوي ب�ن الرجل والمرأة هو أصلا �عرة 

ا لهم س��ة ال��ائم وا�حيوانات كما ورد تخذو االذين " مزدك"قديمة من أتباع 

 :�� قوله
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لآو دودح�او ،ن�ناوقلا عيماداب وضعت ب�ن الناس قاضية با�جور، "

مقررة للظلم، و�لها مب�ي ع�� الباطل، وإن الشريعة الدهر�ة المقدسة، لم 

 )180( ".خ�ن لآ ى�حان، وقد بقيت مصونة �� حرزها عند ا�حيوانات وال��ائم

الأ عيمج ةلأسم امنإو ،يملاسالإ نيدلا ةلأسم ديان إذن ف�ي لي 

والذين . �غو ة�وامسل�� ةلأسلماو ،اه�لإ ايمان �عقيدة �حيحة وشرائع ثابتة

والواقعية اليوم هم أصلا الدهر�ون يرددون " الروما�سية"يرددون أغا�ي 

مذهب أو دين  أيهم أصلا لا ير�دون أن يتقيدوا ب. أسطوانات ما�ي ومزدك

 .�غ وأ ملاسالإ وه نا��الأ نم هديانسوا

 �عدد الزوجات �� �سلام .و     

مْ : "قال الله �عا��
ُ
ك حِدَةٍ  الذييا أ��ا الناس اتقوا رَ�َّ

ْ
فْسٍ وَا

َ
مْ مِنْ ن

ُ
ك

َ
ق

َ
ل
َ
 .خ

ء"
ْ
ثِْ�ً�ا وَِ�سَا

َ
 ك

ً
لا

ْ
 رِجَا

ْ
 مِْ�ُ�مَا

َّ
 وََ�ث

ْ
 زِوْجَهَا

ْ
قَ مِْ�َ�ا

َ
ل
َ
 ..."وَخ

َ�ى وَإنْ خِفْتُمْ "
ْ
ءِ مَث

ْ
سَا ِ

ّ
مْ مِنَ الن

ُ
ك

َ
بَ ل

ْ
ا
َ
كِحُوْا مَا ط

ْ
ان

َ
مَى، ف

ْ
يَتَا

ْ
وْا �� ال

ُ
قْسِط

ُ
 ت

َّ
ألا

 
َّ
لا

َ
ى أ

َ
لِكَ أدْ�

َ
مْ ذ

ُ
ك

ُ
ن
ْ
تْ أيْمَا

َ
ك

َ
 مَل

ْ
وْ مَا

َ
 أ

ً
حِدَة

ْ
وَا

َ
وْا ف

ُ
عْدِل

َ
� 

َّ
إنْ خِفْتُمْ ألا

َ
عَ، ف

ْ
 وَرُ�ا

َ
ث

َ
لا

ُ
وَث

وْا
ُ
عُوْل

َ
 )سورة النساء" (�

حِدَةٍ ( :ا�حقيقة �و��
ْ
فْسٍ وَا

َ
مْ مِنْ ن

ُ
ك

َ
ق

َ
ل
َ
الذكر (ا �ع�ي الناس جميعً ) خ

وليس من جرثومة ) عليه السلام(هو آدم  ،يرجعون إ�� أصل واحد) الأن�ى

 .ظهرت ع�� سطح الماء

. ا من نفس واحدة�� أن الرجال والنساء جميعً  :ا�حقيقة الثانية

لآ نلاماخرلأ��ما كلاهما ي. فالرجال والنساء وجهان �حقيقة واحدة ف�ي . 

نصفه، وهو نصفها، فهما �شكلان النفس الواحدة، إذا اجتمعا، ثم تص�� 

وذلك �عد ازدواجهما  ،�لاتلا جئاتن روهظ ةيلم��يب �� ام�الأو ركذلا ل�ش ن�ى
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واحد م��ما لا ذكر ولا أن�ى،  أيواجتماعهما �� حقيقة النفس الواحدة، و�دون 

إلا من قبيل م�جزة إلهية، كما خلق آدم من غ�� أب وأم، وعي�ىى من غ�� أب، 

 .وحواء من غ�� زوج

 ": وا�حقيقة الثالثة
ْ
 زَوْجَهَا

ْ
قَ مِْ�َ�ا

َ
ل
َ
�� أن نفوس الناس قد خلقت " وَخ

� زوج وزوج �� ش�ل ذكر وأن�ى، فهما �ش���ان �� حقيقة النفس الواحدة، و�

 .)النفس الواحدة(لإ ةيناس�ا�سان، المتمثلة �� ا�جنس الواحد 

أما �عدد الزوجات فهو خ�� حل لمش�لة ت�اثر النساء وقلة الرجال �� 

كث�� من دول العالم، وذلك ع�� الرغم من أن ثرثرة طو�لة عر�ضة تتناثر حول 

ة فهذه المسأل -كما قال سيد قطب  -�لإ اسلام " �عدد الزوجات"قضية 

�� �ل أمة رجال و�ساء، وم�ى . �ف مكحت�االأ رقام، ولا تتحكم ف��ا النظر�ات

توازن عدد الرجال مع عدد النساء فإنه يتعذر عمليا، ولا مفر من أن يحصل 

 .رجل واحد ع�� أك�� من إمرأة واحدة

، �ان 
ً
فح�ن �ان المجتمع العر�ي القديم يقتل البنت �عد ولاد��ا فورا

ليا، لأن عملية وأد البنات �انت س��ة جاهلية، ولكن من �س�ى مجتمعا جاه

الغر�ب أن العالم يقتل آلاف وملاي�ن من البنات داخل بطون أمها��ن، ويس�ى 

 
ً
كما حدث �� الص�ن وغ��ها، ولايزال يحدث �� كث�� من دول . عالما متحضرا

الأ ميظنت مسا�و ،انايحأ لسنلا ديدحت مساب ملاعلسرة أحيانا أخرى         .

 .�حقيقة �� أ��ا وأموم��ا لاتزال تقتلوا

الأ نزاوت لتخي ن�ح امأمة، فيقل عدد الرجال عن النساء كما �� 

الأو بورح�و�ئة ال�ي يتعرض لها الرجال أك��، فهنا يوجد مجال لأن يقوم 

 .الرجل بتعديد زوجاته
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كما نرى �� ألمانيا ثلاث فتيات مقابل �ل شاب، و�� حالة اختلال 

 هذه ا�حالة؟ل ما ا�حلاجتما��، ف

أن ي��وج �ل رجل إمرأة، وتبقى اثنتان لا �عرفان �� : ا�حل �ول 

، ولا بيتا، ولا طفلا ولا أسرة
ً
 .حيا��ما رجلا

أن ي��وج �ل رجل إمرأة فيعاشرها معاشرة زوجية،  :وا�حل الثا�ي

�إ فلتخي نأ�الأ خر��ن أو واحدة م��ما لتعرف الرجل دون أن �عرف البيت أو 

الطفل، فإذا عرفت الطفل عرفته عن طر�ق ا�جر�مة، وحملته ذلك العار 

 .والضياع

أن ي��وج الرجل أك�� من امرأة ف��فعها إ�� شرف  :وا�حل الثالث

الأ ةنامضو ،تيبلا نامأ اهل رفو�و ،ةيجوزلسرة، و�رفع ضم��ه عن لوثة     

لإاثم، وعذاب الضم��، و�رفع المجتمع عن لوثة ال قلقو ،ةم�رج�  فو�ىى 

ا�حلول أليق بالإ�سانية، وأحق بالرجولة، وأكرم للمرأة  أيف. الأ طلاتخا�ساب

 )181(ذا��ا وأنفع؟ 

الأ ةأرلما قرحت نأ نم لضفأ جاوزلا سيلفأ نذرملة نفسها مع جثة 

زوجها �عد موته، وفاء �حب زوجها الميت، كما جرت العادة �� المجتمع 

الأ نلأ ،اميدق يرملة ال�ي �انت تفقد زوجها �� حيا��ا �انت �عيش    �ودنهل�

 مكروهة ومعذبة، باعتقاد أ��ا امرأة منحوسة، وجودها هو السبب لموت

. لا راعلا نم افوخ اهسفن ىرخالأ �� قرحت نأ لضفالأ نا�ف ،اهاجتما��

تخاف، وتخوف الناس من الغر�ية أو المتأثرة با�حضارة الغر�ية والمجتمعات 

قضية �عدد الزوجات، �� �غمض عيو��ا عما يحدث �� أورو�ا �� منتصف 

تلن �� بطون ��ار للأبالسة، وكم من البنات ق ��ظلام الليل، بل ليال��ا 
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�اهم��غ نم ن�صحفلا ةيلمع ءارجإ دع� بنذ  الأو ركذلا ةفرعلم ى�طلان�ى �� 

الص�ن، وغ��ها من دول العالم؟ كم عدد ا�جن�ن يرمي إ�� الشوارع؟ وكم عدد 

�عرفون  الصغار اليتامى الذين لا �علمون من هم آباؤهم وأمها��م؟ فهؤلاء لا

، سوى أن كلا من هؤلاء �س�ى نفسه هو���م، وليس أمامهم سبيل لمعرف��ا

الأ بسح ايعرش ادلو هسفن ى�س� نأ عيطتس� لا هنعراف ) ي��الولد الطب(

 ) 182( .اجتماعية

 الكراهية ب�ن المسلم�ن وأهل الكتاب .ز    

إن الكراهية ب�ن المسلم�ن وأهل الكتاب لم يكن لها وجود أصلا، هذه فتنة 

لإ دض برغلا اهعراسلام والمسلم�ن أثناء ا�حرب الصليبية وما �عدها   من . 

ص�� الله عليه (المعلوم أن حقوق أهل الكتاب، لم تنقص �� عهد الرسول 

لأن الرسول ) ر��ي الله ع��م جميعا(، ولا �� عهد ا�خلفاء الراشدين )وسلم

الكر�م ص�� الله عليه وسلم ع�ى �عد ال�جرة بالاتفاق مع ال��ود الذين �ان 

يقيم جموع كث��ة م��م بالمدينة، ع�ى بالاتفاق معهم ع�� أساس من ا�حر�ة 

والتحالف، فعقد معهم وثيقة سياسية منحت كفالة ا�حر�ات العامة ب�ن 

الرأي والعقيدة، وحرمة المواطن�ن �� السلم و�� ا�حرب، وتضمنت حر�ة 

ا�حياة والمال، وتحر�م ا�جر�مة، والضرب ع�� أيدي مرتكب��ا، وأكدت العدالة 

 - والمساواة ب�ن س�ان المدينة ع�� اختلاف عقائدهم �� ا�حقوق والواجبات

 )  183( -كما أشرنا
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 سداسالفصل ال

 قضية خلق القرآن ب�ن المعتـزلة ونصر أبو ز�د

 

 

 تمهيد

إن الموضوع يتعلق بخلق القرآن، والو��، وقداسة اللغة العر�ية، ف��ى محمد 

تفس�� مارك��ي للإسلام، ) نقد ا�خطاب الدي�ي: (عمارة أن كتاب نصر أبو ز�د

ولكننا نلاحظ أن نصر أبو ز�د لم . لأنه استخدم فيه من�ج المادية ا�جدلية

وكذلك لم يبتعد عن  ،يختلف �� أقواله عن الفلسفة المشرقية لابن سيناء

المدينة : (�� نظر الغزا��، وأ�ي نصر الفارا�ي �� فلسفته" حقيقة الدين"

خاصة ���ولا ةقيقح نايب �لإو الهام و�شر�ة القرآن، كما أنه لم ) الفاضلة

ونجد أن ما  .للقرآن) الباطن(و) الظاهر(يختلف عن ابن عر�ي �� شرح مع�ى 

معا�ي القرآن  عن تار�خية بحثه �� والمغزى  جاء به نصر أبو ز�د �� شرح المع�ى

لغة القرآن، قداسة موقفه من وأما ما يتعلق ب. � روذج ه��لا �ثا لإاسلامي

فقد طال ا�جدال فيه من قبل الشعو�ي�ن الفرس والمدافع�ن ، العر�يةواللغة 

نرى أن ا�خلاف أصلا ليس ب�ن محمد عمارة ونصر أبو العرب عن قداس��ا، و 

لأو ةاشاعرة من جهة، و��ن أهل ا�حديث  ز�د، وإنما �علما ن�ب ن�ل  � ام وا

�� الواقع أن نصر أبو ز�د �ان . والفقهاء من جهة أخرى من جدل �� القديم

متأثرا بآراء المع��لة، ثم ابن عر�ى، إلا أنه لم يصرح بأنه استفاد من �ل��ما، 

عر�ى،  لعله �ان �علم تماما موقف أهل السنة وا�جماعة من بحوث ابن

تأو�ل آيات القرآن، فاستند إ�� تطبيق آراء المفكر�ن  ��والمع��لة المحظورة 
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المحدث�ن ونظر�ا��م ا�حديثة لمعرفة �عض ا�حقائق المجهولة �� شأن �عض 

ا�جدل �� : ضقلا�لا ،ةميدقلا ةيلدج�ا ايي�إ اعنقم لاح اهل دجي مل �لآ ان، مثل

وذلك بالاعتقاد . ن حنبل والمش��ة عامةب�ن المع��لة وأحمد ب" استواء"قضية 

�انلما مدختس� نأ نم دبلا اننأجيرشلا ر�وطتل ةثيدح�ا ةيملعلا علإ ةاسلامية 

�جوز أن و ��يء،  أي�� العصر ا�حديث، لأن لهذه المنا�ج إطار عل�ي فارغ من 

 .��يء أينضع فيه 

قبل أن نتناول ما دار ب�ن نصر حامد أبو ز�د ومحمد عمارة من جدل 

حول قضية خلق القرآن يجب أن نذكر خلفية تار�خبة موجزة عن مرحلة 

من المعلوم أن مرحلة العصر الكلاسي�ي . �شوء العقل العر�ي، وازدهاره

 ال�جر�ة ع�� وجه التقر�ب 450إ�� عام  150للعقلانية العر�ية يمتد من عام 

هذه المرحلة شهدت �شوء العقلانية . "الميلادي 1058إ�� عام  767من عام  أي

. �و ،اهراهدزا��لا ي�هذلا رصعلاب ةداع فصوت ي�ل حضالإ ةي�رعلا ةراسلامية

لإ لقعلا لخد ذئدناسلامي لأول مرة �� مواحهة مباشرة مع عقل أجن�ي   

وم أن النصوص الك��ى ومن المعل. لإ ي�لعلاو يفسلفلا لقعلا واغر�قي: عليه

لإ ركفلاغر�قي �انت قد أصبحت متوافرة �� اللغة العر�ية عن طر�ق ال��جمة 

فلقد جند . الثامن الميلادي، كما هو معلوم/ منذ ��اية القرن الثا�ي ال�جري 

المأمون إم�انيات الدولة ال�ي �ان ع�� رأسها، لنقل كتب اليونان إ�� العر�ية، 

 وجمع الم��جم�ن ووَ 
َّ
 ظ
َ
�� بيت ا�حكمة، ولم يدخر جهدا ولم يبخل بمال ��  مْ هُ ف

خو ةيملاسالإ ةلودلا لخاد لوصح�ا ليا�ع اهجر�لأ بتك اعاجم ومؤلفا��م 

 إ�� العر�ية
ً
فلماذا فعل المأمون هذا �له لنقل ال��اث . ليأمر ب��جم��ا فورا

لانية الفلسفي اليونا�ي إ�� العر�ية؟ من الصعب أن نحدد كيف انبثقت العق
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لإ ةي�رعلاسلامية منه �� تلك الف��ة؟ أ�انت عملية ال��جمة الواسعة تلك عملا 

ممهدا أو جزءا أساسيا �� تلك الثورة الثقافية العارمة ال�ي حدثت �� عهد 

قام ��ا  المتو�ل، والمهمة التار�خية ال�ي قام ��ا الفارا�ي، والمهمة المضادة ال�ي

�لا ةلثاي� دع� نم ترركت �لأو برغلما اندلس �ازغل�لأو ،هدع� نم احداث الم

مع ابن تومرت وابن رشد وفقهاء المالكية، �ل تلك قضايا رئيسية وأساسية لها 

صلة وثيقة بالعقلانية العر�ية، و�نب�� أن ندرس المناخ النف��ي، ل�ي نفهم 

لأ ةفرعلما دض عارصلا للاخ نم ةينلاقعلا هذه تقثبنا فياسطور�ة،         

لأ ةفرعلما محر نم امئاداسطور�ة أو فالمعرفة ا     جرخت ةينلاقع  البدائية أو (

لإ ةي�رعلا ةراسلامية من ) المجاز�ة أو الرمز�ة ضح�ا روطتبا طبترم كلذ ل� 

وقد تجسد صراع . اقتصاديا واجتماعيا وتقنيا وعمليا وفلسفيا: �افة النوا��

��لة، ثم �ش�ل العقل التحلي�� المستقل �ش�ل خاص �� ا�حركة المدعوة بالمع

عندئذ أنجبت . أخص �� حركة الفلاسفة والعلماء بالمع�ى المحض ل�لمة علم

لإ ةي�رعلا ةراسلامية �خصيات ك��ى من أمثال الكندي والفارا�ي   ضح�ا

 ) 184( .."ا�خ.. وا�جاحظ والرازي والتوحيدي وابن سينا، ومس�و�ه وابن رشد

سي�ن �� الساحة عندئذ حصلت المواجهة ا�حامية ب�ن طرف�ن أسا

لإ ةي�رعلا ةيفاقثلاسلامية  طرف المقلدين أو المحدث�ن المرتبط�ن بالعلوم : 

بحسب �عب�� ) الدخيلة(لأ مولعلاب ن�طبترلما ن�ينلاقعلا فرطاجنبية / الدينية 

ذلك العصر، العصر الذي اندمجت فيه الثقافة اليونانية بالثقافة العر�ية 

الغاية المتوخاة منه، �� آن واحد، هما دمج اندماجا، و�ان الدافع إليه، و 

 .الفلسفة �� الدين، والدين �� الفلسفة
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وقد تحدث الفارا�ي عن مراحل تطور الفكر اليونا�ي منذ �شأته إ�� 

قيام المسيحية، قارئا هنا التطور قراءة عر�ية إسلامية اس��دفت بيان أن 

تم استنباطها الدين المسي�� هو عبارة عن نواميس لتعليم ا�جمهور، 

وت�حيحها بال��اه�ن �� الفسلفة اليونانية، فلسفة أفلاطون وأرسطو، مضافا 

لأ ةيلمعلا رومالأ نم ي��رجتلا لقعتلا هصلختسا ام ا��اخلاقية، �� العصر     

ثم �عد هذا تحدث عن صناعة . لأو ةيقاورلا رصع ،وطسرأ لات يذلابقور�ة

حديثا مستو�� من �شوء الفقه الفقه والكلام ال�ي �شأت �� المسيحية، 

 :أخ��ا إ�� القول يمكن ت�خيصه كما ي�� �ي� ملاكلا�لإ اسلام، وانت

�يسلما نيدلا وه يملاسالإ نيدلا ��إ لقن دقو ،لدعلما �لأ امة  .1

 
ً
 .العر�ية معدلا م�ححا

الدين المسي�� هو النواميس النظر�ة والعملية ال�ي استنبطت  .2

 .��ا ا�جمهور  من الفلسفة اليونانية ليؤدب

�إ ةلوقنلما ةفسلفل�لأ امة العر�ية �� الفلسفة اليونانية ال�ي  .3 

لإ نيدلل لصأ ي�ف اسلامي    �اتلا�و ،� �يسلما نيدلل ًلاصأ تن�

 ا

 .نفسه

لإ نيدلا لهأ ن�ب عارصلا ناسلامي  .4  و��ن ) أهل السنة خاصة(

� ةفسلفلا له�لإ اسلام يمكن حله بتفهيمهم جميعا حقيقة  

 .و�� أن ما �� الدين هو مجرد مثالات لما هو �� الفلسفةامر، 

� ةفسلافلا ن�لإ اسلام، قد أدر�وا فعلا أن ما �� الدين هو  .5 

مثالات لما �� الفلسفة، ولذلك كفوا عن معاندة الدين كدين، 

فهم �عاندون  ،لأ اذه دع� او�ردي مل نيدلا لهأ نكلامر، ولذلك
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� ردصتلاو ةسائرل�لأ امور أهل الفلسفة و�حولون دو��م ودون 

 ) 185(. النظر�ة والعملية، أمور العقيدة والشريعة المدنية

وعندما �عود إ�� مناقشات تلك الف��ة وننظر إ�� ما يحصل حاليا ن�اد 

لإ ملعلا نم نيددشتلما فقوماغر�قي �� ذلك : ما أشبه الليلة بالبارحة: نقول 

لأ فقومب انركذي نامزلاصولي�ن اليوم من   لأ ملعلاور�ي ومنا�جه  وإذن . 

وقد تج�� . فالظاهرة ليست جديدة، وإنما تضرب بجذورها �� أعماق التار�خ

-813(ذلك الصراع �� انتصار المع��لة �� عهد ا�خليفة المأمون �ش�ل خاص 

ومن المعلوم أن المأمون قد تب�ى عقيدة المع��لة �ش�ل رس�ي وقر��م ) م833

. ا�حنابلة �ش�ل خاص أيل التقليد والنقل، إليه، وحارب خصومهم من أه

ور�ما �انت تلك �� المرحلة الوحيدة ال�ي انتصر ف��ا العقلانيون �� تار�خ 

 .اسلام، بل وش�لوا أيدولوجيا النظام

فهذا . ينب�� أن نذكر هنا بنظر�ة المع��لة القائلة بأن القرآن مخلوق 

هذه �� النظر�ة ال�ي . عر�ية�ع�ي أنه متجسد �� لغة �شر�ة، �� هنا اللغة ال

�س��ا المسلمون ع�� مدار التار�خ، و�التا�� فلا يمكنك أن تذهب إ�� الله أو 

تصل إليه إلا عن طر�ق لغة �شر�ة، و�ل ما عدا ذلك وهم وعدم قدرة ع�� 

� المسلمون أنفسهم و���وا ترا��م وتار�خهم إذ منعوا منعا باتا . التمي��
َ
لقد ب�

فليعد المسلمون إذن إ�� تلك المناقشة ... ن القرآن المخلوق نظر�ة المع��لة ع

الثامن (الك��ى ال�ي شغلت أسلافهم العظام �� القرن�ن الثا�ي والثالث لل�جرة 

حيث لا يمكن دحض كلام الفلسفي�ن المعاصر�ن بالنظر�ات ) والتاسع للميلاد

نذ أك�� ولكن يمكن دحضه بكلام الشق الذي ب�� وحذف م. الفلسفية الغر�ية

وهذا الب�� هو الذي أدى إ�� ا��يار العقلانية ... من عشرة قرون بحد السيف
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لإ ةي�رعلاسلامية �� العصر الكلاسي�ي، �عد أن �انت قد شهدت صعودا رائعا 

 ) 186(. ومدهشا

عندما دافع مفكرو المع��لة عن مفهوم خلق : "و�� رأي محمد أر�ون 

دمج كلام الله �� �سيج التار�خ، إذا ما  القرآن �انوا قد أحسوا با�حاجة إ��

لإ ركفلا داعتساسلامي اليوم هذه الفكرة، فإنه سوف يمتلك الوسائل الكفيلة 

بمواجهة المشا�ل ال�ي تنثال ع�� الفكر المعاصر من �ل حدب وصوب 

 ) 187(". بمصداقية أك�� وابت�ار�ة أقوى وأعظم

نصر أبو   �� ما دار ب�نو�عد هذه ا�خلفية علينا أن نلقي نظرة أولا ع

ز�د ومحمد عمارة من مناقشات، لن�ى ما هو صلة ما أنتجه نصر أبو ز�د من 

تأو�لات النصوص الدينية ��ذه ا�خلفية، وكيف ينظر إل��ا محمد عمارة 

 .لاو ،ةلماحتلما ةيدقنلا هتارظناس��زائية ا�جارحة

 ا�جدل ب�ن محمد عمارة ونصر أبو ز�د �� �شر�ة القرآن .1

هناك كث�� من الباحث�ن المادي�ن والطبيعي�ن والواقعي�ن العقلاني�ن الذين 

�� المادي للنبوة والو�� والعقيدة والشريعة، م��م القدامى، سذهبوا إ�� التف

طه حس�ن، وحسن حنفي، ومحمد : �علم�للأو ةاشاعرة، والمحدثون، مثل: مثل

لأو ،مهاخ�� م��م أنكر م �غو د�ز وبأ رصنو ،نو�ر�  ا وراء الواقع، وما فوق 

ومن لغته ) نصا من الواقع ت�ون (الطبيعية، وهو يتحدث عن القرآن، فرآه 

وثقافته صيغت مفاهيمه، ومن خلال حركة بفعالية البشر تتجدد دلالته، 

هو فاعل  -بلاو ةيداصتقالا هتنياجتماعية والسياسية والثقافية  -فالواقع 

من ) ديالكتيك صاعد(لمنفعل به، فهو للنص، والنص هو المفعول للواقع وا
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ولم يكن له وجود سابق ع�� الواقع مفارق .. إليه -تنـزلا -الواقع، وليس هابطا

           )188( ..غ�� الواقع ��يءفلا .. له

نصر أبو ز�د ليست إ�جازا مفارقا لقوان�ن المادة ي فالنبوة �� رأ

عن  ��يءرجات ا�خيال الناوالطبيعة والواقع، وإنما �� مجرد درجة قو�ة من د

لإ ةليخلما�سانية(فاعلية  يتصل ��ا الن�ي بالملك،كما يتصل ��ا الشاعر ) 

حالة من حالات ( -النبوة -ف�ي .. �شيطانه،وكما يتصل ��ا ال�اهن با�جان

لإ ةليخملل ةقلاخ�ا ةيلاعفلا�سانية   الواقع ) ظاهرة فوقية مفارقة(وليست ) 

 ��ب�ن الن�ي و��ن الشاعر والصو�� وال�اهن هو فقط والفارق .. وقوانينه المادية

 . الكيف والنوع ��وليس  -درجة قوة المخيلة) الدرجة(

هذا هو اج��اد نصر أبو ز�د �� النبوة والرسالة ال�ي �عتقد المسلمون 

 ( جميعا �� مفارق��ا للواقع وقوانينه البشر�ة والمادية، لأن
ً
 لأ حاورانبياء مددا

لإ للاخ�ا نال  �ي لا يمكن معه لنفس إ�سانية أن �سطو عل��ا سطوة 

 ) 189(.)روحانية

 ع�� مفهوم 
ً
) ا�خيال(و�قول نصر أبو ز�د إن تفس�� النبوة اعتمادا

لا كلذ نأ هانعانتقال من عالم البشر إ�� عالم الملائكة انتقال يتم من خلال 

 -لا مكحاصطفاء والفطرة -انبياء  ��ا�سانية ال�ي ت�ون  )المخيلة(فاعلية 

عند البشر  )ا�خيال(وإذا �انت فاعلية . أقوى م��ا عند من سواهم من البشر

لا نع ساوح�ا نو�سو مونلا ةلاا�شغال بنقل  ��العادي�ن لا تتبدى إلا     

) الشعراء(و) انبياء(انطباعات من العالم ا�خار�� إ�� الداخل، فإن 

�� اليقظة ) المخيلة(دون غ��هم ع�� استخدام فاعلية قادرون ) العارف�ن(و

وليس مع�ى ذلك التسو�ة ب�ن هذه المستو�ات من حيث . والنوم ع�� السواء
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وفاعلي��ا، فالن�ي يأ�ي ع�� رأس قمة ال��تيب، يليه الصو�� ) المخلية(قدرة 

 ) 190(. العارف، ثم يأ�ي الشاعر �� ��اية ال��تيب

�وصل�� وه رعاشلاو �لإ ةليخلما ةوق ا�سانية،  فالفارق ب�ن الن�ي و��ن

الن�ي والشاعر  -فالاتصال عند ا�جميع .. فهو فارق �� الدرجة، وليس �� النوع

وكذلك .. خاضع لقوان�ن المادة، والواقع الثقا�� البشري  -والصو�� وال�اهن 

قة، هذا التصور، لا ت�ون ظاهرة فوقية مفار  ��فإن النبوة، : (قال نصر أبو ز�د

لا مهفي نأ نكم�ا�سلاخ أو    �� ظل هذا التصور ع�� أساس أنه ) انخلاع(

وهذا �له يؤكد أن ) 191( ..تجر�ة خاصة أو حالة من حالات الفعالية ا�خلاقة

القرآن لم تكن ظاهرة مفارقة للواقع، أو تمثل وثبا عليه وتجاوزا  -ظاهرة الو��

 من مفاهيم الثقافة
ً
ونا�عة من مواضعا��ا  لقوانينه، بل �انت جزءا

 ) 192(.. وتصورا��ا

طبق نصر أبو ز�د الم��اج المادي ا�جد�� المارك�ىي ع��  -ع�� هذا النحو

مكة، �ان الواقع  ��فالواقع السائد المسيطر .. لإ هيف رهظ يذلا عقاولاسلام

لإو ةلاسرلاو نآرقلااسلام، جميعها جزء من ) محمد(الوث�ي ا�جاه��، أما  

لكن الواقع الذي أثمرها هو الواقع النقيض، والذي .. اجه وثمرتهالواقع ونت

لآ واخر -�ان  �عب��ا عن قوى اجتماعية، وعن صراعات اقتصادية  -

لإو ،ةنيثولا ةيلهاج�ااسلام ونبيه، كلاهما ابن الواقع ونتاجه، .. واجتماعية 

أو  غ�� الواقع ��يءإذ لا .. �عب��ا عن قوى  اجتماعية وصراعات اقتصادية

المستقبل  -فلقد �ان محمد(و�عبارة نصر أبو ز�د، .. خارق لقوانينه المعتادة

 من الواقع والمجتمع، �ان ابن الواقع ونتاجه -اول للنص ومبلغه 
ً
ليس .. جزءا

فالواقع الذي ينت�ي إليه .. بمع�ي ��خة كر�ونية من صورة العر�ي ا�جاه��
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يطر، ونمط القيم النقيض، محمد ليس بالضرورة هو الواقع السائد المس

. الذي ي�ون ضعيفا خافت الصوت، ولكنه �س�� لمناهضة نمط القيم السائد

 عن قوى اجتماعية، وعن صراعات 
ً
وليس هذان النمطان من القيم إلا �عب��ا

 ) 193(.. اقتصادية واجتماعية

فالن�ي والنبوة والرسول والرسالة، جميعها عند نصر أبو ز�د ثمرة          

للواقع، ونتاج لنمطه النقيض، و�عب�� عن قوى وصراعات اقتصادية 

 .. إذ لا �ىى وراء الواقع وإفرازاته، وقوانينه.. واجتماعية

دعو وضع إل�ي، ي"لإ داقتعالا �� مولعم وه امك نيدلاسلامي، إنما هو          

) 194( ".)ص�� الله عليه وسلم(أ�حاب العقول إ�� قبول ما هو عند الرسول 

 من الفلسفة المادية والم��اج الوض��، يرى العقيدة 
ً
فإن نصر أبو ز�د، إنطلاقا

لأ تاروصتلا نم اسطور�ة �� ثقافة ا�جماعة  �ثك � �ع ةرورضلاب ،ةسسؤ� 

البشر�ة، و�� لذلك، مرتبطة بمستوى الو��، فلا ثبات ف��ا، كما هو ا�حال مع 

شك، شأن غ��ها من  ثوابت الدين، و�رى النصوص الدينية قد اعتمدت، بلا 

لأو ايديولو�� �� صياغة عقائدها، والمعر��  �رعلما ةيلدج �  �ع ،صوصنل�

�راتل���إ ةرورضلاب ليحي ��ثك �لأ تاروصتلا نم اسطور�ة �� و�� ا�جماعة 

 ) 195(. ال�ي توجهت إل��ا النصوص با�خطاب

�إ دانتسلااب تغيص دق ةديقعلا تن�لأ اساط��   � اذإا ال�ي  - فإن الشريعة.. 

 ) 196(). �ن هب ي�أي تباث ي�لإ عضيلأ نم انبياء(�عتقد المسلمون أ��ا 

�لإ عقاولا ةكرح عم اهسفن تغاص د�ز وبأ رصن دنع اسلامي �� تطوره كما 

 ) 197(." �علم المبتدئ من علوم القرآن
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هل تتمثل أف�ار نصر أبو ز�د �� هذه القضايا : فيتساءل محمد عمارة       

لآ مويلاخر، علق �عقيدة المسلم�ن الذين يؤمنون با� و�رسوله و�ال�ي تت

، والذين لا يختلفون �� ألوهية القرآن الكر�م وقدسيته، خ��ه وشره: و�القدر

لأنه كلام سبحان الملك القدوس، وظاهرة النبوة والو�� مفارقة الواقع 

لإ عضولاو ،اال�ي للعقيدة والشريعة، لأ��ما جماع الدين   -�يناوقو ةعيبطلا�

 
ً
 ورسولا

ً
لأ دولخاصول والمباد. والو�� ��ما إ�� من اصطفاه الله نبيا ئ، 

لأو فادهااح�ام ال�ي وردت �� النص القرآ�ي باعتباره الو�� ا�خاتم 

امر الذي يجعل تار�خية أح�ام النص القرآ�ي �� وختم . للشريعة ا�خاتمة

ناهيك عن �ارثة القول  -النبوة والرسالة وخلود الدين ع�� طر��  نقيض 

  -بتار�خية العقيدة 
ً
 ) 198(. لأ ةديقالوهية أيضا

أنا مسلم وفخور : (احية �علن نصر أبو ز�د �� بيانه إ�� الناسففي ن

لآ مويلا�و ،لوسرلا�و ،�اب ناخر، و�القدر خ��ه وشره،     ؤأ ،ملسم ي�نأم 

 –و�تجاوز �ل ا�حدود ال�ي تتعلق �عقيدة المؤمن�ن، و��جأ إ�� الم��اج الوض�� 

�ا، ودلالا��ا الذي يقول بتار�خية النصوص الدينية، فينفي عن معان�"المادي 

 -�� جرأة غ�� مسبوقة  -اصلية أي ثبات أو استمرار�ة أو خلود و�صدر حكمه 

 
ً
إن القرآن خطاب : "بطي صفحة معا�ي القرآن ال�ي نزلت ��ا ألفاظه، قائلا

 
ً
 ثابتا

ً
 جوهر�ا

ً
وليس ثمة عناصر () 199(." تار���، لا يتضمن مع�ى مفارقا

�راتلا ى�علما��لا اجتما��  -ة جوهر�ة ثابتة �� النصوص بل ل�ل قراء - 

 ) 200(..) جوهرها الذي تكشفه �� النص

بأنه لا توجد  -)لوى آلتوس�� (مع  -بد من التسليم  إنه لا"ثم يقول 

 )Meaning(فهو ح�ن يتحدث عن تار�خية المع�ى ) 201(". ثمة قراءة بر�ئة
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إن هذا هو مذهب : �� النصوص، يقول  (Significance)واستمرار�ة المغزى 

لأ دقانلامر��ي  لأ صوصنلادبية"الذي طبقه �� ) ه��ش( ح�ى  جاءت " 

بواسطة ) الهرمنيوطيقا ا�جديدة، �عد �عديلها من خلال منظور جد�� مادي(

إ�� " لأ صوصنلادبية"تار�خية المعا�ي من  -) بالتار�خية(، فامتدت )جادامر(

!.. د نصر أبو ز�د أن يطبقها ع�� نصوص القرآن الكر�موأرا" النصوص الدينية"

و�رى  (Significance)والمغزى  (Meaning)يفرق ب�ن المع�ى ) ه��ش(إن : "فقال

قد يختلف، لكن معناه ثابت، و�رى أن هناك غايت�ن  يلأ صنلا ىزغم ناد�

لأ دقنلا لاجم ،ن�فلتخم ن�لاجمب نلاصتت ن�تلصفناد�ي، وغايته ��      

لأ صنلا ىزغم اد�ي بالنسبة لعصر من العصور، أما نظر�ة الوصول   ��

لأ صنلا ى�عم اد�ي  �إ لوصولا وه اهفدهف ،�   فإن الثابت هو المع�ى . �سفتل�

الذي يمكن الوصول إليه من خلال تحليل النص، أما المتغ�� فهو المغزى يقوم 

العمل  ��ع�� أنواع من العلاقة ب�ن النص والقارئ، أما المع�ى فهو قائم 

ال�ي أحدث��ا �� هذه ) النقلة النوعية(واستطرد وهو يتحدث عن ..) نفسه

: عند المادية ا�جدلية، وقال -نظر�ة ثبات المع�ى وتحرك المغزى  -النظر�ة 

��دف �عديلها من خلال منظور ) جادامر(و�عد الهرمنيوطيقا ا�جدلية عند (

لأ صوصنلاب ادبية، جد�� مادي، نقطة بدء أصيلة النظر إ�� علاقة المفس

لأ ة�رظنادب فحسب، بل �� إعادة النظر �� تراثنا الدي�ي حول تفس�� القرآن 

لآ ى�حو هروصع مدقأ ذنان    ) جادامر(فنصر أبو ز�د طبق نظر�ة ) 202(.. 

ثبات المع�ى، القائم "ا�جدلية المادية ع�� تفس�� القرآن، الذي امتدت بنظر�ة 

القائم ع�� علاقة القارئ بالنص من نطاق و�غ�� المغزى، .. �� ذات النص

 
ً
إن : (من هذا المنطلق، انطلق نصر أبو ز�د، ليقول .." النصوص الدينية أيضا
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ً
 ثابتا

ً
 جوهر�ا

ً
فليس ثمة عناصر .. القرآن خطاب تار���، لا يتضمن مع�ى مفارقا

بل ل�ل قراءة بالمع�ى ) القرآن وا�حديث: (جوهر�ة ثابتة �� النصوص الدينية

 ).���لا اجتما��، جوهرها الذي تكشفه �� النصالتا

إن مع�ى تار�خية النصوص عنده :" وع�� الرغم من أن نصر أبو ز�د قال       

إلا أنه " لم �عد صا�حة لزماننا) القرآن والسنة(لا �ع�ي أن النصوص الدينية 

 . يتب�ى القول ببشر�ة النصوص الدينية
ً
وإذا �انت النصوص الدينية نصوصا

ية محددة، �� ف��ة �ش�لها �شر�ة بحكم انتما��ا للغة والثقافة �� ف��ة تار�خ

وليس مع�ى القول بتار�خية .. وإنتاجها، ف�ي بالضرورة نصوص تار�خية 

الدلالة تثبيت المع�ى الدي�ي عند مرحلة �ش�ل النصوص، ذلك أن اللغة 

ليست ساكنة ثابتة، بل تتحرك وتتطور، وتطور اللغة �عود ليحرك دلالة 

 ) 203( ..المجاز  النصوص و�نقلها �� الغالب من ا�حقيقة إ��

�� عصر ) حقيقة(فمعا�ي القرآن الكر�م ودلالات ألفاظه ال�ي �انت 

 ( -بتار�خية النصوص -الو�� والتنـز�ل، قد أصبحت 
ً
 .. عند نصر أبو ز�د) مجازا

ضرع دع� �و ،ة�رهوج�ا ةيضقلا��فقوم ليج��م ام�لآ صخ�ن ،اان 

 لا..خطاب تار���) القرآن( �يلإ باطخ�ا نال: (فقال نصر أبو ز�دأقوالهما، 

إن ) 204(. لإ ةسادقو قلطلما ةيقلاطإ هل ،اتباث ا�رهوج اقرافم ى�عم نمضتاله

لكنه من حيث مفهومه يتعرض له ) منطوقه(القرآن نص دي�ي ثابت من حيث 

ومن الضروري هنا أن .. يفقد صفة الثبات) مفهوما(لإ لقعلا�سا�ي، و�صبح 

قدس حالة ميتاف��يقية لا ندري ع��ا نؤكد أن حالة النص ا�خام الم

فهما (لأ هلوزن ةظح� ذنم صنلااو��، تحول من �ونه نصا إلهيا، وصار ..شيئا
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إن فهم الن�ي للنص يمثل أو�� . لأنه تحول من التنـز�ل إ�� التأو�ل) إ�سانيا

 ) 205(. مراحل حركة النص �� تفاعله بالعقل البشري 

، المع�ى عند نصر أبو ز�د )المغزى (و) المع�ى(فاعتمادا ع�� التفرقة ب�ن 

أما المغزى، فهو ذو .. يمثل الدلالة التار�خية للنصوص �� سياق ت�و��ا و�ش�لها

والذي يدعو إليه .. طا�ع معاصر بمع�ى أنه محصلة لقراء عصر غ�� عصر النص

يمكن لنا أن  الذيى وضرورة اكتشاف المغز .. هو عدم الوقوف عند المع�ى

 ) 206(. نؤسس عليه الو�� العل�ي التار���

ع�� ) التار�خية(يقول محمد عمارة إذا �ان نصر قد دعا إ�� قصر 

فهذه ) 207(، )النصوص التشريعية، دون نصوص العقائد والقصص(

. الغالب من ا�حقيقة إ�� المجاز ��تحرك دلالة النصوص وتنقلها (التار�خية 

)208 ( 

أن �جلنا ا�جدل الطو�ل الذي دار ب�ن محمد عمارة ونصر أبو و�عد 

�بني ،م�ركلا نآرقلا ة�رش� لوح د��لآ ان أن نلقي الضوء ع�� قضية خلق 

 .القرآن، ال�ي أثرت �� نصر أبو ز�د وإنتاجاته تأث��ا بالغا

 قضية خلق القرآن عند المع��لة .2

فقد �ان شائعا �� بلاد الرافدين و�� آداب ال��ودية القديمة، بأن التوراة �ان 

موجودا من قبل، أما بالنسبة للمسيحية، فإن صيغة الوجود القب�� 

Apriorism 209(. لإ بسنانجيل بمعناه لا بنصوصه ( 

لإ تاروصتلا اسلامية، وخاصة عند المع��لة، فإن الله خلق   ��

لاستحالة . فلا يجوز أن ينقل منه إ�� م�ان آخر) المحفوظ اللوح(القرآن �� 

واحد �� م�ان�ن معا �� وقت واحد، وعليه فإن الناس لم �سمعوا  ��يءوجود 
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أن القرآن الذي نقرأه �� المصاحف ليس بكلام الله  أي) ا�حقيقة(القرآن ع�� 

�سمعه أن الذي  أي. عن المكتوب �� اللوح المحفوظ) ح�اية(فهو ) مجازا(إلا 

) لأ حوللاول (اليوم ونتلو آياته �� المصاحف ليس القرآن الذي حفظه الله �� 

 ) 210(. وإنما هو مضاف �

وتتع�ن هذه الكيفية بأن الله ) 211(. ثم �ستدل المع��لة بكيفية الكلام

يو�� الفكرة ال�ي سيع�� ع��ا بواسطة الكلام من أية لغة، لذلك فإن الكلام 

ه، فإذا ت�لم الن�ي محمد باللغة العر�ية، فالكلام ��ذه مثل ا�جسم بطباع

اللغة فعل طبي�� له، لأنه عر�ي، ولكن الفكرة ال�ي �ع�� ع��ا ��ذه اللغة 

إن الناس قادرون : (ومن خلال هذا التفس�� قال المردار. له من الله) موحاة(

نظم أن ي�ون (ونفي النظام ) 212(). ع�� مثل القرآن فصاحة ونظما و�لاغة

) 213(). القرآن وحسن تأليف �لماته م�جزة أو دلالة ع�� صدق دعوى الن�ي

ليس نظم القرآن وتأليفه إ�جاز، (فيما أضاف الفوطي وعباد بن سليمان 

 ) 214() وإنما يمكن معارضته، وإنما صرفوا عنه

لآ هذه لثم ناراء �� العصر الذي قيلت فيه، وح�ى الوقت ا�حاضر 

القرآ�ي ) المع�ى(�جية العقلية، إلا أ��ا �� ال��اية تدور حول جر�ئة أمل��ا المن

 .آياته وأبني��ا الفكر�ة) مغزي (ومضمون 

�إ ةكئلالما ناسل �لأ انبياء   �ع ةلزـنلما ظافلالأ ةرعاشالأ دنع كل�

لأ ملاكلا از��، والدلالة مخلوقة محدثة، والمدلول قديم أز��، إذ  لالا�ع ت�

المقروء أوالتلاوة والمتلو �الفرق ب�ن الذكر والمذ�ور، فالذكر الفرق ب�ن القراءة و 

كذلك الكلام صفة � قائمة به قديمة، أما العبارة . محدث، والمذ�ور قديم
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� مأ ةءولتم نسلالأ ��ع مأ ةروطسم فحاصلما �� تنا�أ ءا�لآ اذان          

 ) 215(. لإ نم ي�ف ،ةعومسا�سان، ومن ثم ف�ي محدثة

�ل هذا اهتمام من تفك�� ) كلام الله(مش�لة  ولكن لماذا شغلت

 المسلم�ن؟ وكيف �سبب صراعا ب�ن المع��لة وا�حنابلة؟

لقد خ��ي المع��لة أن يقول المسلمون �� القرآن مقالة المسيحي�ن �� 

تار�خ �عيد سابق ع�� قيام المسيحية، ومن ثم ) ال�لمة(لأن لمش�لة  -المسيح 

لإو ةيحيسلما اسلام أو ب�ن المع��لة وا�حنابلة، فإنه ينب�� ألا تحصر المش�لة ب�

يمتد من ه��قليطس ) ال�لمة(لإ ءاج امنإاسلام لبواجه �جلا م��اكما كمع�ى 

 .إ�� المسيحية

القوة العاقلة المنبثة �� ) Logos: لوجوس(قصد ه��قليطس من �لمة 

وراءه جميع أنحاء ال�ون وليس العالم المرئي إلا جانبا رمز�ا ظاهرا يختفي 

لآ فصنلاخر من حقيقة ال�ون، هذه ا�حقيقة �� الروح المقدسة للعالم 

المتجلية �� الدورة اللامتناهية من ا�حياة والموت و�� التغ�� المستمر �� ظواهر 

، إنه نظام العالم ��يء�اف لتفس�� �ل  ��يءال�ون، فاللوجس ��يمن ع�� �ل 

 ) 216(. لاا��جام ا�خفي �� الوجود

) Nous: (للفظ بمع�ى مشابه تحت اسم العقل أو النوسواستخدم ا

وقد تطورت الفكرة �� الفلسفة الرواقية، فاللوجس �� . �� فلسفة أن�اغوراس

الفلسفة الرواقية ليس إلا الفكر الباطن الذي يتخذ طر�قه إ�� ا�خارج 

لآو يدواباء المسيحي�ن ) فيلون (بال�لمة، وقد استخدم �ل من  ) ال�لمة(�ل�

هذه التفرقة ب�ن ا�حكمة أو العلم و��ن ال�لمة أو اللفظ، وقد وصفها بنفس 

الموجود الذي  -الواسطة ب�ن الله والعالم : بأوصاف متعددة فسماها) فيلون (
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ابن ) Logos: لوجوس(ثم أصبح . حقيقة ا�حقائق -خلق آدم ع�� صورته

لعالم، اول � وصورته والروح السار�ة �� العالم والواسطة، فيخلق ا

�و نبالا نعو نبلاابف ،حيسلما ةروص �� ةمل�لا ت�لا ابن ظهر �ل         خ�ص

 ) 217( .��يء

لقد خ�ىي المع��لة ع�� العقيدة أن ي��سب إل��ا أثر من آثار العقيدة 

ثم حسم . لا اومزلي نأ اوأرف ،ةيحيسلماعتقاد بحدوث كلام الله وخلق القرآن

لنف��ي المع�� عن علم الله و��ن الكلام لأ ةرعاشامر ح�ن فرقوا ب�ن الكلام ا

 ) 218( .�علما يظفلل�لأو تارابعلاب هنع الفاظ وا�حروف

فيت�ح من هنا أن نصر أبو ز�د �ان مطلعا ع�� هذه المعلومات ح�ن 

و�ان متأثرا بنظر�ة المع��لة . �� نظرته نحو القرآن) المغزى (و) المع�ى(فرق ب�ن 

ا�جدلية، لأن ما ذكرناه من دوافع المع��لة العقلية قبل أن يتأثر بم��اج المادية 

لإ رسفي نأ دارأ د�ز وبأ رصن نإ لوقي يذلااسلام تفس��ا ماركسيا . لأ واصل

لا ير�د سوى الفتنة والبلبلة الفكر�ة، لأن الموضوع هو أقدم بكث�� من التفس�� 

البحث  ليس سوى ) التفس�� المارك��ي: (المارك��ي المادي، فكتاب محمد عمارة

عن السلبيات فيما كتبه نصر أبو ز�د، لأنه اتخذ موقف العداء مع نصر أبو 

 .ز�د ع�� طول ا�خط، ولذلك فقد كتابه التوازن �� م��ان النقد العل�ي الم����

�عد هذا العرض نؤكد أن نصرأبو ز�د قد تأثر بمذهب المع��لة �� 

ح�ن �ان �عد ) تأو�لفلسفة ال(ثم بابن عر�ي �� كتابه ) خلق القرآن(قضية 

بحثه لنيل درجة الماجست�� والدكتوراه، فابن عر�ي هو الذي فرق ب�ن المع�ى 

الظاهري والباط�ي لآيات القرآن الكر�م، وتجاوز ا�خلافات القائمة ب�ن المع��لة 

 .لأاشاعرة، وهذا المع�ى الباط�ي لا �ستطيع أن يفهمه إلا الصو��
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ع�� المستوى : "متأثرا بالمع��لة قوله والدليل ع�� أن نصر أبو ز�د �ان

حلا لإش�الية  -و�� مقولة لغو�ة  -" المجاز"اللغوي وجد المع���� �� مقولة 

ولكن هذه التأو�لات العقلية ال�ي �س�� .. التعارض الظاهر ب�ن النص والعقل

لإيجاد ا��جام وتوازن ب�ن المعا�ي الدينية والمعا�ي العقلية لقيت معارضة من 

من�جا �� " النقل"الفقهاء ورجال ا�حديث، الذين �عتمدون غالبا ع�� جانب 

إن أهل ا�حديث والفقهاء ينفرون عموما من التعمق المعر�� .. استنباط المعرفة

�� أسرار النص القرآ�ي، ذلك أن نفورهم من المع��لة والفلاسفة لم يكن أك�� 

لا اذه نايبلاختلاف ) 219(." من نفورهم من المتصوفة  : قال نصر أبو ز�د

 .)الرحمن ع�� العرش استوى : (لننظر �� مسألة استواء الله ع�� العرش"

وال�ي يرى ) 7/54: لأ ةرواعراف( .)ثم استوى ع�� العرش(و) 20/5: سورة طه(

وهم �� . لأنه ليس هناك عرش ولا استواء بمع�ى ا�جلوس" مجاز"المع��لة أ��ا 

ليس "ع�ى ا�حر�� �� حق الله الذي هذا التأو�ل ينطلقون من استحالة الم

�عالا ل�وأتل��ا�لآ هذهل اية ". كمثله ��يء وهو اللطيف ا�خب��  اذه لباقم �ا

وأمثالها يتمسك الفقهاء بالمع�ى ا�حر�� للاستواء ع�� العرش، ولك��م يحاولون 

ال�ي يف��ي إل��ا الفهم ا�حر��، " المشا��ة"مع ذلك أق�ىى جهدهم �� نفي 

تلك الصياغة ال�ي تنسب إ�� مالك بن أ�س أحيانا وإ�� أحمد بن  فتوصلوا إ��

استواء معروف والكيف مجهول : (حنبل أحيانا أخرى، تلك �� العبارة

لو تأملنا قليلا هذه العبارة لوجدنا أ��ا تتضمن تناقضا  .)وا�حديث عنه بدعة

ع�� أك�� من مستوى، وأمثال العبارة السابقة من أقوال الفقهاء تؤخذ هكذا 

لإ اذهو ،اهاوتحلم صحف وأ قيقحت نوايقاع الثلا�ي يمارس تأث��ا شبه �حري 
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المتعلم�ن  فيتم �عبئة عوام المسلم�ن وأشباه. ح�ن يت�� ع�� العامة �� المواعظ

 ) 220( .العقلا�ي �حساب التفس�� ا�حر��" التأو�ل"م��م ضد 

 التفس�� المادي ا�جد�� .3

لإ خ�راتلا ناسلامي يقبل التفس�� المادي ا�جد��؟  أخ�ً�او   � اذإ امع لءاستا  

لا مع�ى له، وال�ىيء الوحيد  -كما يرى محمد عابد ا�جابري -فهذا السؤال 

 مادياجدليا، دون أن الذي له مع�ى هو كيف نحلل التا
ً
لإ خ�اسلامي تحليلا

نمس خصوصية هذا التار�خ، ودون أن �سقط عليه معطيات تار�خ مجتمعات 

أخرى، وهذا هو السؤال الذي يطرح نفسه دائما ع�� �ل من يمارس البحث 

و�� هنا المادية (إن من قواعد البحث العل�ي التقيد بالمن�جية العلمية . العل�ي

و�� معطيات الواقع التار��� (لمعطيات الواقعية كما �� التار�خية، و�ا

 ..)اسلامي وخصوصيته

إن مقولات المادية التار�خية أطر فكر�ة  ا�جابري و�رى محمد عابد  

لأ هذهاطر و�عدل  لأمت نأ بج�و ،ةيج�نم تاودأ      طقف   � ،ةغراف ة�رو� 

هذه ألف . بالمضام�ن ال�ي يجب أن �ستق��ا من الواقع وخصوصية هذا الواقع

 .                                                              باء المن�جية العلمية

لإ لبقي له وهو ،ًالاؤس يرباج�ا دباع دمحم راثأ داسلام كعقيدة 



التفس�� المادي ا�جد�� للتار�خ؟ فالمسألة هنا نظر�ة، لأ��ا تتعلق بنوع التصور 

مع التصور الذي  ��فما هو هذا التصور؟ وهل يتنا. لإ هرقي يذلاسلام للتار�خ

 .تنطلق منه المادية ا�جدلية

أن : تنطلق المادية ا�جدلية �� تفس��ها للتار�خ من هذا التصور العام

) لإ نا�سان مسئول عن أفعاله(الناس هم الذين يصنعون تار�خهم، �ع�ى 
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. و�� القرآن آيات كث��ة تقرر ذلك. وهذا مبدأ إسلامي صر�ح لا غبار عليه

سان مسئول عن �إ ةوعد ءاج ملاسا�� سانلا الإ نأ نم هقلاطنا لاولو ،ةفا�

إن (وسواء قلنا مع المع��لة . أفعاله، لانتفت الدعوة وفقدت حج��ا وم��رها

) لإ نا�سان يكتسب نتائج أفعاله(لأ عم انلق واشاعرة ) ا�سان يخلق أفعاله

 عن أفعاله، كب��ها وصغ��ها، . فالمسئولية قائمة ثابتة
ً
لإ ماداما�سان مسئولا

لإ روظنلماسلامي يختار ح�ى  ��تار�خه، بل إنه  أيفإنه يصنع بنفسه مص��ه 

 . �ص�� ه�لآ اخرة أي) ما �عد تار�خه(

وقد �ع��ض �عض الناس بأن التفس�� المادي ا�جد�� للتار�خ لا يتفق 

مع القول بإرادة الله، ولكن هؤلاء ينسون أن إرادة الله �� هذا المجال �ع�ي 

ن ونظام أقرهما الله تجري وفقهما وجود قانو  أي) سنة الله ال�ي خلت من قبل(

لإ ةنسلا وأ نوناقلا اذه صصخي لا نآرقلاالهية، . امور �� هذه ا�حياة الدنيا

. �ارغج�ا بناج�اب ��يبطلا �لا بناج�اب لاو ،اقتصادي، ولا با�جانب الرو��

ونحن كما ... لقد ترك الباب مفتوحا للمسلم�ن ليج��دوا �� فهم سنة الله هذه

لأ لوقا  صوليون لا �عرف حكمة الله ولا قصده، إلا معرفة ظنية، بتطور 

لا ساسأ وه اذهو ،انتفرعم ومن�و ،انمهاج��اد الذي �عت�� أحد مصادر      

 .لإ عيرشتلاسلامي

و�� ناحية أخرى إننا نرى أن نصر أبو ز�د لم يختلف �� أقواله .. هذا

يه المشرقيون أن والذي عل: "عن الفلسفة المشرقية لابن سيناء الذي قال

من الله إ�� الن�ي من أبناء " المبعوث"�� معناه الدي�ي هو " ملاك الو��"مفهوم 

فهو دائم ا�حضور " ا�حكمة المشرقية"أما العقل الفعال �� تصور . البشر

إن : قال ابن سيناء. لااتصال، ليس بالن�ي فحسب، بل بنفوس البشر جميعا
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ونحن إذا . اتصال بالفعل بالعقل الفعال استكمال التام بالعلم إنما ي�ون 

ولم يكن عائق �ان لنا أن نتصل به م�ى ) لا ةكلاتصال به(حصلنا الملكة 

، فإن العقل الفعال ليس مما �غيب و�حضر، بل هو حاضر بنفسه، وإنما شئنا

لأ رومالأ ��ع لابقلإاب هنع نحن بياخرى، فم�ى       ) 221(. حضرناه شئنا

�� نظر الغزا��، و�� ا�حقيقة الصوفية " حقيقة الدين" وكذلك لم يبتعد عن

لأو ةيفوصلاانبياء �� نظر الغزا�� �ستمدون المعرفة أو العلم اللد�ي . ليس غ��

. �ولا ن�ب قرف لاو ،دحاو ن�عم ن�لإو ءايبنلأل الهام للصوفية إلا �� الدرجة

)222 ( 

�ي �� وكذلك نحن نرى أنه لم يختلف أيضا عن أ�ي نصر الفارا 

حيث نرى أن مؤسس المدينة الفاضلة يتمتع ) المدينة الفاضلة: (فلسفته

فالن�ي . بمخيلة بلغت غاية الكمال، و�عقل �سمو إ�� درجة العقل المستفاد

يتلقى المعرفة من العقل الفعال بطر�ق الو��، أما الفيلسوف فإنه يتلقى 

 -فإذا حصل ذلك " وهكذا. المعرفة من العقل الفعال بطر�ق التعقل والتأمل

الإ اذه نا�سان هو الذي  -إذا اكتملت مخيلته و�لغ درجة العقل المستفاد أي

يو�� إليه، في�ون الله عز وجل يو�� إليه بتوسط العقل الفعال، في�ون ما 

يفيض من الله إ�� العقل الفعال يفيضه العقل الفعال إ�� عقله المنفعل 

في�ون بما يفيض منه إ�� عقله . المتخيلةبتوسط العقل المستفاد، ثم إ�� قوته 

 ) 223(. المنفعل حكيما فيلسوفا ع�� التمام

له جذور ��  المع�ى والمغزى فات�ح أن ما جاء به نصر أبو ز�د �� بيان 

، وموقف نصر أبو ز�د وأما ما يتعلق بقداسة اللغة العر�ية. �ل�ثا لإاسلامي

فهو . )التفس�� المارك��ي للإسلام(: من قداسة لغة القرآن �� كتاب محمد عمارة
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حقا موضوع قد طال ا�جدال فيه من قبل الشعو�ي�ن الفرس والمدافع�ن 

إن : "العرب عن قداس��ا، وإ�� هذه ا�حقيقة أشار نصر حامد أبو ز�د بقوله

�ان يفعل ذلك من منظور أيدولو�� .. الشاف��، وهو يؤسس عرو�ة الكتاب

لقد انحاز لا إ�� العرو�ة .. فكري الثقا��ضم�ي �� سياق الصراع الشعو�ي ال

 ) 224(..". تحديدا) القرشية(فقط، بل إ�� 

هذه ا�حقيقة لا يمكن تجاهلها أن مثل هذه الملاحظات والنظر�ات لا 

تنبثق، �� معظم ا�حالات من منطلق موضو�� محايد غ�� مح�وم بمؤثرات 

ترى أن اللغة ومحددات مسبقة، بل �� تنطلق من نظرة استعلائية مسبقة 

وهذه النظرة �ستند . العر�ية �� أف�ح اللغات وأكملها وأتمها وأعذ��ا وأبي��ا

أول ما �ستند إ�� �ون العر�ية �� اللغة ال�ي نزل ��ا القرآن الكر�م الذي هو 

�� باب عنوانه ) هـ395ت (يقول ابن الفارس . أف�ح الكلام وأبلغه، بلا ر�ب

وإنه لتنـز�ل : (قال جل ثناؤه" اللغات وأوسعهاالقول �� أن لغة العرب أفضل "

لت�ون من المنذر�ن، بلسان عر�ي . لأ حورلا هب لزن ،ن�لماعلا بام�ن ع�� قلبك

فوصفه جل ثناؤه بأبلغ ما يوصف به ) 195 -192: سورة الشعراء(.)مب�ن

 .)لإ قلا�سان وعلمه البيان: (وقال جل ثناؤه. الكلام، وهو البيان

للغة من اللغات لا �ع�ي نف��ا " البيان"إثبات صفة  فيلاحظ هنا أن

لا امأ ،تاغللا نم اهاختصاص بمع�ى القصر، فلا ع�ن له ولا أثر ��   �غ ن�

ايات المباركة المذ�ورة، بل إن �� القرآن الكر�م ما �ش�� إ�� خلافه، وذلك 

: راهيمسورة إب) (وما أرسلنا من رسول إلا بلسان قومه ليب�ن لهم: (قوله �عا��

فالآية الكر�مة صر�حة أو ت�اد، �� إم�انية تحقق البيان بأي لسان ) 4: اية

لأ ةنسلأ ناقوام المختلفة، و�� أن هذا البيان هو السر �� �ون �ل رسول 



210 
  

ليفهمهم ما أرسله الله به إل��م من أمره و��يه، ليثبت "متحدثا بلسان قومه 

فليست للعر�ية، �� المنظور ". د اللهحجة الله عل��م، ثم التوفيق وا�خذلان بي

 .القرآ�ي أية خصوصية �� هذا المجال

ومن ناحية أخرى ليست �� القرآن الكر�م أية دلالة ع�� أن �ونه 

أحسن اللغات وأف�حها، وعبارا��ا أدل "عر�يا راجع إ�� �ون اللغة العر�ية 

أن عر�ية  فغاية ما يدل عليه كلامه �عا��" العبارات ع�� المقصود وأو�حها

القرآن شرط لمقبوليته عند العرب الذين أنزل ب�ن ظهران��م، وهذا ما �ش�� 

" ولو جعلناه قرآنا أ�جميا لقالوا لولا فصلت آياته: "إليه قوله سبحانه

إنا لو أنزلنا هذا القرآن بلغة ال�جم ل�ان لهم أن : (ومعناه) 44: اية: فصلت(

القوم العرب؟ أما لما أنزلنا هذا الكتاب  كيف أرسلت الكلام ال�ج�ي إ��: يقولوا

بلغة العرب و�ألفاظهم، وأنتم من أهل هذه اللغة فكيف يمكنكم ادعاء أن 

: قلو�كم �� أكنة م��ا، و�� آذانكم وقر م��ا؟ ويش�� إليه أيضا قوله عز وجل

سهلناه حيث أنزلناه عر�يا بلسانك بلغتك إرادة أن يفهمه  أيفإنما �سرناه، (

 ) 225(). ذكرواقومك فيت

هذا �له لا �ع�ي، بداهة، أن اللغة العر�ية لم تتشرف بنـزول القرآن 

��ا، فقد نالت بذلك شرفا أيما شرف، لكنه شرف تال ل�ون القرآن عر�يا، 

وليس سابقا له، و�ذا يثبت ز�ف المستند الذي استندت إليه النظرة 

 .استعلائية المسبقة

ل هذه النظرة ع�� اللغة العر�ية ومهما يكن من أمر، فقد أضفت مث

قداسة مستمدة �� أصلها، من قداسة القرآن الكر�م، و�عمقت هذه القداسة 

 ) 226( .��و �لأ ن�ملسلما اوائل، ح�ى جعلت العر�ية ذات أ�عاد غيبية ماورائية
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لقد حاول القدماء أن يضعوا أيد��م ع�� أهم ا�خصائص ال�ي ت��ز 

لا ةيحان نم تاغللا نم اها�ساع من حيث رجحان اللغة العر�ية ع�� غ     �

لا رداصمو لاعفالأ ف�راصتو تافدا��لماو تادرفاشتقاق أما ما �س�ى     

بال��ادف، فاللغات �� جوهرها لا �عرف ال��ادف ولا يمكن تصوره، لأنه من غ�� 

المعقول أن �عقد أ�حاب اللغة حيا��م باخ��اع أك�� من لفظ واحد للدلالة 

الواحد وإلا ذهب جهدهم سدى بل وخسروا بدلا من أن يكسبوا،  ��يءع�� ال

أن معظم ما �سميه م��ادفات ما هو .. خسروا باحتمال اللبس والبلبلة الفكر�ة

لأ اهارسم يىاص��، ح�ى ظنت م��ادفات  � ة�وغل تلاوحت لا�  فهناك أسماء . 

�ت نظ��ا م��ادفات بينما �انت �� أصلها صفات حذف معها الموصوف، فاعت�

أسماء، ومما �سميه م��ادفات ما �ان �� أصله مجازات ثم ماتت فيه صفة 

كما أن �عض . المجاز�ة وأصبحنا نظنه مرادفا بينما هو �� ا�حقيقة مجاز ميت

الم��ادفات أمكن إرجاعها إ�� لغات غ�� عر�ية إ�� ل�جات للقبائل العر�ية 

وما . م ع�� أ��ا م��ادفاتالمختلفة �� ا�جز�رة العر�ية ثم جمعها أ�حاب المعاج

دامت هذه ا�حقيقة قد ات�حت بفضل الدراسات اللغو�ة ا�حديثة، فإن 

 ) 227(. �ل�� اوشح امإ حبصي فدا�لأ اسلوب أو ميوعة �� الفكر

لإ نو�ت لا دقاشارة إ�� ما هو ليس أقل أهمية خارجة عن الموضوع، 

لب بداهة، من مطلقها لا ما�حأ نا�ساع ا�جارفة ال�ي �سمع ع��ا كث��ا تتط

� ردق الا ةعس نم فاطلاع ع�� غ�� العر�ية من اللغات، ح�ى  �ع نو�ي ن�

ولكن للأسف الشديد �عض أ�حاب . ت�ون أح�امه ذات قيمة علمية حقيقية

 .لأ كلاح�ام ا�جرئية لا �عرف أية لغة سوى العر�ية
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 إننا نرى أن القضية ليست ب�ن محمد عمارة ونصر أبو ز�د، وإنما

المسألة �انت مسألة التحدي من قبل سلطة الدولة، والعقلانية المستوردة من 

اجر � يدحتلا كلذو ،ةي�رعلا ةلودلاا�علما ن�ب فلاخ�ل اببس ن�للأو ةاشاعرة 

من جهة، و��ن أهل ا�حديث والفقهاء من جهة أخرى �� القديم، كذلك ظهر 

لأ باطخ�ا هسرامي ناورو�ي، الذي �ا"التحدي الذي    لإ لمحي اسلام ا

�ع ةرطيسلا نم هنكم يذلا فلختلا ةيلوئس�لإ ملاعلا نادلب مظعم اسلامي، 

و�ان من شأن . وغ��هما) آر�ست ر�نان(و) هانوتو(نرى ذلك ماثلا �� كتابات 

لأ رايتلاول يرد أسباب تخلف  :�افدلا فقولم�لإ نع اسلام أن يخلق تيار�ن

وذلك هو تيار . سوء الفهم والتفس�� المسلم�ن لا إ�� الدين نفسه، بل إ��

� لثمتلم�لأ باطخ افغا�ي ومحمد عبده وغ��هما، وهو التيار  اصلاح الدي�ي

��إ اق�رط ل�وأتلا باوصو مهفلا نسح �لإ اصلاح والتقدم ع�� �ل  أيالذي ر 

لاو ةيعامتجالا تا�وتساقتصادية والسياسية  أما التيار الثا�ي، فهو التيار . 

�إ فلختل�لإ ج�ن نع دعبلا اسلام وطر�قة السلف، و�نادي بالعودة  الذي يرد

 ) 228( ".إ�� الدين وسنة السلف الصا�ح، ح�ى �عود للأمة مجدها الغابر

لإ دهج زكرت انه نماصلاحي�ن �� تقديم قراءة ذات طا�ع عقلا�ي   

مستن�� للنصوص الدينية، هدفها ا�حرص ع�� انفتاح المع�ى الدي�ي لي�ون 

لأ زجنلما اورو�ي � اعفانو اديدج مهل ادب ام باعيتسا �      �ع اردا� �� سبيل . 

كب��،  إ�� حد" انتقائي"تحقيق هذا الهدف اعتمدت القراءة من�جا ذا طا�ع 

ارتكز ع�� العناصر العقلانية �� ال��اث، خاصة ما يتناسب م��ا مع مستوى 

رفاعة الطهطاوي، : �ول�لأ اور�ي الذي استوعبه ال��ضيون المسلمون، مثل

لأ نيدلا لامجافغا�ي، ومحمد عبده، والسيد أحمد خان، ومحمد إقبال،  
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ا للإصلاحي�ن قامت خلاف. وقاسم أم�ن، وع�� عبد الرازق، وطه حس�ن وغ��هم

لإ ملاعلا اسلامي ع�� أساس أن الدين معطى جوهري  � ةيفلسلا ت�  �رح�ا

محمد عمارة وفه�ي هو�دي ومحمد الغزا�� : ثابت المع�ى، يمثلها كتاب مثل

ومن هنا ظهر ا�خلاف حول الفصل ب�ن الدين والدولة أولا ثم ) 229(. وغ��هم

لإ ن�ب عارصلاسلام وفكرة العلمانية  ذا الصراع يدور ب�ن من ير�دون فه. 

وهذا يف�ىي بنا إ�� الفارق ". أسلمة العصر"و��ن من ير�دون " إسلاما عصر�ا"

إنه الفارق ب�ن محاولة الفهم العصري المتحرر المستن�� للإسلام، : ب�ن اتجاه�ن

لإ نو�ردي نيذلا ن�ب قرافلا هناسلام بوصفه . والفهم ا�حر�� الضيق المغلق

ة اجتماعية، استمرت ولاتزال مستمرة، بفضل انفتاح الدلالة ص��ورة تار�خي

لأ صوصنلل ى�علمااصلية وما تحمله من مضام�ن، و��ن من   تصورون أن ي

لأ ةيخ�راتلا ةعقاولا وه ملاساو�� للو��، و�تصورون أن تحولا��ا وانفتاحها 

فهذا الصراع ) 230(." محض ضلال وانحراف وتز�يف يجب ا�خلاص منه

�إ ة�لآ ان، �انت القضية �عرف بقضية لايزا �علما رصع نم ادتمم �ل خلق "

لآ فرع� ان " المع�ى والمضمون "من ناحية " القرآن �لا كلت ي  �و ،لوالأ � 

 ".          المع�ى والمغزى "بقضية 

لإ سردي نأ د�ز وبأ رصن دارأ اذإاسلام كما ير�د أن يدرس، فحر�ة 

لاو ةساردلاستنتاج الفكري مكفو  فله حق أن ي�ون حرا �� . اسلام ��لة 

تفس�� معا�ي آيات  ��دراسته، ح�ى ولو أراد أن �ستخدم من�ج المادية ا�جدلية 

فبدون أد�ى شك أن هذا المن�ج جيد للبحث العل�ي لمعرفة . القرآن الكر�م

وع�� الرغم من أن محمد عمارة �ان �علم ما دار ب�ن . �عض ا�حقائق المجهولة

أهل السنة �� قضية خلق القرآن، ولكنه لم يقل صراحة أن نصر أبو المع��لة و 
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�علما ج�نمب لاوأ رثأت دق د��ل� ة�لإ ملاكلا ةفص نايب ال�ي، وهم مسلمون، لم 

يكفرهم أحد من المذاهب الفقهية، ح�ى ابن تيمية المتشدد �� موقفه من 

لإ ةفسلافو ،ملاكلا ملع ءاملاسلام، لم يكفرهم، وإنما كفر ج    هم وأتباعه 

فأراد نصر أبو ز�د أن �ستخدم المن�ج المع���� لنقد ا�خطاب ) 231( .فحسب

إلا أنه لم يحاول إسقاطه من مصادر التشريع ) القرآن الكر�م( الدي�ي

لإ عرشلا ما�حأ ءاغلإ وأ ،يملاسال�ي، وإنما أراد أن يطور الدراسات     

. ة، ال�ي لا تتجاهل العقلاسلامية بالاستفادة من المنا�ج العلمية ا�حديث

والفرق ب�ن المع��لة ونصر أبو ز�د هو أ��م قرأوا النصوص الدينية قراءة 

كلاسيكية �� ضوء من�ج المدرسي�ن اليوناني�ن وفلسفة الرواقي�ن، وقد قرأ 

نصر أبو ز�د النصوص الدينية قراءة عصر�ة �� ضوء المنا�ج العلمية 

لإ ةاسلام صا�حة ل�ل ا�حديثة، ل��بط ب�ن ال��اث والمعاص يرش ع �صتل ،ةح

زمان وم�ان، و�جب ألا نقطع الصلة ب�ن ال��اث والمعاصرة، وهذا لا يمكن إلا 

بر�ط النصوص الدينية بالواقع التار���، وإلا فالمصيبة أعظم، ألا و�� 

ف�ان يجب ألا �شك �� نيته، ال�ي تتعلق بالبحث عن . القطيعة مع ال��اث

لا ناستفادة ) المع�ى والمغزى (ن، ال�ي استخدم ف��ا نظر�ة تار�خية معا�ي القرآ

 ���� الواقع أن�ى وجدته . من هذه النظر�ة أمر إيجا�ي لمعرفة معا�ي القرآن

بحثه عن تار�خية معا�ي القرآن متأثرا بآراء المع��لة، ثم ابن عر�ى، إلا أنه ح�ن 

ما موقف أهل السنة أراد أن يدعم أقواله لم يصرح بذلك، لعله �ان �علم تما

وا�جماعة من بحوث ابن عر�ي، والمع��لة المحظورة �� تأو�ل آيات القرآن 

الكر�م، فاستند إ�� آراء المفكر�ن المحدث�ن ونظر�ا��م ا�حديثة، كما فعل طه 

 .حس�ن �� دراسة الشعر ا�جاه��
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 الوساطة ب�ن نصر أبو ز�د ومحمد عمارة �� قضية خلق القرآن .4

، ونقلنا آرا��ما بأمانة، ما سبقالعناصر الرئيسية للقضية في�عد أن درسنا 

جاء دورنا لتقييم موقف��ما من القضية، لنؤاخذ عل��ما �� ضوء ما درسناه 

 .من قبل

 آراء نصر أبو ز�د ومحمد عمارة . أ

لإ داقتعاسلامي، إنما هو  ��إن الدين كما هو معلوم  وضع إل�ي، يدعو "

) 232". ()ص�� الله عليه وسلم(أ�حاب العقول إ�� قبول ما هو عند الرسول 

الذي أوحاه الله سبحانه " لإ عضولال�ي"والعقيدة والشريعة هما جماع هذا 

و�عا�� إ�� رسوله، هو اعتقاد لم يختلف فيه أحد من أهل الملة والقبلة، 

 من الفلسفة المادية والم��اج  -خاص��م وعام��م 
ً
فإن نصر أبو ز�د، إنطلاقا

التصورات  الوض��، يرى العقيدة مؤسسة، بالضرورة ع�� كث�� من

ثقافة ا�جماعة البشر�ة، و�� لذلك، مرتبطة بمستوى الو��،  ��اسطور�ة 

ا�خطاب (فلا ثبات ف��ا، كما هو ا�حال مع ثوابت الدين، ولذلك ��اجم نصر 

الدي�ي الذي يتجاهل أن العقائد �� تصورات مر��نة بمستوى الو�� و�تطور 

ينية قد اعتمدت، وهو يرى النصوص الد). �ل عصر ��مستوى المعرفة 

لأو ايديولو��  �رعلما ةيلدج �  �ع ،صوصنلا نم اه�   �غ نأش ،كشلا�  �� 

صياغة عقائدها، والمعر�� التار��� يحيل بالضرورة إ�� كث�� من التصورات 

 ) 233. (و�� ا�جماعة ال�ي توجهت إل��ا النصوص با�خطاب ��اسطور�ة 

ت العقائد الدينية من صاغ -القرآن وا�حديث  -فالنصوص الدينية        

الذي يحيل، بالضرورة �� صياغة هذه العقائد الدينية ع�� " المعر�� التار���"

لأ تاروصتلا نم اسطور�ة �� و�� ا�جماعة البشر�ة ولذلك فلا وجه .. �ث�
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�ع ةسسؤلما دئاقعلا هذه تابث نع ثيد�لأ اساط��، ولا منطق       قول  ���ح

 ..مجال العقيدة ����اد إنه لا اج): ا�خطاب الدي�ي(أ�حاب 

فإن الشريعة .. � اذإا�إ دانتسلااب تغيص دق ةديقعلا تن�لأ اساط��  

�� ) 234). (�ن هب ي�أي تباث ي�لإ عضيلأ نم انبياء(ال�ي �عتقد المسلمون أ��ا  -

لإ عقاولا ةكرح عم اهسفن تغاص د�ز وبأ رصن دناسلامي �� تطوره كما �علم 

 ) 235." (المبتدئ من علوم القرآن

هذه القضايا ال�ي  ��هل تتمثل أف�ار نصر أبو ز�د  :فيتساءل محمد عمارة      

: لآ مويلا�و هلوسر�و �اب نونمؤي نيذلا ن�ملسلما ةديقع� قلعتاخر، و�القدر

نه كلام ألوهية القرآن الكر�م وقدسيته، لأ  ��خ��ه وشره ، والذين لا يختلفون 

وظاهرة النبوة والو�� مفارقة الواقع والطبيعة  سبحان الملك القدوس،

والو�� ��ما  -�يناوق�لإ عضولاو ،اال�ي للعقيدة والشريعة، لأ��ما جماع الدين 

 
ً
 ورسولا

ً
لأو فادهالأو ،ئدابلماو لوصالأ دواح�ام . إ�� من اصطفاه الله نبيا

امر . مةباعتباره الو�� ا�خاتم للشريعة ا�خات النص القرآ�ي ��ال�ي وردت 

الذي يجعل تار�خية أح�ام النص القرآ�ي �� وختم النبوة والرسالة وخلود 

عقيدة  -ناهيك عن �ارثة القول بتار�خية العقيدة  -الدين ع�� طر��  نقيض 

 
ً
 ) 236. (الوهية أيضا

أنا مسلم وفخور بأن�ي : (نصر أبو ز�د �� بيانه إ�� الناس ففي ناحية �علن      

لآ مويلا�و ،لوسرلا�و ،�اخر، و�القدر خ��ه وشره، و�تجاوز �ل مسلم، أومن ب

الذي "المادي  -ا�حدود ال�ي تتعلق �عقيدة المؤمن�ن، و��جأ إ�� الم��اج الوض�� 

لأ ااصلية  لادو ،الا�� �ناعم نع يفنيف ،ةينيدلا صوصنلا ةيخ�راتب لوق�       أي

بطي  -مسبوقة �� جرأة غ��  -ثبات أو استمرار�ة أو خلود و�صدر حكمه 
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ً
إن القرآن خطاب تار���، : "صفحة معا�ي القرآن ال�ي نزلت ��ا ألفاظه، قائلا

 
ً
 ثابتا

ً
 جوهر�ا

ً
وليس ثم عناصر جوهر�ة ثابتة ) (237." (لا يتضمن مع�ى مفارقا

�راتلا ى�علما��لا اجتما��  -�� النصوص بل ل�ل قراءة  جوهرها الذي  -

 )  238..) (تكشفه �� النص

بأنه لا توجد ثمة  -)لوى آلتوس�� (مع  -بد من التسليم  إنه لا"ثم يقول       

 ) 239". (قراءة بر�ئة

واستمرار�ة  )Meaning( المع�ىح�ن يتحدث عن تار�خية ) نصر أبو ز�د(فهو      

المادية ) منطلقاته(و) مصادره(�� النصوص يتحدث عن  (Significance)المغزى 

 : (ليقول ا�جدلية ال�ي دفعته 
ً
إن القرآن خطاب تار���، لا يتضمن مع�ى مفارقا

 
ً
 ثابتا

ً
الذي طبقه ) ه��ش(لأ دقانلا بهذم وه اذه نامر��ي : فيقول ..) جوهر�ا

الهرمنيوطيقا ا�جديدة، �عد �عديلها من (ح�ى  جاءت " لأ صوصنلادبية"�� 

ار�خية ت -) بالتار�خية(فامتدت ) جادامر(بواسطة ) خلال منظور جد�� مادي

وأراد نصر أبو ز�د أن " النصوص الدينية"إ�� " لأ صوصنلادبية"المعا�ي من 

 المع�ىيفرق ب�ن ) ه��ش(إن : "فقال!.. يطبقها ع�� نصوص القرآن الكر�م

(Meaning)  والمغزى (Significance) �قد يختلف،  يلأ صنلا ىزغم نأ ىر�اد

لكن معناه ثابت، و�رى أن هناك غايت�ن منفصلت�ن تتصلان بمجال�ن 

لأ صنلا ىزغم اد�ي   �إ لوصولا �  � هتياغو ،ي�دالأ دقنلا لاجم ،ن�فلت�    

 بالنسبة لعصر من العصور، أما نظر�ة التفس��، فهدفها هو الوصول إ�� مع�ى

إليه من خلال تحليل  فإن الثابت هو المع�ى الذي يمكن الوصول . لأ صنلاد�ي

يقوم ع�� أنواع من العلاقة ب�ن النص والقارئ،  النص، أما المتغ�� فهو المغزى 

النقلة (واستطرد وهو يتحدث عن ..) العمل نفسه ��أما المع�ى فهو قائم 
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 -نظر�ة ثبات المع�ى وتحرك المغزى  -هذه النظر�ة  ��أحدث��ا  ال�ي) النوعية

��دف ) جادامر(و�عد الهرمنيوطيقا ا�جدلية عند : (عند المادية ا�جدلية، وقال

�عديلها من خلال منظور جد�� مادي، نقطة بدء أصيلة النظر إ�� علاقة 

لأ ة�رظنو ،ةيبدالأ صوصنلاب رسفادب فحسب، بل �� إعادة النظر �� تراثنا 

لأ ى�حو هروصع مدقأ ذنم نآرقلا ان    �سفت لوح ي�يدل�  فالدكتور ) 240.. (

ا�جدلية المادية ع�� تفس�� القرآن، الذي أمتدت  ) جادامر(نظر�ة نصر طبق 

و�غ�� المغزى، القائم ع�� علاقة .. ذات النص ��ثبات المع�ى، القائم "بنظر�ة 

 
ً
من هذا المنطلق، انطلق .." القارئ بالنص من نطاق النصوص الدينية أيضا

قرآن، منذ أقدم �ل�ثا لإاسلامي حول تفس�� ال ��نصر أبو ز�د ليعيد النظر 

 : (لأ ى�ح هروصان، ليقول 
ً
إن القرآن خطاب تار���، لا يتضمن مع�ى مفارقا

 
ً
 ثابتا

ً
القرآن : "النصوص الدينية ��فليس ثمة عناصر جوهر�ة ثابتة .. جوهر�ا

 ��تكشفه  الذي�راتلا ى�علماب ةءارق ل�ل ل��لا اجتما��، جوهرها " وا�حديث

 ).النص

إن مع�ى تار�خية النصوص عنده :" ن نصر أبو ز�د قالوع�� الرغم من أ       

إلا أن " لم �عد صا�حة لزماننا) القرآن والسنة(أن النصوص الدينية "لا �ع�ي 

القرآن نرى فيه أنه متب�ى  ��لأو ي�اعلما ةيخ�رااح�ام ال�ي وردت  ��ما كتب 

 �ش
ً
ر�ة القول ببشر�ة النصوص الدينية، وإذا �انت النصوص الدينية نصوصا

ف��ة �ش�لها  ��ف��ة تار�خية محددة،  ��بحكم انتما��ا للغة والثقافة 

وليس مع�ى القول بتار�خية الدلالة .. وإنتاجها، ف�ي بالضرورة نصوص تار�خية

تثبيت المع�ى الدي�ي عند مرحلة �ش�ل النصوص، ذلك أن اللغة ليست ساكنة 
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لالة النصوص و�نقلها ثابتة، بل تتحرك وتتطور، وتطور اللغة �عود ليحرك د

 ) 241.. (الغالب من ا�حقيقة والمجاز  ��

�� عصر ) حقيقة(فمعا�ي القرآن الكر�م ودلالات ألفاظه ال�ي �انت 

 ( -بتار�خية النصوص -الو�� والتنـز�ل، قد أصبحت 
ً
.. عند نصر أبو ز�د) مجازا

إن ا�خطاب : (فيقول .. القرآن الكر�م) حقائق(أن التار�خ قد طوى وتجاوز  أي

، له .. خطاب تار���) القرآن(ال�ي 
ً
 ثابتا

ً
 جوهر�ا

ً
لا يتضمن مع�ى مفارقا

) منطوقه(إن القرآن نص دي�ي ثابت من حيث ". لإ ةسادقو قلطلما ةيقلاطاله

 "بح ضرعت لإ لقعلا هلا�سا�ي و�ص) مفهومه(لكنه من حيث 
ً
يفقد "  مفهوما

ومن الضرورى هنا أن نؤكد أن حالة النص ا�خام المقدس حالة .. صفة الثبات

  ..ميتاف��يقية لا ندرى ع��ا شيئا 

إن كث��ا من الباحث�ن قد تأثروا بآراء المستشرق�ن �� دراسا��م لعقيدة 

م اسلام ورسالته، فبعضهم أثار الشك �� وجود القرآن التار���، و�عضهم قا

لإ غيرفتاسلام من محتواه الدي�ي، ) التجديد(بأ�سنة الدين تحت شعار 

تار�خية معا�ي القرآن، ليعتمد ع�� التفرقة  ��و�عضهم ذهب إ�� أن يبحث 

وكما فسر نصر . ب�ن المع�ى والمغزى، و�فسر القرآن حسب م��اج ا�جدلية المادية

 .غزى أبو ز�د القرآن اعتمادا ع�� التفر�ق ب�ن المع�ى والم

لإ باطخ�ا نال: (فقال نصر أبو ز�د   لا..خطاب تار���) القرآن( �ي

إن ) 242. (لإ ةسادقو قلطلما ةيقلاطإ هل ،اتباث ا�رهوج اقرافم ى�عم نمضتاله

لكنه من حيث مفهومه يتعرض له ) منطوقه(القرآن نص دي�ي ثابت من حيث 

ومن الضروري هنا أن ..يفقد صفة الثبات) مفهوما(لإ لقعلا�سا�ي، و�صبح 

نؤكد أن حالة النص ا�خام المقدس حالة ميتاف��يقية لا ندري ع��ا 
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فهما (وصار لأ هلوزن ةظح� ذنم صنلااو��، تحول من �ونه نصا إلهيا، ..شيئا

إن فهم الن�ي للنص يمثل أو�� . لأنه تحول من التنـز�ل إ�� التأو�ل) إ�سانيا

تفاعله بالعقل البشري، ولا التفات لمزاعم ا�خطاب  ��مراحل حركة النص 

بمطابقة فهم الرسول للدلالة الذاتية للنص، ع�� فرض وجود مثل  الدي�ي

 )  243). (هذه الدلالة الذاتية

لا ) إ�سا�ي..نص �شري (طبيعة تخلقت ذاتيا، والقرآن فإنما �� ال 

لا علم لنا بدلالته �� مرحلة  -ف�ي ميتاف��يقيا -ندري شيئا عن مرحلة إلهيته

 ).قدسيته وإطلاقه ع�� فرض أنه �ان كذلك

تار�خية المع�ى ال�ي تتجاوزه وتطوى (و�ؤكد نصر أبو ز�د ع�� أن 

المتغ�� بتغ�� القراءة، والمتعدد ) ى المغز (صفحته، لتحل محل المعا�ي الثابتة 

بتعدد القراء، هو أمر مختلف عن القياس، ففي القياس امتداد ا�حكم 

لا عم ،ااحتفاظ با�حكم، وعدم  �غ ةلاح ��لع صوصنم �  �إ هيلع صوصنلم�

ففيه مرونة، ولك��ا لا تطوى صفحة النصوص والمعا�ي .. تجاوز المقيس عليه

 .)لأو ما�حااصول 

المع�ى عند نصر أبو ز�د ، )المغزى (و) المع�ى(ع�� التفرقة ب�ن  فاعتمادا

أما المغزى، فهو ذو .. يمثل الدلالة التار�خية للنصوص �� سياق ت�و��ا و�ش�لها

والذي يدعو إليه .. طا�ع معاصر بمع�ى أنه محصلة لقراء عصر غ�� عصر النص

مكن لنا أن ي الذيوضرورة اكتشاف المغزى .. هو عدم الوقوف عند المع�ى

 ) 244. (العل�ي التار��� الو��نؤسس عليه 
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ع�� ) التار�خية(يقول محمد عمارة إذا �ان نصر قد دعا إ�� قصر 

إ��ا تحرك ) (245( ...)النصوص التشريعية، دون نصوص العقائد والقصص(

 )246( ..)الغالب من ا�حقيقة إ�� المجاز ��دلالة النصوص وتنقلها 

 مؤاخذة نصر أبو ز�د . ب

� ًاباتك فلأ ،ايعفاش ن�لإ امام الشاف�� 

، ولكنه )رحمه الله(� د�ز وبأ رصن نا

العصبية "لأ ءاسأ دادب �� شأنه العل�ي ا�جليل، والمسألة لم تكن مسألة 

ب�ن العرب " الشعو�ية"كما فهم نصر أبو ز�د وأنما �انت مسألة " القرشية

ة وإنما �انت مسألة لأن المسألة لم تكن ب�ن العر�ية والقرشي. والفرس

والعصبية لا وجود لها . ا�حساسية ب�ن ب�ي هاشم و��ي أمية، وهما من قريش

لإ هجو اطلاق، ولو �ان للعصبية القبلية اعتبار لما وجدت  �ع ملاسالإ � 

� ولا� ةيبصعلا تن�لإ اسلام �انت تولية . رخصة متمثلة �� القراءات السبع

عد وفاة الن�ي ص�� الله عليه وسلم، ولكن ع�� بن أ�ي طالب فوق �ل اعتبار �

امر �ان يتعلق بدين الناس �افة، وليس دين قبيلة، وع�� بن أ�ي طالب �ان 

 هذه ا�حقيقة ���
ً
فكرة خاطئة وغ�� إسلامية  "ا�حكم والتور�ث"وفكرة . تماما

لإ ماظنلا اسلامي من شيعة آل البيت، الذين �انوا ير�دونه لب�ي  � تلخ�

، فلم يلتفت إل��ا ) ر��ي الله ع��ا(هاشم وحصره �� أبناء فاطمة الزهراء 

كنظام ) الشورى(ومالوا إ�� استخدام ) ر��ي الله ع��م(اغلبية من ال�حابة 

 .ل�يلإ سومأنلا نم ذوخأم يملاسا

لا نم عون نا�ف يومالأ رصعلا انحراف عن " ا�حكم والتور�ث"أما 

نظام ولاية (ولكن هذا النظام . الشورى وا�خلافة الراشدة بدون أد�ى شك

عند  "ا�حكم والتور�ث"نظام "�ان يختلف عن ) العهد ل��يد بن معاو�ة
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لااستقرار، لإ ةلودلا نلأ ،ةعيشلاسلامية الفتية �انت �� حاجة إ�� الوحدة 

 :كما قال ابن خلدون �� مقدمته

 من اف��اق ال�لمة بما �انت بنو أمية "
ً
إن معاو�ة عهد إ�� يز�د خوفا

ثم زاد هذا " فلو قد عهد غ��ه اختلفوا عليه. لأ ميلس� اوضري مامر إ�� سواهم

إن الذي دعا معاو�ة لإيثار ابنه يز�د : "توضيحا �� م�ان آخر من مقدمة، فقال

د دون سواه، إنما هو مراعاة المص�حة �� اجتماع الناس واتفاق أهوا��م، بالعه

باتفاق أهل ا�حل والعقد عليه حينئذ من ب�ي أمية، إذ بنو أمية يؤمئذ 

لايرضون سواهم، وهم عصابة قريش وأهل الملة أجمع وأهل الغلب م��م، 

المفضول  فآثره بذلك دون غ��ه، ممن يظن أنه أو�� ��ا، وعدل عن الفاضل إ��

 ".لأ عامتجاو قافتالا ��ع اصاهواء

ع�� أن التار�خ يقنعنا أن نظام ولاية العهد لم تقبله العقلية العر�ية 

�سهولة مع اعتماد ب�حة ما ذهب إليه ابن خلدون من سبب انتصرت به 

 .فكرة ولاية العهد، وهو اعتمادها ع�� العصبية

-إن نظام ولاية العهد  "المأمون "نر�د أن نقول ما قال صاحب كتاب 

، لما بينه لنا )امو�ة(الذي ر�ما �ان ضرور�ا لامندوحة عنه �� أول عهد الدولة 

ا� ن�لأ ةلودلا طوقس بابسأ نم هب دتع� اببس هسفن امو�ة، أو  -ابن خلدون 

��لأ اقل تقدير �ان لنظام ولاية العهد أخ��ا أثره الكب�� �� ضعف سلطان ب�ي 

 ) 247( .أمية وذهاب ر�حهم

) رحمه الله(� د�ز وبأ رصن بتك ام ل���ا �لإ ماامام الشاف�� ا�جليل 

ونحن لا نكذبه، والواقع التار��� الذي يؤمن به، هو . هو خلاف للواقع التار���

ولا إن�ار من أن . �إ عجري نأ بجيف هبذكي يذل�لإ حور مهف�و خ�راتلا اسلام
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ية منذ العصر ا�جاه��، ولكن هناك �انت حساسية ب�ن ب�ي هاشم و��ي أم

اسلام برئ، لأنه فوق �ل تلك ا�حساسيات والعصبيات، و�ان هذا هو المعيار 

 . أمام أ�حاب الرسول دائما

لإ نم ًادحأ مامام الشاف�� والغزا�� 

 �حي مل هنكل�   -رحمهما الله -

� لوالأ نأ مغر ام��ا�عم قدصأ ن�لإ حور نع اسلام ح�ى عصرنا هذا، و�ان 

وقد قام تلامذته من �عده ممن جمعوا ب�ن . يد علماء المسلم�ن بلا مدافعس

و�ان من . �كالأ لمعلاب ملاكلاو هقف� ��لإ ةفسلفلا ءاش�إ اسلامية ا�حقيقية

" الذي صار �جا �� حلوق القدر�ة) "م935-324: ت(�ي�لأ نسح�ا وبأ ماشعري 

لإ ملاعلاسلامي ح�ى  �فاشلا بهذلما داس دق�لأ تداس امك ي�قفلا اشعر�ة

 .يومنا هذا

�كالأ ملاسالإ فوسليف ��فاشلا مامالإ � ��لأ اصول، وقد وضع 

�وصالأ سايق� ���و ،ةلما�لا هتروص ا� هل ن��كأ اذ��ع لضفلا �لإ ا�سانية 

 
ً
 ) 248( .جمعا

�� الرد ع�� الباطنة،  باطنية  -والثا�ي فقد كتب كما هو معروف 

، )فضائح الباطنة: (عدة كتب أشهرها كتابه) امامية(اسماعيلية التعليمية 

وأراد أن يبطل آرا��م السياسية والدينية والفلسفية، ولم تكن فلسف��م غ�� 

نا �ان �جوم افلاطونية المحدثة �� صيغ��ا المشرقية الهرمسية، ومن ه

 ،"فضائح الباطنية"أجل �ان من " ��افت الفلاسفة"الغزا�� ع�� الفلسفة، إن 

ولم يكن أمام الغزا�� سبيل إ�� إبطالها إلا بطرح بديل، والبديل هو المنطق، إلا 

أن إ�حاح الغزا�� ع�� ضرورة اصطناع المنطق من�جا وحيدا �� تحصيل العلم 

العرفانية ) التعليم(�ان ضد نظر�ة لم يكن من أجل المنطق ذاته، بل 
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لأ ملاكلا ملع ذاقنإ لجأ نم ًاشعري من أزمته الداخلية 

ضيأو ،ةيليعامسا

المؤسسة لعلم ) المقدمات العقلية(ال�ي �ادت �عضف به �سبب تناقض 

وأما دعوته إ�� التصوف فإن الغزا�� قد أدرك أن ا�جانب الرو�� �� . الكلام

يمكن �عو�ضه باصطناع المنطق، فلم يبق، إذن، إلا  العرفان الشي�� عامة لا 

�ايسلا هع�اط نم ي�طابلا فوصتلا د�رح�لإ ةعيشلا هب هتعبط يذلا يامامية 

وقد فعل الغزا�� ذلك من الباب الس�ي . لإاسماعيلية، وتوظيفه توظيفا سنيا

الدعوة إ�� التصوف، مهاجمة : باب الفقه، وإذن فالأطراف الثلاثة) الرس�ي(

فلاسفة، والدعوة إ�� اصطناع المنطق، تجسم فعلا تناقضا وا�حا، ولكن ال

لأ ديعص ايدولوجيا السياسية فقد  �ع امأ ،درجلما ركفلا ديعص �    �ع� طق 

الشيعة (�انت، �� وق��ا أس�حة ثلاثة مت�املة موجهة نحو خصم واحد 

 .)اسماعيلية

لإ ركفلا اسلامي لايزال مشاهد، ليس ( �ازغلا روضح� �� فقط من 

 ) 249( ).خلال إحياء علوم الدين بل من خلال جميع كتبه

لإو امام الغزا��  �فاشلا مامالإ ةي�  أظهر من ) رحمهما الله(خص

وذكرنا هذه ا�خلفية كيعلم كيف  -الشمس، لن تتأثر من آراء نصر أبو ز�د أبدا

 .ينظر الباحثون إ�� موقفه المتحامل م��ما

 مؤاخذة محمد عمارة . ج

العقيدة مؤسسة بالضرورة "عمارة لم يفهم قول نصر أبو ز�د إن  لعل محمد

���ثك �لأ تاروصتلا نم اسطور�ة �� ثقافة ا�جماعة البشر�ة، و�� لذلك، 

إنه لا يقصد من الو�� هنا سوى ." مرتبطة بمستوى الو��، فلا ثبات ف��ا

لأ ةي�رعلا ةينلاقعلاسطور�ة �� العصر ا�جاه�� والمتفتحة ال�ي حمل ل واءها 
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إن العقيدة مؤسسة "المع��لة والكندي و�لغت أوجها مع الفارا�ي، والمراد بقوله 

هو " �ع ةرورضلا��ثك �لأ تاروصتلا نم اسطور�ة �� ثقافة ا�جماعة البشؤ�ة

أن العقل العر�ي لم يتجدد إلا ع�� أنقاض القديم، إلا انطلاقا من شامل 

ة تار�خية �املة للعقلانية العر�ية ففي هذه ال�لمات القليلة بيان خلفي. وعميق

ومراحل تطورها، ح�ى وصلت إ�� �حظة أ�ي نصر الفارا�ي �� ا�حضارة العر�ية 

لقد انتقلت ا�حضارة اليونانية : بالمشرق ك�حظة أرسطو �� ا�حضارة اليونانية

من الديانة الشعبية المبنية ) العقل" (اللوجوس"إ�� ) اسطورة" (الميتوس"من 

��لأ اساط�� وا�خرافات إ�� ديانة العقل، وذلك ع�� سلسلة من التطورات 

لاو ةيعامتجاقتصادية والفكر�ة انتقلت ��م من مجتمع القبيلة، واقتصادها 

واقتصادها البضا��  ام��اطور�ةالبدائي إ�� مجتمع المدنية ثم إ�� مجتمع 

وقد رافق هذا التطور �� ا�حياة . تطور، الذي غزا العالمالتجاري الم

لاو ةيداصتقاجتماعية تطور مماثل �� ا�حياة السياسية انتقل لهم من 

لإ ةلود اسكندر المقدو�ي، ام��اطور�ةالنظام العشائري إ�� النظام الدولة 

 .دولة العقل والتنظيم العقلا�ي

لأ عاخذ �ع�ن  -تطورا مماثلا  ضح�ا تفرع دقلالإ ةي�رعلا ةراسلامية

لاو ةيخ�راتلا قورفلا عيمج رابتعاجتماعية وا�جغرافية    إذ انتقلت ��  -

لأ ةدابع ناصنام ) اللوجوس(إ�� ) اسطور�ة" (الميتوس"اخرى من  

والديانات الوثنية �� ا�جاهلية، إ�� دين التوحيد، دين الفطرة �� صدر 

وذلك ع�� سلسلة من التطورات . ع��لةاسلام، إ�� دين العقل مع الم

، من 
ً
لاو ةيعامتجاقتصادية والسياسية والفكر�ة، انتقلت ��م، هم أيضا

مجتمع القبيلة واقتصادها الرعوي، إ�� مجتمع مكة، التجاري الدي�ي، إ�� دولة 
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اسلامية، و�� الميدان السيا��ي حدثت  ام��اطور�ةدمشق و�غداد، ومجتمع 

مكة  -من النظام القب�� والتنظيم العص�ي إ�� النظام المد�ي : نفس التطور 

دولة الرشيد والمأمون دولة العقل : ام��اطور�ةإ�� إ�� دولة  -والمدينة 

 ) 250( .والتنظيم العقلا�ي

ثم إن نصر أبو .  ةرامع دمحم مهفي مل لأ نم هلوقاسطورة إ�� العقل

وإنما ) لا إله(إ�� قول ماركس ) اللهلا إله إلا (ز�د لم يقل من عقيدة التوحيد 

ومحمد . قصد بقوله هذا من ا�حالة ا�جاهلية إ�� التوحيد وليس العكس

فلا دا�� لهذا . عمارة �علم هذه ا�حقيقة أنه يقول إن�ي مسلم مؤمن با�

�خ لقعلاو ،عانتقالا �� ةديقعل�لاو عانقلإل ةليسو اقتناع، وهذا هو . القول 

 ". �جماعةو�� ا"مفهوم قوله 

لإ باطخ�ا نال�ي : "وكذلك أنه لم يفهم قوله  خطاب ) القرآن(

لا يتضمن مع�ى مفارقا جوهر�ا ثابتا، له إطلاقية المطلق وقداسة .. التار���

ولكنه من حيث ) منطوقه(إن القرآن نص دي�ي ثابت من حيث " )251( ".اله

 (ضرعت لإ لقعلا هلا�سا�ي و�صبح ) مفهومه(
ً
 ) 252( )".مفهوما

لا القرآن "فقد فهم محمد عمارة من قوله هذا أنه ير�د أن يقول 

والواقع أنه لم يقل إن القرآن ليس كلام الله، وإنما يقصد من ) 253(" كلام الله

القرآن البشرى صياغة لغو�ة �شر�ة لكلام الله بلغة قريش ولا جدال ف��ا إن 

لغة قريش، ألا يتعلق القرآن  و�� )ص�� الله عليه وسلم(القرآن نزل بلغة الن�ي 

 لغو�ة؟ فأول �لمة وردت �� عبارته 
ً
) نصر(باللغة؟ أليست لغة القرآن نصوصا

وحقا نحن كبشر لا .. �ع�ي القرآن الكر�م هو خطاب إل�ي" لإ باطخ�ال�ي"�� 

�علم عن حقيقة الو�� شيئا �� عالم إلهيته، نحن نفهم مما نطق به الرسول 
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بال�لمات، بلغته البشر�ة فاستنتاج محمد عمارة  )ص�� الله عليه وسلم(

 .استنتاج خاطئ لا يقبله العقل ولا المنطق

إن عالم الغيب وا�جنة والنار، وا�حساب وا�جزاء والثواب والعقاب، 

لإ تافصلاو تاذلاالهية والتوحيد وا�خلق والملائكة  �ل من هذه ... إ�خ.. 

 .ك متغ��الموضوعات شغلت المع��لة، فهناك ثابت، وهنا

�غتي مل هلالإ نلأ ،تباث هلالإ دو��غتي نلو �لأ هتافصو هتاذب ازلية 

لإ موهفم نأ ملع� ملاعلااله قد �غ�� من زمن إ�� زمن، ومن مذهب . القديمة

 .إ�� مذهب حسب و�� ا�جماعة

هو ا�حركة من إله إ�� لا إله، وإنما هو تصور  "المغزى "فليس مع�ى 

الهية المذ�ورة �� ا�خطاب الدي�ي قد �غ�� من اله من خلال الصفات 

�إ ةيفارخ�ا ةينثولا دئاقعلاو �لإ اله الواحد المعبود ا�حقيقي رب    �طاس�

 .العالم�ن الرحمن الرحيم

لأ نم هلالإ ملاعو ،ناس�الإ ملاع كانهو هلالإ ملامور          ع كا

فباعتبار . و�ةالغيبية، لا يفهم إلا من خلال آخر ما وصل من الرسالات السما

لأ متاديان وخاتمة الرسالات، قد قدم أفضل وأجمل صورة  خ ملاسا

للعقيدة، وهو عقيدة التوحيد، و�ان من الطبي�� أن يتناول علم الكلام 

اسلامي هذه الموضوعات، لأ��ا مدار الدين �له، وهذه الموضوعات قد تناولها 

ن ذلك العصر بقضاياه الفقهاء وعلماء الكلام حسب عقلية ذلك العصر، لأ 

�ان يطلب م��م شرح تلك الموضوعات �� ضوء المفاهيم المستجدة، والمتغ��ات 

لإ ةي�رعلا ةيلقلعلا نأ مولعلما نمو ،ةثدحتسلما ةيسايسلاسلامية قد �غ��ت 

 .�إ يومالأ رصعلا نم تددج��إ يى�ابعلا �لا رصع انحطاط
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ا�جماعة إلغاء  الذي يتغ�� حسب و��" المغزى "فليس المراد من 

هو  "المغزى "وإنما . لإ هردصمب نيدلا وأ ،نيدلاب يزغلما ةلص عطقو تباوثلال�ي

 من 
ً
 من استخدام التفس�� القديم الذي �ان مفسرا

ً
تفس�� جديد، بدلا

لآو ،نان قد أصبح خ�� �ان، ولكن العالم لايزال يتجدد  � يذلا ناس�ا 

 . و�تطور بتجدد الفكر وتطوره

ليس هو إلغاء النصوص الدينية، وإنما هو شرح " المغزى " والمراد من

جديد بلغة العصر، وليس المراد منه عدم خلود المبادئ والقواعد والمقاصد 

لأاح�ام ال�ي ذكرت �� النصوص الدينية بحكم �ون الو�� ا�خاتم للشريعة 

 ص�� الله(يرش لاف ،ةمتاخ�عيرش دع� ةعلإ ةاسلام، ولا نبوة �عد نبوة محمد 

 .)عليه وسلم

، فيالذي لا يفهمه إلا الن�ي المصط "�ول�لإ ال�ي"ولا جدال �� 

�ولا ةغايص حرش �لإ ال�ي بلغة من اللغات البشر�ة، وإدراك    � لادج�ا�

النصوص وشرحها قد يختلف من إ�سان إ�� إ�سان حسب قدراته المدركة، 

لأ لوقي اماستا. لأاذواق ال�ي تختلف من إ�سان إ�� إ�سان  ذ الدكتور طه 

لأ قوذلاد�ي ليس صورة واحدة لا يختلف من إ�سان : (أبو كريشة فيمصط

إ�� إ�سان، إنه يختلف ب�ن الناس لعوامل متعددة، �عضها يرجع إ�� أصل 

لآ ضعبلاو ،ةبهولماو دادعتساخر يرجع إ�� العوامل المحيطة من بيئة   

لا اذهو ،ةفاقثاختلاف هو الذي يجعلنا لا نضيق ذرع  لآ ددعتب اراء ال�ي 

�سفتلا �لأ اد�ي، وأن نتقبل بصدر رحب ما �ستنبط من النصوص  � انلباق�

ع�� اختلاف �� الرأي، إذ أن �ل متذوق يق��ب من النص ع�� قدر حظه من 

صفاء الروح وصفافية النفس، وتوقد الذهن، وكم من آراء نظ��ا فصل 
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سابق العهد، وما آمن به العقل  ا�خطاب، و�تب�ن لنا �عد ح�ن غ�� ما بدا لنا ��

 ) 254( )من قبل؟

والذي يفهم من كلامه " المع�ي والمغزى " قد فرق ب�ن) نصر أبو ز�د(فإنه 

، ) المع�ى(أنه يجعل 
ً
 للتطور حسب التطور الزم�ي " والمغزى "ثابتا

ً
صا�حا

 "القرآن"أقصد أنه لا ير�د أن �سقط . لا فارعالأو ميهافلما تا��غتاجتماعية

فنحن ن��ك المغزى . لإ عيرشتلا رداصم ناسلامي، وإنما ير�د تطور الشريعة

 ).المع�ى(و) اللفظ(ونمتسك 

 "خلق القرآن"الرد ع�� المع��لة �� قضية  .5

إن نصر أبو ز�د يتصور أن النبوة نوع من قدرات المخيلة، كما ذهب إليه أبو 

ولكنه لم يدرس ا�خيال  .لإو ي�ارافلا رصامام الغزا�� وابن خلدون رحمهم الله

وأنواعه بجدية تامة، فعليه أن يدرس من علماء المسلم�ن القدماء أو من 

الذي فرق ب�ن ا�خيال ) طكن(�عض الرومانتيكي�ن �� العصر ا�حديث مثل 

وا�خيال هنا ليس هو الوهم أو الظن، وإنما هو ا�خيال المصور، الذي . وا�خيال

 . لأو رعاشلما اف�اريؤلف الصور، والصور من وسائل تجسي

ذو صلة با�حواس ) طكن(لأ فوسليفلا دنع لايخ�االما�ي الرومانتي�ي 

ال�ي تصدر م��ا معارفنا الدنيا، ولكن ا�خيال �ستقل عن هذه ا�حواس �� أنه 

لأ لوثم نود اروص نو�ي نأ هدحو عيطتساشياء ا�حية أمامه، وا�خيال عنده 

أما . من مرئيات فهو ا�خيال العام -قبل -إذا اقتصر ع�� توليد ما مر با�حس 

إذا تجاوز ذلك إ�� خلق صور ممكنة �ستمد عناصرها من المرئيات السابقة، 

وعلاقته . �� ���اذ �� ةيعقاولا تايئرملل دهعلا ةليصأ ا�لإ لايخ�ا وهف ،اانتا��

ولك��ا علاقة التنظيم والت�و�ن . لإو ةيساسح�اادراك ليست علاقة خارجية
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د، لأنه يوحد ب�ن المعرفة �� أد�ى درجا��ا عن طر�ق ا�حواس، والمعرفة والتوحي

إ�� ) طكن(و�ضيف . ولا تتيسر المعرفة للإ�سان بدونه. �� أع�� درجا��ا بالإدراك

الذي قسم ) �ول��دج: (ومثل) الناس قدر ا�خيال وخطره ���قلما : (ذلك قوله

وهو ضروري ل�ل ) طكن(اه نتا�� كما سملإ لايخ�ا لوالأ ،ن�عون ��إ لايخا 

إدراك عل�ي، ثم ا�خيال الثانوي، وهو ا�خيال ا�جما��، و�تخذ مادة عمله مما 

يصدر عن ا�خيال السابق من مدر�ات، فيحولها إ�� �عب�� بمثابة ا�جسم 

رموز  -كما يراها الشاعر -للأف�ار التجر�دية وا�خواطر النفسية والطبيعية 

لأ فوسليفلا نم والما�ي . المرؤ أو �شارك ف��اا�حياة الفكر�ة ال�ي يمارسها  

فيما يخص معادلة ) طكن(الذي �عد امتدادا لفلسفة ) 1831 -1770هيجل (

و��منا هنا أنه يرى أن الكمال الف�ي �� �عادل . الش�ل ا�جما�� بالمضمون 

 ) 255( .الش�ل بالمضمون ع�� أتم صورة

لإ ةليخلم ةيفلخ�ا هذه دعبا�سان نقول لنصر أبو ز�د لا فرق ب�ن 

يجب تقد�سهما ) الو��(لإ هنومضمو م�ركلا نآرقلل زج�لما ي�فلا ل�شلال�ي 

 
ً
�ع�ي الش�ل والمضمون، بل نتجاوز خطوة ونقول إن النبوة ليست خيالا . معا

�ى أ�ي نصر ح. يملك مشاعر البشر وإنما �� إصطفاء من الله سبحانه و�عا��

لإامام ) المدنية الفاضلة(الفارا�ي قد فرق ب�ن الن�ي والفيلسوف �� فلسفته 

تفر�ق  أيالغزا�� أيضا قد فرق ب�ن درجات الن�ي والصو�� والشاعر، لم نجد 

  -نصر أبو ز�د -من هذا القبيل عند 

وإنما المأثور من علماء المسلم�ن القدامي هو أن الكلام �ش�� إ�� 

لإ نم يظفللا ا�سان وهو معني�ن ا �بعتلاو ،ميدق وهو �اب مئاقلا ي�    �فن�

المعني�ن أو�� بأن يتصف باسم الكلام؟ نحن بصدد كلام الله،  أيمحدث، ف
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ولتأكيد �سبته إ�� الله لابد من تأكيد جانب المع�ى أو بالأحرى الكلام النف�ىي، 

طق بالكلام، ولا لأ لوقي امك ملاكلااشعري صفة لمن قام به الكلام لا من ن"

مكتو�ة أو مقروءة أو  -يطلق الكلام ع�� العبارات المشتملة ع�� ألفاظ 

�ع لا�لا وأ زاجلما ليبس اش��اك اللفظي، ومن ثم فإن المقصود  -مسموعة 

بالكلام هو الكلام النف��ي قبل الكلام اللفظي، ذلك الكلام المتعلق �علم الله 

الكلام وأجل �� حق القرآن بوصفه  القائم بذات الله، ذلك أدل ع�� صفة

وحيا من الله وأدق �� التمي�� ب�ن كلام الله وكلام البشر، وأنه الكلام الذي 

ليس بصوت ولا حرف بل هو مع�ى قائم با� لا يتغ�� بتغ�� العبارات ولا 

 ) 256( ."لأ فلاتخاب فلتخالفاظ وهو المراد إن وصف كلام الله بالقدم

واحد ��  ��يءوجود �: اعتمدوا ع�� عقلهم وقالوا أما المع��لة الذين

 "اللوح المحفوظ"لأ نآرقلا ي�عاص�� قد حفظ �� " م�ان�ن �� وقت واحد محال

، فما هو �� اللوح المحفوظ )ص�� الله عليه وسلم(ونزل به ج��يل منه إ�� الن�ي 

 .لأ ن�ب قرف كانهاصل والصورة. لأ واصل، وما هو �� دنيانا هو صورته

لإ ةليخم تسيل ةوبنلا نأ تبث نأ دعا�سان وإنما �� اصطفاء من ف

لأ ن�ب قرف كانه معاصل والصورة، ولكن هذا الفرق اعتباري : الله، نقول  

فحسب، و�جب ألا نن�ىى أن وجود الصورة لا يمكن تصوره من غ�� وجود 

وإنما  )ص�� الله عليه وسلم(اصل، و�جب ألا نن�ىى أن المصور ليس هو الن�ي 

هو صاحب الصورة، وهو الله المصور المهيمن، فكلامه �عا�� هو كلامه الذا�ي 

وليس كلام الن�ي ص�� الله عليه وسلم، كما ذهب إليه نصر أبو ز�د لإثبات 

من الضروري هنا أن نؤكد أن حالة النص ا�خام : "ح�ن قال. �شر�ة القرآن

لأ هلوزن ةظح� ذنم صنلاو��، و ... المقدس حالة ميتاف��يقية لاندري ع��ا شيئا



232 
  

لأنه تحول من التنـز�ل ) نصا إ�سانيا(، وصار فهما )نصا إلهيا(تحول من �ونه 

إن فهم الن�ي للنص بمثل أو�� مراحل حركة النص �� تفاعله . إ�� التأو�ل

 ) 257( .بالعقل البشري 

نايند �� ةروصلا هذه تماداا�والأ ةروصلا �� �لأو اخ��ة، ولا وجود 

لأ ي�ف اهاوساصل، ولم يكن الو�� إلا البيان، والبيان لا يخلو من اللغة،  

ص�� الله (من عند الله وليس من عند الرسول ) الو��(فالبيان هو هذا البيان 

�ولا ةسادق نم ةتباث نايبلا ةيسدقف �لإ ا)عليه وسلم      . ل�ي بدون جدال

فلغة القرآن الكر�م مقدسة، لأ��ا مع��ة عن كلام الله سبحانه و�عا��، واللغة 

العر�ية عامة لها أفضلية، لأن الله سبحانه و�عا�� اصطفاها دون غ��ها من 

لا  ��يءوأفضلية . اللغات لت�ون �� لغة مع��ة عن كلامه سبحانه و�عا��

�ع�ي أفضلية اللغة العر�ية لا �ستلزم . �ستوجب تقليل من أهمية أشياء أخرى 

 .تقليل من شأن لغات أخرى 

 أ�جاز المن�ج الوجدا�ي �� القرآن   .6

فالقرآن م�جز، وإ�جازه لا يتصور إلا بمن�جه الوجدا�ي، فالقرآن م�جز 

بتأث��ه الوجدا�ي، والتأث�� الوجدا�ي �� النفوس لا يمكن إلا بالصور البيانية، 

من اللفظ والمع�ى �ل��ما، لا من اللفظ فحسب كما والصور البيانية تتألف 

. ذهب إليه ا�جاحظ، ولا من المع�ى فحسب كما ذهب إليه الشيخ الشيبا�ي

دلائل "وإنما من �ل��ما كما ذهب إليه عبد القاهر ا�جرجا�ي �� كتابه 

وليس �عضه، وإنما �له، . فثبت أن القرآن م�جز بلفظه ومعناه". ا�جاز

 .�ن لايقاس ع�� كلام ب�ي آدمي�نوكلام رب العالم
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لأ نم اادلة وال��اه�ن   �ثك لوانت م�ركلا نآرقلا ن�    جادل ��ا  ال�ي

صورة وا�حة جلية يفهمها ا�جميع سواء �ان من ا�خواص أو  ��خصومه 

أسلوب رائع  ��عامة الناس، وأبطل �ل ش��ة فاسدة ونقضها بالمعارضة والمنع 

وا�ح الدلالة، سليم ال��كيب لا يحتاج إ�� إ�عاب الفكر والعقل أو كث�� من 

 .البحث والتمحيص

ا�جدل طر�قة المت�لم�ن المعروفة بمقدما��ا  ��ولم �سلك القرآن 

لا نم ااستدلال ب ال�يونتائجها   �لع اودمتع� قياس  �� ا�جزئيع��  الك�� 

أو ) التمثيل(القياس بالمثل  ���ع ن��لآ اخر لا وأ ،لومشلاستدلال بأحد ا�جز 

 .لا ساياستقراء �� الك��ع��  ا�جزئياستدلال ب

لإ لبق اهل� نايدالأ نأ عقاواسلام �انت تنادى �عقيدة التوحيد  ��و

ا�حنيف، لك��ا قد وجدت من العنت والتمرد  اسلاميمثلما ينادى ��ا الدين 

سلام يدعو إ�� التوحيد ا�خالص والتن�يه المطلق، لإ نأ لاإ ،ملاسالإ هجاو املا 

النفوس من عناصر  ��فواجه ولا يزال يواجه معارضة عنيفة لما استقر 

العقيدة عند متب�� الديانات �لها، وخاصة الهندوكية  ��التجسيم والتشبيه 

والبوذية والمجوسية أو المزدكية وال��ودية والنصرانية وغ��ها فانحرفت 

لإ ةداباله الواحد، و�انت دعوة القرآن  ��شراك ألهة متعددة إ ��و�سببت 

الكر�م إ�� عقيدة التوحيد ا�خالص المجرد والمن�ه من �ل الشوائب التجسيم 

ومعلوم أن موطن العقيدة هو الضم�� والوجدان، وأقرب الطرق إ�� . والتمثيل

هذا  ��وما الذهن . الضم�� هو البداهة، وأقرب الطرق إ�� الوجدان هو ا�حس

منفذ واحد من منافذ كث��ة كما أنه ليس أوسع المنافذ ولا  المجال سوى 

 ) 258( .أصدقها ولا أقر��ا طر�قا
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العصر ا�حديث �عد  ��و�عض الناس يبالغون من أهمية هذا الذهن 

المخ��عات والمصنوعات والكشوف، ح�ى �عض  ��أن ف�ن الناس بآثار الذهن 

يؤمن ��ا و�حاول أن يدعم  رجال الدين من البسطاء الذين ت��رهم هذه الفتنة

 . أو التجر�ب العل�ي الذه�يالدين بتطبيق نظر�اته ع�� قواعد المنطق 

يرفعون الذهن إ�� آفاق فوق  -حسب اعتقاد سيد قطب  -إن هؤلاء 

لإ نهذلاا�سا�ى خليق بأن يدع للمجهول حصته، وأن يحسب له . آفاقه

لآ عاس�ا هيلإ وعدي نافاق لا يدعو إ�� هذا مجرد القداسة الدينية ول. حسابه

 ��) المحسوس(عالم الذهن و  ��) فالمعقول (النفسية، وتفتح منافذ المعرفة 

لا  –لإ لقعلا امو سفنلا ملاا�سا�ى  ��) المعروف(تجارب العلم ليسا هما �ل 

�ثكلا سفنلا ىو� نم ةدحاو ةو� لا�لإ قلغ� نلو ةا�سان هذه  -الذهن وحده

قواه انحسار، لا يص�ح ��ما  ��نفسه ضيق، و ��و المنافذ ع�� نفسه، إلا 

  )259( .هذه الشؤون الكبار ��ل�حكم 

�إ امئاد نآرقلا دمع دق�لإ ظاقيإو ةهادبلا سلم احساس لينفذ م��ما 

المشاهد  ��و�انت مادته . مباشرة إ�� البص��ة، و�تخطاهما إ�� الوجدان

المحسوسة وا�حوادث المنظورة أو المشاهد الم�خصة والمصائر المصورة كما 

تتفتح لها البص��ة المستن��ة،  ال�يا�حقائق البد��ية ا�خالدة،  ���انت مادته 

 .تدركها الفطرة المستقيمة ال�يو 

طر�قة التصو�ر والت�خيص : الطر�قة العامة ��أما طر�قته ف�انت 

إذ  -بطبيعة ا�حال الدي�يلا بمعناها  الف�يم بمعناها بالتخييل والتجسي

- اسلام هو دين عقيدة التنـز�ه
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جادل به، وناضل، وكسب  الذي ي�ان هذا هو من�ج القرآن الوجدا�

 .ال��اية ��المعركة 

لأ تكالفاظ المع��ة، والتعب��ات المصورة، والصور  ��و �شا ج�نلما اذ� 

 .يتحدث ع��ا القرآن ال�يقصص الكث��ة الشاخصة، والمشاهد الناطقة، وال

)260( 

فعلينا أن �شعر بأن القرآن منـزل ع�� وجداننا وإذا فقدنا هذا 

ولا ) التفس�� الكب��(الشعور الوجدا�ي، لما أمكن لأحد من الرازي صاحب 

لإ اذها�جاز . أن يقوم بحل المعضلات الكلامية) الكشاف(الزمخشري صاحب 

�علما دنع ىري �للأو ةاشاعرة الذين �عتمدون دائما ع�� عقولهم، الوجدا�ي 

لإ اذه كاردإ لا�جاز لا يتأ�ي إلا بالوجدان، فلا بد من استخدام العقل   

لإ هيلإ بهذ امك ،ًاعامام ا�جليل أبو حامد الغزا�� ) الوجدان(والقلب 

رحمه (

 .لأو ملسالأ ق�رطلا وه اذاقوم. )الله

التفس�� المارك��ي للإسلام الصادر من (محمد عمارة إن�ي درست كتاب 

 ) دار الشرق 
ً
من أوله إ�� آخره و�حثت فيه أن نصر أبو ز�د �� آرائه �ان متأثرا

لا ةكرح ركذ هنأ تيأرو دجأ ملف ،ةاع��ال، ولكنه لم يصرح، ولا  �علما ءارآ�ل

لأ خياك��ال(نصر أبو ز�د أنه �ان متأثرا بآراء المع��لة أولا ثم بابن عر�ي   (

مؤسس عقيدة وحدة ) فصوص ا�حكم(و) الفتوحات المكية(صاحب الكتاب 

لإ نأ مولعم وه امكاسلام لا يوافق ع�� . وهذا غر�ب. الوجود أو ا�حلول   

حلول ا�خالق المخلوق أو استغراق المخلوق �� ا�خالق، : عقيدة ا�حلول 

فكرة ا�حلول، وما  لإاسلام يم�� طبيعة �ل م��ما، ولهذا أنكر ع�� المسيحية
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فإذا خ��ي . تؤديه من نقلة وحركة وتح�� �ستحيل عند المسلم�ن ع�� الله

 .المسيحية، فلا دا�� �خشي��م )Logos(المع��لة من فكرة 

" جادمر"و" ه��ش"نحن نؤاخذ الدكتور نصر أبو ز�د الذي ذكر اسم 

 :ونقول �ان عليه ألا يتجاهل ال��اث، لأن ال��اث يفيده من ناحيت�ن

 .لأ قئاقح�ا مداساسية لأي علم: او��

�ثكلا ن�ضح�ا ةرمث هروصتي دق امم الأ ةرارو�ية، قد قال به : الثانية

 .أجداده قبل أور�ا بمئات السن�ن

وذلك ع�� رغم من أن العلم أضاف إليه إضافات هائلة، بل وقلب 

 ع�� عقب
ً
 .�عض مفاه��ما رأسا

لإ نأ ىى�نن لاأ بجي انها�سان      -كما قال دكتور إبراهيم مد�ور -

لا عبت�اعتقاد، بصفة خاصة، عالم . عبارة عن نفس وعقل، إرادة وتصور 

. لا بناجب ةيلقعلا تاداقتعالا نم ��ثكلا كاناعتقادات الشعور�ة. المشاعر

�ا وتز�د ، �� مبد��ا، ع�� دفعة شعور�ة، تقو�تحتوي لا نكاعتقادات العقلية 

لاو روعشلا لاعفنا نم لاك نأ ليق امكاعتقاد �عت�� شيئا واحدا، . من فعالي��ا

فإن الشعور يمهد للاعتقاد، وهو يمده بالطاقة ال�ي تتيح له أن يظل ثابتا 

لا نإف ،ىرخأ ةهج نماعتقاد . وحيا أننا : آخر ��يءلاو استدلال عليه ��يء

�ش��ر العادة بأ��ا عقل، والواقع أنه إذا لآ هدقتع� اميف دقتعاباء والمجتمع، و 

تطلب �ل اعتقاد استدلالا لأصبح عدد المعتقدين أقل مما هو عليه، 

لا نإف كلذ عماعتقاد . ولأصبحت مهمة الرسل والمبشر�ن أك�� صعو�ة  

لأ دقتعلما بناج اع�ى . �ستخدم للتفس��، والدفاع ضد ا�خصوم  �إ دجو��

�ع لدتس�و ثحبت �لأ اف�ار العقلية، وقد �ان ا�خالص، العقيدة المتبصرة ال�
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من البدي�ي، لدى المت�لم�ن المسلم�ن أن ي�ون العقل من أفضل أس�حة علم 

 ) 261( .الكلام

إ�� النفوس  ��يءلأ رئاس لثم ،يملاسالإ نيدلا هجتاديان قبل �ل 

�� القرآن، فإنه  ): Cara de Vaux�ارادي فو (ومهما قال ). المشاعر الوجدانية(

جوأ بلقلا ةغل ا �ع ةردقلاو ةغلابلا�لإ اقناع، تلك  �ف غلبت � �� �لا تايلآابي

وقد . اللغة ال�ي أدهشت كبار ا�خطباء والشعراء العرب بروع��ا وسرها الم�جز

بال�حر والتنجيم  )ص�� الله عليه وسلم(أدى هذا تقر�با إ�� أن ي��م الرسول 

لإ ردجت كلذ عمو ،اشارة إ�� أن القرآن كذلك أو بامتلاك قوى أخرى خفي 

�كفتلا �لاو اعتبار �� ظواهر الطبيعية وهو يقدم لهم أحيانا . �إ سانلا وعد�

لكن هذه ال��هنة �عت�� بالأخرى . نماذج من ال��هنة ع�� وجود الله �عا�� وقدرته

ن وفضلا ع. خطابية، لأ��ا لا �ستخدم الوسائل الفنية المعروفة �� المنطق

وع�� الرغم . ذلك، �شتمل القرآن ع�� أساس مذهب كلامي مكتمل للإسلام

من أن التعاليم القرآنية تكت��ي بطا�ع خطا�ي، فإ��ا لا تحدد أساس مصوغة 

�ع ىقبي كلذ��لأ اجيال اللاحقة أن تضع النموذج لأساس . أو نظاما مغلقا

 )Cara de Vaux(لأ لضفلاخ�� من كتاب (. هذه العقيدة وتقيم ذلك النظام

 :المطبوع بالفر�سية �عنوان

(L Organon d Aristote dans Le monde Arab, ses trauctuons, son etde et 

ses applications) zeme edition, Paris, Vrin, 1969) 

لا جدال إن ا�حوار يدور حول : وهنا نواخذ ع�� محمد عمارة ونقول 

والعقيدة والشريعة هما جماع  -ضع إل�يله و  -دين الله ا�حق -لإ نيدلاسلامي 

 ...والو�� ��ما إ�� من اصطفاه الله نبيا ورسولا -الدين
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لا حاجة إ�� هذا الكلام، لأن ا�خلاف هنا ليس �� هذه الموضوعات، 

وإنما ا�خلاف يدور حول مفهوم الو�� والعقيدة والشريعة، وا�خلاف ليس �� 

لأاح�ام ال�ي جاء ��ا النص القرآ�ي بحكم خلود المبادئ والقواعد والمقاصد 

�ونه الو�� ا�خاتم للشريعة ا�خاتمة، وإنما ا�خلاف �� تحديد أساس قوى 

مت�ن لصياغة هذه العقيدة والشريعة، لتبقى خالدة، وهذه الموضوعات ليست 

 .جديدة لعلماء المسلم�ن، فقد تحدث ع��ا علماء المسلم�ن كث��ا وطو�لا

لإ ةديقاسلامية خلال ما يقرب من ثلاثة قرون، فقد ت�ونت أصول ال

وأثرت �� ت�و���ا عوامل مختلفة، داخلية وخارجية، كما شاركت مدارس 

فلم يكد يم�ىي ثلاثون عاما فقط ع�� وفاة . متنوعة �� هذا العمل العظيم

، ح�ى أدت ضروب النـزاع السيا�ىي إ�� )ص�� الله عليه وسلم(الرسول 

�ان �ل من ا�خوارج والمرجئة �� البداية، عبارة عن لقد . اختلافات مذهبية

وقد سيطر . مجموعات السياسية، ولك��ا سرعان ما تحولت إ�� طوائف دينية

اسلام، إثر فتحه العظيم، ع�� مساحات شاسعة، وحل محل المتعتقدات 

قديمة وديانات عتيفة، فاعتنقه كث�� من ال��ود والمسيحي�ن، وانتشرت 

وقد حملت معها هذه العناصر . و�ة والسبئية ب�ن المسلم�نالمزدكية والمان

لأ هذه ن�ب ناف�ار تلك . �هاذمو اهرا�فأ ةيبنج��لا ايلإ ملاعلا تراثأ اسلامي

لإ ة�رحب قلعتت ارادة أو القضاء والقدر، وال�ي أدت إ�� ظهور فرقت�ن   �لي

 .القدر�ة وا�ج��ية: كلاميت�ن معروفت�ن جدا هما

لقدر�ة، بصفة خاصة ح�ى بداية مدرسة المع��لة، ال�ي وقد استمرت ا

لأ رجح�ا عضو فرش ،ةرم لولأ ،اهل ناسا��ي لعلم الكلام، والدفاع عن       ا

اسلام ب�ل حماسة، وقد أقامت هذه المدرسة بفضل ما ظهر ف��ا من مواهب 
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لإ ملاكلا ملع اسلامي  � ةلاصالأ ةقيمع بهاذم ،ةميظع تا�رقب�     ويعت�� . 

ع��لة ضد الزنادقة والم�حدين والمشرك�ن من المزدكية والمانو�ة دفاع الم

والسبئية دفاعا شديد ا�حيو�ة، لان�اد �عرف له مثيلا قط �� تار�خ الفرق 

لا نر�د من هذا الكلام أننا ��تم بمذه��م وإنما نر�د أن نؤكد ع�� دور . الدينية

لإ ةديقعل ةيامح�ا ا  �فوت � �افدلا مهج�نمو ة� ��  سلام وشريعته من �علم�ل

لإو كارشا�حاد والزندقة فإن مما �سر ا�جميع أن ا�ح�ام وا�جمهور، �� . 

وكلامية ) الشعو�ية(ذلك العصر، ناقشوا، بصورة علنية، مسائل سياسية 

ا، ليدافعوا عن موضوع وعقدت محافل خاصة، شهدها ا�خلفاء أحيان. وفقهة

���، �� القرن�ن الثامن والتاسع فإن ا�جدل المع�. ضوا موضوعا آخرحما، أو ليد

يقدم مسرحا يقوم شاهدا ع�� ف��ة ) الثا�ي والثالث ال�جر��ن(الميلادي�ن 

و�عت�� القرن . متطورة جدا من ا�حر�ة، ومادة وف��ة جدا من علوم ا�جدل

لإ ةديقعلا خ�رلت رظن ةهجو نم يرج�لا ع�ارلاسلامية نقطة (العاشر الميلادي 

لأ ةسردم نأ اشاعرة تحل مدرسة المع��لة، : ��ت�نتحول ب�ن ف��ت�ن متم �و�

 ) 262( .والثانية �ستبدل با�جدل ا�خطا�ي نوع آخر من ا�جدل العل�ي النظم

فكما نفهم من كلام نصر أبو ز�د أنه لا ير�د أن ينكر ظاهر�ي النبوة 

لإ عضولاو نآرقلاو ال�ي للعقيدة والشريعة وهو يتحدث عن مغزاها،  �ولا�

لأو ةاشاعرة �� وإنم �علما تلعف املثم اهر�وطتو اهدولخ ةيحلاص �ل      � ركفي �

 .عصرهم

لإ ةديقعلا خ�رات لهاجت دق ةرامع دمحم نأ ب�رغلااسلامية هذه، 

وأراد أن يحول مجرى ا�حوار إ�� إثبات تناقض ب�ن كلام نصر أبو ز�د وخلود 

ير�د أن يقول إن  أن نصر أبو ز�د لا  نظرناففي .... الدين وتار�خية العقيدة
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لإ نأب نمؤي وه امنإاسلام هو دين الله ا�حق،  )�ارل ماركس(اسلام هو دين 

لإ ةديقعو اسلام )ص�� الله عليه وسلم(جاء به نبينا محمد  �� ) التوحيد(

والهدف من كلام نصر . يرشلاو ،هل ك�رش لا �اب ناميع� ة�يرش علإ ةاسلام

وإذا �ان العكس، فأظن لا دا�� إذن . يس إلغاؤهاأبو ز�د هو تطو�ر الشريعة ول

لإ ةديقع تابثلإ ملاكلاف ،ملاكلاسلام وتطو�ر شريعته المت�املة وليس    

 .لإلغا��ما

�ع هحيجرتو لقعلا مادختسا ةيضق�لآ احاد عند المع��لة، وذلك �� 

� ،ةهادبلاو داحالآ ن�ب ضقانت ةل�لأ اساس الذي ير�ط نصر أبو ز�د     

يرشلا ر�وطت وه د�ز وبأ رصن دنعلإ ةاسلامية " المغزى "والهدف من . بالمع��لة

 .بالاستعانة بالمنا�ج والنظر�ات العلمية ا�حديثة
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 ا�خاتمة
 

 

إن هذا العصر عصر العولمة، الذي بدأ ب��اية الشيوعية �� : و�� ال��اية نقول 

حة الوجود، و�قاء من صف) وارسو(ثم ب��اية حلف ) اتحاد السوفي�ي: (قلع��ا

. �حللأ فاطل�ىي كقوة عسكر�ة عظ�ى من ب�ن القوت�ن العظيمت�ن �� العالم

قباسلا ي�يفوسلا داحتا بي ملق �لحللأ فاطل�ىي عدوا   عد ماصفنا ع ىرلا

هو وحده قادر ع�� أن يقف �� طر�ق  - �� نظره -لأ ،ملاسالإ ىنلإ اسلام 

ع�� العالم �له، وخاصة الدول فرض سيطرة هذا اح�لف، وقبضته اح�ديدية 

 .دو ،ةيق�رو قرشلا للأطسوا لأواد�ى من آسيا

�ا د�لا راياتحاد السوفي�ي،  �ع لتخا دق ي�لاعلا ما    نلا نأظ لا ب�ر 

وأصبحت دول العالم الثالث الضعيفة ذات السيادة �� العالم �� ا�خطر، لأن 

لأ فاطل��ي  �ل ة�رامعتسالا اياونحل  لأ ةدحتلما تايلاولامر�كية المتمثل ��  - 

�انت ولاتزال  -والدول الغر�ية المتحالفة باعتبارها القوة العظ�ى �� العالم 

دول العالم  -وا�حة �� �سط سيطر��ا للاستيلاء ع�� أرا�ىي الدول الصغ��ة 

��اتلا ش� تأدبعأب ةيملاسالإ لودلا ر��� تعقو ا�شامك ةلا استعمار  -الثالث 

لأ ةدحتلما تايامر�كية وغ��ها من الدول الغر�ية جن��ا، فالو . مرة أخرى  

 براحتت اس�رفو اينالمأو ايناط�رب ةصالآانعم  لإاسلام �� �ل م�ان، وذلك  

و�ان ) Globalization: (لفرض نظام مادي عال�ي جديد �عرف باسم العولمة

لإ لودلا نأ مولعلما ناسلامية لن �ستسلم �سهولة، باعتبارها العدو الوحيد 

الذي يمكن أن تصمد وتقف ضد سياسات الغرب العدوانية ضد الدول 
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ف�انت الوسيلة الوحيدة استخدام القوة ع�� اقح� . والشعوب الضعيفة

وكتابه الكر�م،  يئاعدلا رهقلاو ،لدعل يملاعالإو،لإ دض يركفلا وزغلاو اسلام

عقول �عض المسلم�ن  عن طر�ق استئجار )ص�� الله عليه وسلم( ونبيه العري�

الذين باعوا ضمائرهم بثمن رخيص، لينشروا ع�� ألسن��م أف�ارا تمهد لقبول 

لإ نماسلام أو لت�ون جماعات المسلم�ن الفقراء والبؤساء فرائس   خلاس� 

�� إندونيسيا أك�� دولة إسلامية من لمحاولات التنص�� المخططة، كما يحدث 

�ع م�لإ اسلام، . حيث عدد المسلم�ن ف��ا �لا ةجو �خالأ � ��فلا �� دعاصة 

لصاوت لااف��اء عليه �� حملات إعلامية وثقافية متتا�عة، تكيل ال��م ضده، 

لإ هئدابمو ،ةميظعلا هدصاقم هوش�ا�سانية، وتطعن �� كتابه الكر�م، و���ئ 

، و�عبث �س��ته وسنته )ص�� الله عليه وسلم(ه نبينا محمد إ�� حامل رسالت

لإ نع مهفرصو ،ااسلام،    �م� �فنتل هتوعد هوش�و ،ةرطعلا ةف�رشل�سانلا     

وما أرسلناك إلا �افة : (الذي اختاره الله سبحانه و�عا�� دينا خاتما للناس

) 107: اءانبي-وما أرسلناك إلا رحمة للناس(، )28 :سأب -للناس �ش��ا ونذيرا 

هؤلاء �� محاولة يائسة لصرف المسلم�ن عن القرآن الكر�م  ماديوقد ت

لا اواف��اء ع�� سوره وآياته، وتجنوا ع�� الكث�� من أح�امه،  �كأف ،ةصاخ�

وقدموا تفس��ات ظالمة مغايرة لمقاصده، وزادت جرأة أهل الباطل باف��اء 

دى الج�ان المتخصصة ألفته إح) الفرقان اقح�(كتاب جديد للمسلم�ن سموه 

لإ ءادع اسلام والمسلم�ن، من اث�ى عشر جزءا، لي�ون   –حسب زعمهم  -�

 . بديلا عن القرآن الكر�م، وكتابا مقدسا للمسلم�ن �� عصر العولمة

�� أفغا�ستان والعراق �� أصلا لم تكن ب�ن  تدار ال�ي واح�رب 

الم، وإنما �� شنت من ال��ودية والنصرانية �� الع: لأ تانايدلاو ملاساخرى 
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أجل �سط السيطرة والنفوذ، ف�ي ضد �ل دين، وخاصة �� اح�رب ب�ن 

وخاصة �� شنت ) مادية الغرب(وعلمانية العولمة ) الديانات: (روحانية الشرق 

لأ ،ملاسالإ نلإ اسلام هو الذي �ستطيع أن يواجه هذه العاصفة 

والشعوب الضعيفة �� للاستعمار الغري�، وسياساته العدوانية ضد الدول 

 .  الوقت اح�اضر

لإ دض ةيئادعلا تلاماسلام   �ا كلت نمح    
ً
صدر �� الولايات : مثلا

محمد رسول ( :عنوانه) كر�كيت صو�غ(لأ ةدحتلمامر�كية كتاب عن دار �شر 

ألف هذا الكتاب ) لإ ملاسالإ ةديارهابية وفقا ل�لمات محمد نفسه: الهلاك

لإ ��إ ةءاساسلام والمسلم�ن جميعا، هذا ��دف ) كريغ و�ن(�خص اسمه 

لإ نيدلا دض دياسلامي انح�يف �� �عض    ��لما ءادعلا ةورذا   لثمي باتكل 

لأ ةيحيسلماامر�كية المتعصبة، وذكر المؤلف �� كتابه �عض كتب   طاسو 

وتار�خ   ،وال�حيح للبخاري  ،المراجع العر�ية مثل كتاب الس��ة لابن إ�حاق

الآ ضيات الكر�مة من ي ن جر�ر الط�� جعفر محمد ب يأ� � ركذب رهاظتو ع

لإ ةديقاسلام (لأاحاديث البنو�ة الشر�فة بأنه درس  ،القرآن الكر�م

: � مادختسا�عصوصنلا ض �م�لإ فصو ااسلام ب�ل النقائص م��ا .)ورسالته

عادخ�او ءامدلا كفسو ةقرسلاو باهرالإو ف�زلاو رش لإ ى�ح ،قيفلتلاواله 

المعبود الذي هو وحده لا شر�ك له، جدير بأن �عبد، وصفه بصفات لا تليق 

 .أشنه جل جلاله

ع أهل خدأن ي المؤلف لا �ستطيعلأ هذه ركذباسماء للكتب العر�ية 

العلم بأنه قد درسها حقا، لأ��م �علمون جيدا ما بداخل هذه الكتب القيمة، 

ص�� الله عليه (لأن المسلم�ن وغ�� المسلم�ن أيضا �علمون علم اليق�ن أن الن�ي 
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، وجاء من حكيم حميد من جبال مكة بتن�يل إل�ي) حراء(نزل من  )وسلم

هدى للمتق�ن، فوق �ل الش��ات �� لإصلاح أمته، وهذا الكتاب لا ر�ب فيه 

آياته البينات، ولم يحدث فيه أي �غي�� ولا تبديل ولا تحر�ف طوال هذه 

 .لإ خ�رات نم تلخ ي�لا نورقلاسلام المشرق 

والموضوعات ال�ي تناولها المؤلف �� كتابه �� لا تختلف عما تناوله 

والرسالة  المستشرقون الذين سبقوه، و�� �لها تدور حول الو�� والبنوة

لأ تاعوضولما مث ،م�ركلا نآرقلا ة�رش�اخرى تندرج بالتا�� �� اح�وار     

والمناقشة، إلا أن المؤلف قد تجاوز حده وانحرف �� موقفه من الصفات 

 . �ع اهقبط ن�ح ،ةيهل�� تركذ ي�لا ناطيشلا تافص �لأ اناجيل المحرفة

ء به محمد شك أن المسلم�ن يؤمنون بأن هذا الكتاب الذي جا ولا

، لأنه ذاي� و�� من الله سبحانه و�عا��، فهذا الكلام � )ص�� الله عليه وسلم(

لأو اناجيل ال�ي �� مقدسة عند النصارى،من إ�شائه سبحانه و�عا��   ��

 .عضو ن لأاحبار ليست من إ�شائه سبحانه و�عا��، وإنما ��

ن يقول هذا والمسلمون �علمون جيدا ماذا يقول ولماذا يقول؟ ومن أي

ل��ا ع�� وجه إسلامية ال�ي أشار � ؟ي��فلم�عقاولا  سردي مل هنإ بتكلا هذه لإا 

لإ نع نوبصعتلما نوقرشتسلما هبتك اماسلام والن�ي       سرد امنإو ،قلاط  

لم كما أنه  ،لأ تاغللاب م�ركلا نآرقلااجنبية )ص�� الله عليه وسلم(العري� 

اسلام �� �عض هذه الموضوعات من رس يدرسها بالعر�ية ولا �ستبعد أنه د

للغرب، ومعلوم أن ال��جمة  �الغرب، الذي ترجم حسب أهواء الم��جم�ن الموا�

غدر وخيانة للأصل الم��جم عنه �� مجال البحث  -مهما �انت أمينة ودقيقة  -

وقد ي�ون لمن �شك أو بالأحرى لل��ود والنصارى أو لغ�� المسلم�ن أن . والتحقيق
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إ�� الله سبحانه ) القرآن المجيد(طعن �� �حة �سبة هذا الكتاب يوجه ال

سردي نأ دارأ اذإ هنكل لإ ةديقعاسلام ورسالة نبيه . و�عا�� ص�� الله عليه (

، فعليه أن يرجع إ�� هذا الكتاب ليطالع تلك الموضوعات ال�ي ير�د أن )وسلم

رق ب�ن اعتقاداته وإذا �ان الباحث من غ�� المسلم�ن، فعليه أن يف. يبحث ف��ا

واعتقادات المسلم�ن، فإن أراد أن يبحث عن عقيدة المسلم�ن فعليه أن يبحث 

 .�� ضوء معتقدا��م، لا �� ضوء توهماته هو

فنحن نجد هذه الظاهرة عند المستشرق�ن عامة و�� جميع 

لا ءلاؤهف ،ةساردلاو ثحبلاب اهولوانت ي�لا تاعوضولم لإ نوسردياسلام من     

سلم�ن، وإنما �ستخدمون نظارة العداء السوداء للإسلام وجهة نظر الم

والمسلم�ن أولا، ثم يدرسون ويعرضون وجهات نظرهم كأ��ا وجهات نظر 

 .المسلم�ن، ثم �ستنبطون استنتاجات خاطئة

و إن�ار أهم اثم هؤلاء �عتمدون ع�� القرآن الكر�م وحده �� إثبات دعو 

بوصفهم مسيحي�ن، فكيف �عتمدون ع�� مرجع  به وهم لا يؤمنون  ،اح�قائق

 يثقون ب�حته؟ لا

�ع م�لإ اسلام بلسان علماء ) و�ن(ولذلك يظن ال�اتب  �لا نجو

المسلم�ن هو أفضل طر�قة لتضليل المسلم�ن وإ�عادهم عن دي��م، واستخدم 

وكتاب الس��ة لابن  ،أسماء �عض المصادر والمراجع مثل القرآن الكر�م

و�حيح البخاري ليثق المسلمون بما يقوله ال�اتب  ،الط��ي وتار�خ  ،إ�حاق

 .�� بحثه المضل) و�ن(الضال 

وهنا يقف الباحث موقف المتأمل من أن المؤلف لم يقرأ كتاب ابن 

فلماذا اختار �خصية هذين الرجل�ن العظيم�ن ع��  ،إ�حاق ولا تار�خ الط��ي 
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وتار�خ  ،البنو�ة ات من الكتب �� الس��ةئوجه التحديد، رغم أن هناك م

سلام كت��ا كث�� من المفكر�ن المسلم�ن والمستشرق�ن أيضا؟ ولماذا لم �عتمد ا 

وأنه . فهنا يظهر ا�خبث �� نيئته �ش�ل وا�ح ؟ع�� كتب أساتذته المستشرق�ن

ولكنه لا ير�د أن �ع��ف ��ذه اح�قيقة أمام  ،�� الواقع درس آراء المستشرق�ن

أليف هذا الكتاب المضل هو أن يقرأ المسلمون المسلم�ن، لأن الهدف من ت

كتابه هذا، وهو �علم تماما أن المسلم�ن لا �سمعون كلام المستشرق�ن أبدا، 

�� تلك ال�ي دحضها علماء المسلم�ن و  ن� مهءارآ �لا اسلام ورسالته معلومة،

 .�ل مرة ابال��اه�ن القاطعة ح�ن ظهوره

 -كما قلنا -ات هذا الكتاب �� الواقع لا يوجد فكر جديد �� محتو�

إنما �� عبارة عن تلك المحاولات المتواصلة الفاشلة للنيل من القيم و 

و�� تلك النغمات  ،اسلامية السامية ال�ي �سمع صداها حينا �عد ح�ن

استعمار�ة القديمة ال�ي �عاد استخدام أسطوانا��ا من قلب المستعمر�ن 

قلو��م نوايا استعمار الدول العر�ية المحتل�ن الذين احتلوا ولا تزال �� 

لإ قوقحا�سان   سورد م  �نسلأ نم�  عمس� نيذلاو ،قرشلا     � ةيملاسا�

المز�فة والمساواة المزدوجة والعدالة المنحازة والديموقراطية الفوضو�ة من 

لأ ءامد نوصتميابر�اء و���شون    عقاولا   � مهو ،ةدحتلما ممالأ ةمظنم ربا�   

ة �� جميع أنحاء العالم أي �� المشارق والمغارب كما ح�وم الشعوب الضعيف

�ن والعراق، هم طرأينا �� البوسنة والهرسك وأفغا�ستان وصوماليا وفلس

ومحاولا��م مستمرة لإبادة البشر�ة وخاصة  ،يتجاهلون القوان�ن الدولية

الشعوب الضعيفة ال�ي تب�ي دما من جرائمهم البشعة المروعة ال�ي أ��كت 

لأ ى�اهرالإ وه نم ن�قيلا ملع نوملع� ماك��؟ ولكن . سلم �لهالشرق الم     
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رههلوقي ن�ح م��طاب نع فلتخي موع�ان باهرالإ نإ ن لإ نيدلا نماسلامي 

 .�ع�ي القرآن الكر�م

أي ��يء إيجاي� �� خانة  هذا الكتاب المضل عند مؤلفنحن لا نجد 

لإ نم سيل اذهو ،ملاسلإل تايباجيانصاف أبدا، لأن      ا�خ�� والشر كلاهما 

ين�ىى  ��إ ابنج نادجاو لإ باب نمو ،ناس�الإ ايند �� بنجانصاف يجب ألا

وليست إساءة من أساء �� القليل وأحسن �� الكث�� مسقطة " :هذه القاعدة

�ك ولو ،هناسح�لقي مل نسحأ مث ،اضيأ هتءاسإ ت لإ دنع هلاحسان أسأت 

 . "ولا عند الصواب أخطأت

لإ ناسلام هو : سوى هذه ال�لمات المهملةهذا الكتاب كما لا نجد �� 

لإ وارهاب، فهذا واج�هاد  ،والمسلمون �لهم إرهابيون  ،ومحمد إرهاي� ،ارهاب

باطل، هذه ال�لمات ليست أك�� من هذيان �خص، وراءها هو ا�خوف الدين 

والفزع الدف�ن �� قلوب المستعمر�ن من �لمة اج�هاد، حقا إن اج�هاد �� 

�ا نع ةرابع اقح وهو ،عورشمحلأ دض براشرار والمفسدين ��   قح ملاس 

ن هم يخوفون الناس م. ارض والمقاتلة مع أ�حاب الشراعئ المحرفة الباطلة

عم ،داهج�ا ةمل سانلا نأ لتقل سيل داهج�ا نأ امامت نوملع� لأابر�اء من غ�� 

حق، ويعلمون أيضا ماذا فعل هؤلاء المجرمون �� أفغا�ستان والعراق، وخاصة 

) بنتاجون (� ثدح ام ثد�و كرا�وين ةنيدم وعافدلا ةراز لأامر�كية ما �عد 

لأ ةيملاسالإ لودلا اخرى ال�ي �� لا تزالأو  ارهاب عند باقية ع�� قائمة  

 .ج�مات هؤلاء المجرم�ن التدم��يةلتنتظر دورها �� هؤلاء المفسدين، 

ودراسة صاحبه ليست دراسة  ،ورغم أن هذا الكتاب ليس مج�نيا

لأ نع افرحنم هيف ىرن ثيح ،ةيعوضواساليب العلمية المعروفة عند      
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 ع�� الرغم من أنه ذلكالمستشرق�ن الن�هاء والمتعصب�ن الذين سبقوه، و 

ئراقلاو ،ملاسالإ  لأ نادقفب رعش� اضيأامانة العلمية �م استقى من كتابا�

�� كتابه هذا، فلا �ستحق بأن نرد عليه إلا نحن نحاول أن نتناول �عض 

لأ تاعوضولماساسية م��ا لرفع الستار عن �عض اح�قائق العلمية ال�ي �� 

  .عده الضائبمثابة مرآة، لعله س��ي ف��ا مص�� جه

لإ ااسلام �� هذا العصر م��ا ما  هجاوي ي�لا تايدحتلا نأ مولعمه   

�حلأ ،ةسدقلما برنلإ لودلا اسلامية تجد نفسها �� / قلعت لإ داهج�اباسلامي

شامةلا استعمار مرة أخرى، ولا يمكن ا�خلاص م��ا إلا عن طر�ق استخدام 

سلامية المغصو�ة بالقوة من �ارأ نوملسلما ررحيل ،سدقلما داهج��لإ لودلا يا 

براثن ال��ود والقوى الغر�ية، فاج�هاد �� عصر العولمة وسيلة وحيدة لاس��داد 

والعدو �علم تماما، ولذلك ير�د أن يقوم بدعايات . حقوق المسلم�ن المسلو�ة

لإ داهج�ا دض ةبذااسلامي وأهدافه المنشودة   موضوع اج�هاد  نافنتناول.

ع�� ما يوجد �� دماغ الغرب من  قمنا بالرده، ثم أ�عاد نااسلامي وشرح

�ي مهعفدي يذلا داسفل�لإ نوماسلام بأنه وضع من أجل سرقة أموال الفرس 

 . والب��نطي�ن

�عدد الزوجات لمواجهة احتياجات قد أذن اسلام ومعلوم أن 

لا ناس�اجتماعية، وفكرة تحديد النسل أو لأ مياسرة   نت مساب ضاهجظ 

، وإنما هذه الفكرة ضد �عاليم الن�ى 
ً
ص�� الله عليه (فكرة غ�� إسلامية تماما

. لأ دارفأ ددع ةدا�زل ةف�رشلامة، و�� فكرة ال��ود والنصارى والمح�دين) وسلم

لإ لودلا اسلامية لا م��رله � ةركفلا هذه دوج�   إلا أن هناك �عض من . و

المتأثر�ن بالغرب أو المثقف�ن �� الغرب أو الدارس�ن ع�� منح  المفكر�ن المحدث�ن
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دري مه برغلد� ةي�رغ تاناوطسأ نو�لإ لودلا اسلامية و�خالفون أمر إباحية 

�عدد الزوجات الثابت من التن�يل، إما للشهرة وإما لاس��ضاء عملا��م �� 

بأ��م ماديون الغرب، إما لملأ جيو��م من المعونات الغر�ية، لأ��م يتظاهرون 

لإ دوقن نأاسلام والمسلم�ن نحو النظم الغر�ية المادية    بجيف ،نوينامل 

الآ ًانايحأ نورسفييات القرآنية ��وى النفس، . المجردة من الديانات السماو�ة



الآ ضعبل مهيات مغرضة  �سافت نو�ت ًانايحأ�

لإاسلام برئ من هذه . 

لجرلا ن �ت ي�لاو ،ةأرلماو�لإ ماسلام التأو�لات المز�فة ال�ي تبحث �� التساوي ب

� ةأرلما قوقح وأ ةأرلما اياضق�لإ اسلام مغصو�ة و�تعدد . لح نع زجاع هنأ 

لإ تاجوزلا�سان �� مجتمعه �عا�ي من معاناة نفسية متنوعة، وهذا الموضوع 

 و�تعلق بحضارة المسلم�ن المعاصرة، فنلق
ً
الضوء ع�� أ�عاده، ثم  يمهم جدا

سأر هرابتعاب هاونو ي�رغلا رامعتسالا لأاف�� الذي ير�د أن ببتلع نتناول موضو 

لإ ملاعلاسلامي �له، وا�خطر منه وشيك اح�دوث �عد تنفيذ النظام 

و�عد ذلك نحاول أن �عا�ج تلك تحديات . اقتصادي اج�ديد باسم العولمة

لإ ةراضح ًاقح ااسلام �� العصر اح�ديث

 .هجاوت ي�له

لأ ن�ثحامر�كي�ن �� العلوم السياسية منذ ف��ة فقد أصدر أحد الب

� داهج�ا موهفم نع هيف ثدحت اباتك ة�لإو نآرقلا اسلام نرى فيه أنه . �ص�

لإ تاعمتجلما نم ًااسلامية ليس 

�بك ًاددع ايلاح قزمي يذلا فنعلا نأ �


�تع�

 عن رد فعل هذه المجتمعات 
ً
عن أزمات داخلية حادة فحسب، وإنما �ع�� أيضا

لا نأ ىر�احتجاجات . ظاهرة العولمة ال�ي تحمل �� طيا��ا الهيمنة الغر�يةضد 

لإ تاعمتجلماب ةروصحم تسيل ةرهاظلا هذه دض ةفينعلاسلامية، وإنما �� 

إنه رد . مش��كة لدى جميع المجتمعات البشر�ة بما ف��ا المجتمعات الغر�ية
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اقتصاد : ولمة هناالمقصود بالع. فعل ضد القوى العمياء وال�ا�حة للعولمة

السوق، وهيمنة النظام الما�� والمصر�� ع�� العالم �له، وهيمنة التكنولوجيا 

لإاعلام ال�خمة، والتلاعبات بنظام الصبغات الوراثية  و ،ةثيدولئاس  �ح

إ�خ إنه رد فعل ضد العنف البنيوى أو المفص�� الذي تبثه �� جميع ... للإ�سان 

وغ�� مسؤلة، قوى تتخذ القرار من وراء الستار أنحاء العالم قوى غ�� مرئية، 

 . آلة التحكموتحرك العالم ب

�عنف  يإن الشعوب المستلبة ترد ع�� هذا العنف البنيوى غ�� المرئ

 باسم القيم الدينية التقليدية ال�ي . قاتل ومر�ر يجسد
ً
 قاطعا

ً
وترفضه رفضا

إن . ث دعايا��الا تتورع عن استخدام أدوات اح�داثة التكنولوجية من أجل ب

لإ داهج�اسلامي من جهة، وظاهرة العولمة الغر�ية من جهة أخرى، يجيشان �� 

وهذه . المعنوي طيا��ما الكث�� من المشاعر اللاعقلانية الهائجة وا�خلط الفكري و 

�حيح أن . اشياء تتطلب دراسة دقيقة، لأ��ا لم تحلل �عد بالش�ل ال�ا��

 لصا�ح القوى الغر�ية، مواز�ن القوى ليست مت�افئة، و 
ً
إنما مختلة تماما

  ولك��ما يؤديان إ�� النتيجة نفسها
ً
 . تقر�با

� اضيأ ر�لأ اطروحة ال�ي دافع ع��ا المؤرخ  ينب��وهنا  نلا ديع� نظ

ظحلان لأ هذه نأاطروحة . �� الثلاثينات من هذا القرن ) هن�ى ب��ين(الج�بي�ى 

. لإ ن�اسلام والغرب اح�ا��صدام قد عادت إ�� الساحة من جديد مع ظهور ال

من المعلوم إن هذا المؤرخ �ان قد تحدث عن حصول كسر دائم �� حوض 

لأ ملاسالإ روهظ نم ًاءدب طسوتاو�� �� هذا اح�وض، لقد حصل �شقق أو 



فإننا ) صدع(وعندما نقول . صدع حقيقي �سبب هذا الظهور وذاك التوسع

وإرادة . فالعنف مرتطب بالقوة. وة والهيمنةنقصد العنف، و�التا�� إرادة �� الق
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�لأ اوساط الدينية، كما ) كحرب مقدسة(القوة يدعمها أو ي��رها اج�هاد 

ولكن من يتحدث عن . ���ا اهرح� ةيعرشلا وأ ةلداعلا بر�لأ اوساط العلمانية

هكذا . اج�هاد بالمع�ى الدي�ي يتحدث أيضا عن اللاهوت ورهانات المع�ى

و�التا�� فاج�هاد يحتوى . القوة مع رهانات المع�ى �� �لمة اح�هاد تتمفصل إرادة

 .المع�ى والقوة: ع�� كلا اج�انب�ن

�كأ ناينعم ةيحيسلماو ملاسالإ ��غ نم �لأ نم امهاديان ال�ي  شكلا 

لماذا؟ لأ��ما انتشرا �� ش�ى . لاتزال حية بمسألة اح�رب المقدسة أو اج�هاد

ولكن من وجهة ). أك�� من ال��ودية مثلا بكث��(أنحاء العالم أك�� من غ��هما 

لا ايجولوب��نالأ راجتماعية والثقافية، فإنه لا يمكنن ا أن نحصر مفهوم 

ف�ي موجودة أيضا �� الدائرة . اح�رب المقدسة �� الدائرة الدينية وحدها

ولك��م يتوهمون أ��م يتحاشون التلو�نات الدينية، إذ �غ��ون . العلمانية

 من اح�رب المقدسة 
ً
المصط�ح فيتحدثون عن اح�رب العادلة أو الشرعية بدلا

 )165-161: ي�ي صنقد العقل الد: محمد أر�ون (. أو اج�هاد

لأ ن�رمعتسلما ناور�ي�ن المخر��ن من هو المسئول  :فنتساءل  عن 

لإ لودلااسلامية   هب تق  � يذلا بارخ�او رامدلح  يطالع المؤلف  أن يجب ؟

لإ ةديقع نأ ةاسلام ورسالته يامر��ي التار�خ اح�ديث، ليعلم هذه اح�ق  

رحمة "هو  )وسلمص�� الله عليه (رحمة للبشر�ة جمعاء، ونبينا محمد 

 ".للعالم�ن

ه محمد جعل بلاي�ن المسلم�ن بإن ال��ييف الذي ارتك: (قال المؤلف

 ....)�عيشون �� حالة فقر اجتما�� واقتصادي ودي�ي وثقا��
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� هارن يذلا�لإ ملاعلا لود اسلامي ليس سببه هو  سؤبلاو رقفلا ن 

. شراعئ وأح�ام نافعةمن  )ص�� الله عليه وسلم(اسلام ولا الذي جاء به الن�ى 

لا وه امنإاستعمار الغري� الغاصب، ثم القائمون بأمور المسلم�ن �� بلادهم، 

القائم ع�� الر�ا، و��ذا النظام  يابلي�� يثم نظام النبوك والمعاملات ال��ود

 . بسكي ىر الآ رسخ�و دحاوخرون ملاي�ن من الدولارات �� ح�ظة واحدة

عيمج حنم ن�تلم لإ لودلااسلامية المصادر واح�مد � الذي هو الرزاق 

لأو ةيعيبطلارا��ي الشاسعة للزراعة، واح�دائق والبسات�ن وحقول الفواكه 

ليصاحلما نم ةيافكلا هيف ام ا لإ بوعشللاسلامية، ثم المعادن ال�ي   جتن �م�

اح�ديد والصلب والنحاس والذهب والفضة : تخ�ئ �� بط��ا ال��وة المعدنية

والدول . الثمينة، والبحار العميقة المليئة بال��وة السمكية والمجوهرات

الآ ��ابار  �و هناحبس الله اهحنم ةيعارزلا يى�ارالأ كلمتع       لا ي�لا ةيملا 

ال�ب�ولية والغازات الطبيعية مثل المملكة العر�ية السعودية ودول ا�خليج 

 .العري�

) قران الكر�مال(جاء بكيمياء وهو ) ص�� الله عليه وسلم(إن محمدا 

والبلد المبارك . ومعلوم إن ال��اب اح�ق�� يتحول إ�� الذهب ا�خالص بالكيمياء

بورك حوله، واح�مد � مسقط رأس الن�ى ) أول بيت وضع للناس(بوجود 

و�� أحب البلاد إ�� الله سبحانه  ،�ان مكة المكرمة )ص�� الله عليه وسلم(

عولط لإاسلام، وهذه م�جزة أن الله  فتغ��ت أوضاع هذا البلد المبارك و�عا��،

لأ كلت ارا�ىي ال�حراو�ة  � ةيملاسالإ ةراضح�ا مايقب رش�    ��اع�و هناح �

والمملكة  ا�خالية من الماء والكلأ، و�ل الوسائل ا�خاصة بالنباء والعمران،

 لل�ب�ول من الدول الغنية، و�� من أك�� الدول المصدرة ان العر�ية المحروسة
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. و�عيش �عض الدول الغر�ية بما هو ع�� مائد��ا من �عم اح�ياة �� العالم،

�غ�لإ لودلا نم اهاسلامية ليست  �رونايومال��يا و  إندونيسياو وكذلك إيران 

 . دول فق��ة، واح�مد �

�رمالأ فلؤلما عقاولا ��ش� نأ د�ري ي�عمتجلما نأ ��إ  لإاسلامي معناه 

لإ نيداسلامي بالفقر والبؤس؟ إن المجتمع المجتمع الفق��، فنسأله ما علاقة ا

�قف سيل يملاس�عتمتي هنكل و ،ا لا ةمعنباستغناء، الفقر لا �عت�� عيبا من 

لا بويعلاجتماعية عند المسلم�ن، والمؤمن الفق�� �ع�� بفقره، وأشنه �� فقره 

 .سلطانأي  أشن ليس أقل من

وح�ن ندرس الغرب لن�ى كيف �شأ وتطور وكيف وصل إ�� الذروة �� 

القرن التاسع عشر، نرى أنه قد وصل إ�� بداية ��ايته، و نحن لانقول هذا 

الآ برغلا ةفسلاف نم ن يقولون    �ثكلا امنإو ،ملاكل�  ر�ما بدأت ال��اية، : 

عن ) تو�ن�ي. (يت�لم عن إفلاس الغرب) هوسر. (يت�لم عن ا��يار الغرب) سبنلر(

يت�لم ) هوسر. (يت�لم عن انقلاب القيم �� الغرب) فاكسيل.(محاكمة الغرب

�ثك�الآ ةفسلافلا نم ن يقولون إن الغرب أصبح . لأ مولعلا ةمزأ ناورو�ية

أن الله ) نيتشه(أعلن . ر�ما نحن �شاهد ��اية العصور اح�ديثة. �� أزمة كب��ة

فلا . لإ نا�سان كذلك قد مات) ماركس�ارل (وأعلن . يح�و ،تام دىلإ ا�سان

فيمكن أن �ستنتج أن ظاهرة اللادينية . فالغرب �� ال��اية. أحد يحيى �� الغرب

عمتجملل ةيسفنلا ضارمالأ راثآ نم نو�ت دق ،برغلا �� ةعئاش �� ي� لأاوري� 

لأ فلؤلما اذه ةلاحامر��ي قد لا تختلف . المح�د المر�ض الذي وصل إ�� ��ايته

وقد ت�ون حالة المؤلف هذه عبارة عن وجود هيجان �� . تلك اح�الاتعن 

طاسوالأ تافر ��لما لابقلإاب ةبصعتلما ةيحيسلماا�ع دي�لإ ةسارد اسلام �� 
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لا مهضارملأ ابسانم اجلاع هرابتعاب ،برغلاجتماعية، وحَ   
�

ا لقضاياهم وحيدً  لا

لا نم برغاق��اب العصر�ة، و كتابه هذا قد ي�ون مجرد محاولة لتخو�ف ا

المحظورة عند الوجودي�ن المادي�ن اليائس�ن �� ) اسلام(من هذه ال�جرة 

 .الغرب

إن . كلام المؤلف ليس �حيحا، بل العكس هو ال�حيح واقع�� ال

الدول الغر�ية المستعمرة أ�لت ما �ان �� خزائ��ا المملوءة ال�ي أخذ��ا من 

ظاهرت ب�ل براعة ومهارة وخ��ة طو�لة مستعمرا��ا �� آسيا وإفر�قيا، �عد أن ت

�� اللصوصية، وأباحت لنفسها أموال تلك السرقات باعتبارها غنائم 

الآ ةيلاخ تحبصأ نئازخ�ا كلتو ،بلسلاون،       �لا�ب  ق�رط نع ،رامعتس  

لإ لودلا كلت للاتحلا ىرخأ ةرم تءاجاسلامية بالقوة، ولك��ا تتظاهر بأ��ا 

لأ ةمامم  ان ليست ذلك اللص القديم نم ن�ناوق م��لت ظ   � امنإو ،عرابل� 

لإ بوعشلا ذقنت ااسلامية  ي،المتحدة ال�ي خول��ا للغزو العسكر  أب رهاظتت��

من براثن الملوكية وكماشة الدكتاتور�ة للروساء العرب، لأن �ل واحد م��م 

يتظاهر بالديموقراطية، ولكن �ل م��م دكتاتور عظيم، فالدول الك��ى ذات 

لأ قرشلا ةقطنم بوعش دعاس� ااوسط ��  ياج�مهور  ظامنال     أب رهاظت��

إلا أن هذه المساعدة . العري� �� العالم ا�خلاص من هذا النظام انج�ك�ى� 

هذه  الدول  ، �� الواقعلا وأ رامعتسالاو للاتحلال ةليح ىوس تساستعباد

��ا، إنه الغر�ية ما جاءت لتساعد الدول العر�ية وإنما جاءت لتستفيد من خ��ا

�� الواقع ذلك اللص القديم الذي له خ��ة طو�لة �� اللصوصية، جاء إلينا 

ان ��دفه السابق، و لكنه يلبس هذه المرة ملا�س الثقافة العصر�ة، لتملأ 

و�بدو من كلام المؤلف أنه �عيد عن الن�عة . خزائ��ا المس��لكة مرة أخرى 
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دين بميوله المادية، وشاعر  الدينية، بل أتجاوز خطوة وأقول إنه يكره �ل

اسلام محمد إقبال �ان له حق لينوه بأساس اح�ضارة اللادينية، و�أ��ا 

جعم تن �ع ةروثلا�� ي�ف ،نيدلا �عم ةمئاد ةموصخ  لأو نيدلااخلاق، وأ��ا 

 : عاكفة ع�� عبادة آلهة المادة وتؤس لها معبدا جديدا، يقول 

لادينية ال�ي �� صراع دائم مع أهل القلوب ولكن إياك إياك واح�ضارة ال"        

تجلب مفات��ا، وتقوم بإعادة اللات والعزى إ�� ) يقصد أ�حاب اقح� والمعرفة(

اح�رم مرة أخرى، إن القلب �ع�ى بتأث��ها، وإن الروح تموت عطشا �� سرا��ا، 

إ��ا تق�ىى ع�� لوعة  القلب، بل تنع� القلب من القالب، إ��ا لص بارع 

ا خ��ة �� اللصوصية، فتشن الغارات ليلا و��ارا، وصباحا ومساءا و وقديم، له

أن  ينب��ماذا (. �إ �لا ا عدت لإا�سان إلا ولا روح فيه، ولا قيمة له،علنا وجهرا

 .)41: �عمل يا أمم الشرق ص

�ا هذه راعش نأ ىر�ح� ةراض��ع ةراغلا �لإ ا�سانية، والفتك بأفراد 

دائم التجارة، إن العالم لا �سعد بالسلام والهدوء وإن شغلها ال ،النوع البشرى 

�احب �لا�ئ لإو هي�نلااخلاص � سبحانه و�عا�� إلا ح�ن ت��ار هذه اح�ضارة 

 :اح�ديثة، فيقول 

إن شعار اح�ضارة اح�ديثة الفتك بب�ى آدم، الذي تقوم عليه "

ذكياء، ال�ي �راج�قفنتو ،ا �علس�لاإ كونبلا هذه تسيل ،ا �لا ءاهد ةديلو�لأ دوا 

ان��عت نور اقح� من صدور ب�ى آدم، إن العقل واح�ضارة والدين حلم من 

 ."احلام مالم ينقلب هذا النظام رأسا ع�� عقب

 :يقول أيضا          
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لقد ت�خم العلم وتقدمت الصناعة �� أور�ا، ولكن أور�ا �� اح�قيقة "         

الكنائس  مبا�يبنوكها تفوق  مبا�يبحر الظلمات، ليست فيه ع�ن اح�ياة، إن 

لإو ،لامكلاو ءااناقة والنظافة، و�بدو أن معاملا��ا   �معتلاو ءانبلا ��لاو �  �

التجار�ة تجارة، ولك��ا قمار �� اح�قيقة، ير�ح فيه واحد و�خسر ملاي�ن من 

الناس �� ح�ظة واحدة، إن هذا العلم، وتلك اح�كمة والسياسة واح��ومة 

ليست وراءها أية ) ودعايات �اذبة(ور�ا �� مظاهر جوفاء ال�ي تتجب ��ا أ

حقيقة، إن قاد��ا يمتصون دماء الشعوب و�تظاهرون بأ��م يقومون بتدريس 

لا ةلادعلاو ةيناس�الإ ةاواسلما �� سورداجتماعية     . صلاح الدين .الندوي ( ."

-بومباي .لإ هاجتاسلامي �� شعر محمد إقبال ).م1991. (محمد شمس الدين

 )295-294:ص .الدر السلفية، :الهند

لأ هذهاشياء متوافرة "  ل� رقفلاو رمخ�ا برشو ىرعلاو ةلاطبلا ن    

لدى اح�ضارة الغر�ية، فهل هذه �لها من غنائم فتوحا��ا وانتصارا��ا المدنية 

يللا ي�لا ةمالأ نإ ؟ة بيصن � اهل�لي�نتلاو ىوامسلا هيجوتلا  لإال�ي، وغاية 

�سيطر  و لاات  ف��اتتحكم  ال�يخ�� الكهر�اء والبخار، إن المدنية نبوغها ��

�حلإ ى�اعمو ءافولاو نانا�سانية  ف��االقلوب و�قتل  ف��اف��ا الصناعة، تموت 

 )87: ديوان جناح ج��يل ص( ."الكر�مة

نواجهها �� من الداخل وليس من خارج العالم  ال�يإن التحديات 

 . وقراء��ا قراءة معاصرة" ال��اث"اسلامي وع�� رأسها قضية كتب 

�ع ةمئاق ملاسالإ ةراضح نأ �لإ ةديقع اسلام ورسالته، �ع�ي  ولا

 . ع�� القرآن الكر�م والسنة البنو�ة الشر�فة
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لدن حكيم أحكمت آياته، ثم فصلت من "والقرآن الكر�م كتاب 

لأ هيف هللاح�ام، وفرق ب�ن اح�لال واح�رام، و��ن ما �سعد " خب��   عر 

دنيا ودين، فيه هدى للناس، وتطه�� �� قلو��م، وفيه أصول : ا�سانية

ئدابلما �اصلاحعمتجلما مايقل ة لأافضل، والتذك�� الدائم بيوم اح�ساب، وهو 

ي �ع�� ��ا العقل، والقرآن المرجع ح�ن يوجد ا�خلاف، والم�جزة الصر�حة ال�

والقرآن م�جزة . �إجلأ برضي هزاامثال للناس، و�� للع��ة والموعظة اح�سنة

�غ نود ةدلا�لأ تازج�م نم هانبياء ال�ي انقرضت بانقراض عهدهم، ومبادئ 

 مع ظروف 
ً
لا ثيح نم ةماع نآرقلا�ساع والشمول، بحيث تتلاءم دائما   

 .الزمان والم�ان اح�ياة ال�ي تتغ�� بتغ�� طبيعة

) ص�� الله عليه وسلم(أقوال الرسول �شمل أما السنة البنو�ة و�� 

� ا�لإ اسلام من أن الله �عا�� قد جعل  �ل�نم � تف ،هتار�رقتو ،هلاعفأت�ج� 

 ،
ً
، فتفس�� ما �ان منه مشكلا

ً
لرسوله بيان ما �ان من القرآن الكر�م مجملا

، فصار القرآن
ً
، ولم يكن لأحد  وتحقيق ما �ان منه محتملا

ً
، والسنة بيانا

ً
أصلا

من مسلم�ن، ح�ى ولو �ان خليفة أن يفرض ع�� الناس غ�� ما فرضه الله �� 

شريعته، والمسلمون أمام الله سواء، لا فضل لأحد إلا بالتقوى، ولا طاعة 

  .لمخلوق �� معصية ا�خالق

آ�� الدين بتعاليمه ب�ن العرب مواخاة لم �عرفوا مثلها من قلب، 

وثقفهم ثقافة جعل��م يفتدونه بالنفس و�المال و�الأهل و�الأولاد، ومن هان 

و�ان من . عليه الموت �� سبيل �شر دينه قام بما يتعذر ع�� غ��ه القيام بمثله

هذا التبديل �� حياة العرب الذين �انوا من قلب يتمردون ع�� �ل نظام، هو 
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ول جميع أحوال المسلم�ن كتاب الله العظيم، وهدى رسوله الكر�م الذي تنا

 . لاو ،ةيعامتجالاو ،ةينيداقتصادية

 :ي��جئاتن نم نا� لإ كلذايمان بما 

آمنوا بإله واحد، �عد أن �ان العرب �عبدون ما قد  المسلم�نإن  .1

 .��ديأ هملأو مانصالأ نم اوثاننح

لإ ةجيقاسلام  .2 لأ حور تمنو ،مهقلاخأ تبذالفة والمودة بي��م،    

 ف��م من عادات سيئة من الس��ة وقضت ع�� 
ً
ما �ان شائعا

 .توا إ�� �ل عمل جاد ومفيداج�اهلية، والتف

ساوت المساواة ف��م، واعتقد اج�ميع ألا تفاضل �غ�� العمل الصا�ح،  .3

وحلت الوحدة الدينية بي��م محل العصبية القبلية البغيضة، وق�ىى 

ة، واتجهوا إ�� هذا ع�� ما �ان بي��م من المنارعات واح�روب الداخلي

 .والفتحاج�هاد 

�كتس�لاو م�ركلا نآرقلا تايآ ديدرت نم اواستماع إل��ا بما فبه من  .4

جودة السبك، و�الغ الثأث��، وصرفهم ذلك عما �انوا عاكف�ن عليه 

من قلب من التفاخر بالأ�ساب والتنابذ بالألقاب والتشبيب بالنساء، 

 .الله �� العليا�� أن ت�ون �لمة و�صر��م ذلك إ�� العمل ع

ولما �ان القرآن قد نوه �� أك�� من موضع �شأن العلم والعلماء، ولفت  .5

عم ن�ملسلما راظن � ام ��إ اذه�لأو تاوامسلا تو�لم ارض من مظاهر 

لإو ةردقلابداع، فقد اتجه المسلمون إ�� العلوم ع�� اختلاف ألوا��ا 

طو�ل  يدرسون، ويستوعبون، ويستنتجون، ولم يمض عل��م وقت
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ح�ى حملوا مشعل اح�ضارة والعرفان �� العالم طوال العصور 

 . الوسطى

لأ ترهظو ،تعونتو ةيملاسالإ مولعلا تضخمت نأ اح�ام ال�ي       عد

لأ ةيحان نم سبللا أشنف ةمئالأو ءاهقفلا اهساح�ام منذ ظهور المذاهب �� 

ة وابن ، ومن ظهر �عدهم من المجددين مثل ابن تيميالج�ري القرن الثالث 

حزم �� القرن الثامن، والشو�ا�ى �� القرن اح�ادى عشر ومحمد عبده �� 

المودودى (لإ تاوعدلا ءامعز ى�اسلامية المعاصرة  الج�ري القرن الراع� عشر 

 . لثمت ي�لا ءارالآ  لإ رظن ةهجواسلام) وحسن النبا وسيد قطب الندوي و 

�م العظام كما أن فأساتذة اج�امعات الدينية يرون �� هؤلاء أساتذ�

لأ ءلاؤه ائمة الممثل�ن  � نوري نوقرشتسلماو ةيندلما تاعماج�ا ةذتاس�    

لإ ركفلل ن�يعيبطلاسلامي ومن هنا اتفق اج�ميع ع�� اعتبارهم المرجعية . 

 . �بعتلل ةررقلماو ةدمتعلم�لإ نع اسلام

�م ن�مدقتلما ى�ح ًاعيمج ءلاؤه نأ ةقيق�بهاذلما ةمئأك م لأار�عة 

�اح

 . خضعوا لمناخ سيا��ي واجتما�� وثقا�� مع�ن، وتأثروا تأثرا عميقا ببيئا��م

ص�� الله عليه (وقد تأخر تدو�ن السنة لمائة عام �عد �جرة الرسول 

لأ نم ةلئاه دادعلأ هرخأتب حمساحاديث المكذو�ة، كما أن أسلوب ) وسلم    

لسي�ولوجية القرآن القائم ع�� المجاز الف�ي والنظم الموسيقي، واللمسة ا

أف�ح المجال للتأو�ل والتفس��، ودخول إسرائيليات عديدة �� كتب التفس�� 

المعتمدة، و�قدر ما �ان الزمن يبعد عن العهد البنوي و�وغل �� ظلمات اح�كم 

الفردي، وسيادة اج�هالة، وهيمنة الفرس وال��ك ع�� ا�خلافة وتمزق العالم 

تنعكس ع�� كتابات وأح�ام الفقهاء،  بقدر ما �انت هذه المؤثرات... اسلامي
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 ع�� ال�اتب أن يخرج عن أطر عصره، ومستوى فهم هذا 
ً
لأنه من العس�� جدا

العصر، وليس أدل ع�� هذا من أنه عندما ت�اثفت الظلمات قرر الفقهاء 

لا باب قلاغإ مهسفناج��اد مما يصور ال�جز عن إعمال العقل، والتسليم بما 

 . لإ يأ ،فافلاس الفكري �ليةلأو ةمئالأ هيلإ باس

لأار�عة بهاذلما كلت    � مويلا ى�ح�  لإ باتكلا رثآ دقاسلاميون، .  

لأ نم مهما�حأ اوذخأي نأ نوقرشتسلما اذه اح�ام الفقهية ال�ي       � مهعبت�

 .�تعا�لإ مكح اهواسلام. وضعها الفقهاء منذ ألف عام
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 عن المؤلف�ن

 بيانات �خصية .أ 

 لاح اليدن محمش دمس اليدن الندوي لأازهري  .د. أ: اسـم

 .جمهور�ة إنودنيسيا –درماونجسا،م يادن  جامعة: جهةلا عمل

 مؤهلات علمية .ب 

ش نم دعبة  .1  نلاو ق لأادب  �� الكدتوهار  �لية ) نلاوقدادب (ةداه 

 .م1987لاقاهر ةعام -لغلةا ل�رعيب ةج ةعمالأازهر

ش نم دعبة  .2  نلاو ق لأادب لماا�تسج� ��  نلاو قد(ةداه  �لية ) ادب

 .م1982لاقاهر ةعام -لغلةا ل�رعيب ةج ةعمالأازهر 

� التاسارد لإاسملايةلاو عر�ية نم �لية ) لاليسا�س(شهادلا ةفضيلة  .3

 .1972لاه دنعام   -لكناؤ-دارلا علوم نلا ةودعلماء 

نم  ئـيهةلا اتمـحانالا تعـر�يـة " عالم"دبلوم  .4 آو ةد�ا�ا الغلةا ل�رعي  �

 .لاهدن. لاوفارسيةا �ح�وميةل ولاية أوترب ارادش

� الغلةا لآو ةيسرافد�ا�انم  ئيهةلا احتمانالا تعر�ية " �امل"دبلوم  .5

 .لاهدن. لاوفارسيةا �ح�وميةل ولاية أوترب ارادش

 نم جامعة أورد وع�� " أديبم اهر"م دبلو  .6 آو دا��ا الغلة لأاوردية  �

 .لاهدن) .U. P(جر ة

لهتك بمو قالاك تث�م ة�نشور ة�غل �ام تختلفةلما نم طا�علودلا ية  .7

 .و يملالأاو نراقلما بدالن دقلأاد�يلاعر�يو � لأادب 
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 بيانات �خصية . أ

 حسب الله طيباستاذلما شاركتكدلا ور زمخشري نب : اسـم

 .جمهور�ة إنودنيسيا –درماونجسا،م يادن  جامعة: جهةلا عمل

 مؤهلات علمية .ب 

شهادتكدلا ةور ها�تلا �فس�دلاو �راسالا تقرآنية �ليةم عارفلا و��  .1

لا عالمية لإ ةعماسملاية ج�اب ا او يملاسل��ثا، لم بور عام - لاوا

 ي��ر و نلا ديعس ج�نم ��ع هر ثأو  ي ر كفلا و ز غلا :ناو نع� هتلاسر و  .م2012

 .م�ر كلا نآر قلا تايلآ ل ه� �سفت ��

تلا �فس�دلاو �راسا ت .2 لما ةاجست�� � لاقرآنية �ليةم عارفلا و�� شهاد

لا عالمية لإ ةعماسملاية ج�اب ا او يملاسل��ثا، لم بور عام - لاوا

 ةسار د :ي�آر ق ر و ظنم نم ي ر اضح�ا ءانبلا :تو نع� هتلاسر و  .م2007

 .م�ر كلا نآر قلا �� ناميلسو  دو و اد ي�صق ءوض �� ةيعو ضو م

ةداه السو�رولا�ب �� اليرشعاو ةلتاسارد لإاسملايةم سارتلا فس��  .3

 ةدحتلما  لا تاعر�ية لإ ةعماجامار  نم نآرق  ا مولعل دلوة  -لاع�ن-

 .م2004امارلا تاعر�ية ةدحتلما عام  

 رطق ةلو د ،ةحو دلاب ي و ناثلا ي�يدلا دهعلما نم ةماعلا ة�و ناثلا نم جر خت .4

 .ي�دا  مسقلا �� ةلو دلا ى و تسم ��ع ل و ا  هبيتر ت نا�و  ،م2003 ماع

تكبمو قالاك تث�م ة�نشور ة�غل �ام تختلفة �م �جالتلا فس��،  له .5

 .التاسارد لإاسملاية

نم صب رئب سجامعة درماونحسانيدمب ةم يادن،م قاطعة  .6
ً
تقل دحاليا

 سومطرلا ةشمالية، جمهور�ة أنودنيسيا
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 ةيصخ� تانايب . أ

 انودني��ي س�و ل نسح تونانج ر و تكدلا: اسـم

لا عمل ا �ح�ومية جامعةحماضرب : جهة هيادة الله ) STIQ(و، اسملاية

 .إنودنيسياجمهور�ة  – ناميدب

 علمية مؤهلات .ب 

و علومه �� تكدلاورها شهادة .1  نم ا�حيدث لا تعليا �لية  دلارسا

او م�ركللإ مولعاسملاية ا نآرقل ا ةعمال لا سودان – ج  ا�خرطوم

 .م2017 عام

ا �حيدث ، �� لمااجست�� شهادة .2 و علوم  نيدلا  �ليةلاسنة أصول

 .م2013 عام ا�خرطوملا سودان- لإ نامرد ماسملاية بجامعة

و   �� بكلار�وس شهادة .3 لا شريعة بجامعة  اسملاية دلاراسات�لية

 .م2010  عام ا�خرطوملا سودان- فر�قيالا عالميةإ

ص �� الله عليه  لودلاية منشورة لاتقامو تكابله  .4 نلا ة�ي حكيا

م �كة لا عالمية وسلم � و رساتله لا بغيضة .نيدلماوة ��  لاعصابية

لاو سنة ل لنووي،لاقرآن لأار�ع�ن حيدثا � ةيانك�  اول ةراعتسالا   

 .�ري ةلأاطفال �لا �سنةنلا بو�ة

 
 

 
 

 
 

 


